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सम्पादकीय 


त्रीन्‌ गकाराज्मस्कृत्य शुरं गां चेव गोतमस्‌ | 
न्यायदर्शनसाभित्य वश्ये किन्चिद्ययामति || 


दर्शन की उपयोगिता 


मनुष्य क्या है ? कोन है ? उसके जीवन का लक्ष्य क्या है? यह संसार 
क्या है ? इसकी सृष्टि कैसे होती है ? इसका स्रष्टा कौन है? मनुष्य को कैसा 
जीवन बिताना चाहिये ? ईश्वर तथा कर्म क्या है? इत्यादि अनेक विचार मानव 
को प्रारम्भ से ही, जब से भी उसमें विचार करने की शक्ति आयी हो, 
द्वैविध्य में डालते रहे हैं। तत्त्वदर्शियों के मत में मानव को इन विषयों का तत्त्व 
ज्ञान हो सकता है। इसी को भारतीय तत्त्वदर्शी 'सम्यर्‍्हृष्टि' या 'दर्शनः कहते 
। सम्यग्दर्शन ( तत्त्वज्ञान होने पर कर्म मनुष्य को बन्धन में नहीं डालते, 
परन्तु जिनको यह 'सम्यदर्शन” नहीं है वे भवबन्धन में ही फंसे रहते हैं । 
कहने का तात्पर्य यह है कि दर्शन” उक्त सभी प्रश्नों का सन्तोषजनक 
उत्तर देकर मानव को लक्ष्य तक पहुँचा देता है । 
भारतीय दर्शनों की विचार-प्रणाली व्यापक है, प्राचीन या आधुनिक, 
वैदिक .या .अवेदिक, आस्तिक या नास्तिक--सभी भारतीय तत्त्वदर्शी 
स्वपक्षस्थापत् के समय परपक्ष पर अवश्य विचार करते आये हैं। इसी लिये 
सर्वेदर्शनसंग्रहकार ने जहाँ वैदिक घर्मानुयायी तथा ईश्वरवादी भारतीय 
दर्शनों का संग्रह किया है वहाँ उन्होंने चार्वाक जैन तथा बौद्ध दर्शनों का भी अपने- 
ग्रन्थ में संग्रह किया है। यह बात दुस्री है कि स्वयं माघ वाचार्यं एक वैदिक 
दार्शनिक थे, अतः उन्होंने उक्त नास्तिक दर्शनों का सर्वप्रथम पुर्वपक्ष के रूप में 
हो रखा। फिर भी यह तो मानना ही पड़ेगा कि भारतीय दार्शनिकों की विचार- 
दृष्टि व्यापक तथा उदार है। | 
इसी व्यापक दृष्टि के कारण, प्रत्येक भारतीय दर्शन की शाखा अपने 


f . आप में सम्पन्न है। निदर्शन रूप में, हम इस ऱ्यायदर्शन को ही ले इस 


त्यायदर्शन में चार्वाक, जैन, बौद्ध, सांख्य, मीमांसा, वेशेषिक, तथा वेदान्त 


आदि सभी अन्य दर्शनों पर यथास्थान विचार किया गया है । यों, भारतीय र 


दर्शनों में प्रत्येक दर्शन ज्ञात का एक स्वतन्त्र कोष है । हम यह प्रतिज्ञापावक | 
कहते हैं कि जिस विद्वान्‌ को भारतीय दर्शनों को सम्यक्तया ज्ञान है, वह 
पाश्चात्त्य दर्शनों की जटिल प्रणाली का भी सुगमतया अवगमन कर सकता है। _ 


दशनों का विभाग 
भारतीय दर्शनों का विभाजन करने से पूर्व हम यह मान लेते हैं कि सभी 
दर्शन 'वेद' तथा ईश्वर” को वृत्त मानकर चले हैं। इसी वृत्त के सहारे वे 
आस्तिक या नास्तिक तथा वैदिक या अवैदिक यों दो स्थूल भागों में विभक्त 
हो गये । वेद को न माननेवाले दर्शन तीन हैं--१. चार्वाक, २. जैन, तथा 
३. बौद्ध । इन तीनों को वेद का प्रामाण्य न मानने के कारण दार्शनिक, लोग 
अवैदिक या वेदविरोधी संज्ञा से उद्दोधित करते हें । वेदानुकूल दर्शनों में' हम 
अधानत: इन दर्शनों को रखते हैं--१. मीमांसा, २. वेदान्त, ३. सांख्य, 
9. योग ५. न्याय, तथा ६. वैशेषिक | 
नास्तिक” शब्द का अर्थ दो तरह से लिया जाता है, पहला प्रामाणिक 
अर्थ यह है कि 'जो परलोक को न माने”, इस अर्थ के अनुसार चार्वाक दर्शन को 
छोड़कर अवशिष्ट सभी दर्शन 'आस्तिक' कहलाते हैं। परन्तु इस 'नास्तिक' 
का आज यह भी प्रचलित अर्थ है कि 'जो ईश्वर को न माने”, इस अर्थ में वे 
ही दर्शन 'नास्तिक” हैं जो अवैदिक हैं तथा आस्तिक दर्शनों में साधारणतः 
हम उनकी गणना करते हैं, जिन्हें हम पहले 'बैदिक' कह आये हैं। 
वेदानुकूल दर्शनों में भी दो स्थूल भेद हैं; एक तो वे जो वेदवचन को ही 
७कान्तत: प्रमाण मानते हैं, दुसरे वे जो वेदों के साथ साथ लौकिक विचारों 
(पुक्तियो) को भी उतना ही महत्त्व देते हैं। इनमें प्रथम विचार के मीमांसा तथा 
वेदान्त दर्शन का स्थान है; क्योंकि मीमांसा वेद के कर्मकाण्ड पर आधृत है 
तथा त उसके ज्ञानकाण्ड उपनिषदों पर। दुसरे विचार के दर्शन जेसे-त्याय, 
» सांख्य तथा योग; ये वेद वचन के साथ साथ तर्क को भी उतना ही 
महत्त्व देते हैं। इनमें भी न्यायदर्शन तो तके का सर्वाधिक आश्रय लिये हुए 
है। यह अपनी छोटी से छोटी या बड़ी से बड़ी बात विना तकं के कहना- 
अनना चाहता ही नहीं । इसी लिये इसका एक दुसरा नाम तर्कशाख' भी है। | 
` आप्ववचन को प्रमाण? मानने के आधार भी दर्शनों के दो भेद हैं--एक 
बे जो सृष्टि के मुल कारण, ईश्वर की सत्ता या स्वरूप, आत्मा की सत्ता य़ा 
स्वरूप-आदि विषयों पर विचार करते समय आप्तवचन को सर्वाधिक महत्त्व 
देते हैं, जेसे मीमांसा, वेदान्त आदि वैदिक दर्शन तथा जैन बौद्ध आदि अवैदिक 
दर्शन । जैसे--मीमांसा या वेदान्तदर्शन. श्रुतिवाक्यों को 'आप्रवचत्त' के रूप में 
प्रयुक्त करते हैं उसी तरह बौद्ध दार्शनिक भगवान्‌ बुद्ध को सर्वज्ञ मानते 
हुए उनके वचनों को आप्तवचन के रूप में प्रयुक्त करते हैं, जेनदर्शन भी अपने 
तीर्थङ्करो की सर्वज्ञता स्वीकार कर उनके वचन प्रमाणरूप से उपस्थित करता 
है । परन्तु) नराय, वा त्रिक, दर्शनों के लिये यह-बात नहीं"कंही जी सकती; 


[ ३] 
ये दर्शन श्रुति को 'आप्तवचन' तो मानते हैं, किन्तु उसी को सब कुछ 
मान कर अपनी बात पर आग्रह नहीं करते, अपितु अपनी बोत को लौकिक 
युक्तियों के आधार पर रखते है । हाँ, लौकिक युक्तियो के साथ साथ श्रति- 
वचनों को भी ये प्रमाणत्वेन उपस्थित करते हैं। यह एक बड़ा भेद है। | 
न्यायशास्त्र नाम क्यों १ 

यह न्यायदर्शन 'प्रमाण' पर सर्वाधिक बल देता है; क्योंकि प्रत्यक्ष, परोक्ष 
पदार्थो के सम्बन्ध में कुछ निर्णय कर सकने का साधन एकमात्र वही है। 
यद्यपि यह बात कही जा सकती है कि योगियों को प्रत्यक्ष तथा परोक्ष सभी 
तरह का ज्ञान होता रहता है, परन्तु योगिज्ञान में भी तरतम-भेद के कारण वह 
सब के लिए सर्वथा प्रमाण नहीं हो सकता; अथच, पूर्ण योगी की बात 'आप्त- 
वचन? में ही सम्मिलित मानी जायगी । जब कि हम कह चुके हैं कि यह दर्शन 
'आश्षवचन' को ही एकान्ततः प्रमाण नहीं मानता, अपितु साधारण जन को 
बोधगम्य बनाने के लिये, कोई भी बात प्रमाण के आधार पर कहता है। 
प्रमाणों में भी यह दर्शन 'अनुमान प्रमाण” को अधिक महत्त्व देता है; क्योंकि 
आध्यात्मिक विषय (जो कि इस दर्शन के लक्ष्य हैं) अनुमानप्रमाणँकगम्य हैं । 

अनुमान प्रमाण में परार्थानुमान की प्रतिज्ञादि-पञुचावयवकल्पना 'अक्ष- 
पाद! की अपनी है। यह कल्पना तर्कशास्त्र में ऐसी खरी उत्तरी कि अक्षपाद के 
बाद सभी दार्शनिक इसी कल्पना के सहारे स्वपक्षस्थापन का प्रयास करते 
रहे हैं । इसी से इस कल्पना का महत्त्व सिद्ध है। 

इस कल्पना में अनुमान तथा तर्क गणित को तरह रखे जाने से, वह साधा- 
रणजन को भी समझ में आ जाती है। उदाहरण के लिये-सामने पर्वत पर 
कहीं घुम दिखायी दे रहा है, हम समझ गये कि वहाँ अग्नि है; परन्तु अपने 
सहयोगी को यह बात समझाने के लिये कि उसे भो पवंतस्थ वह्लि का हमारी 
तरह पूर्ण विश्वास हो जाये, हम इस बात को पाँच वाक्यावयवों में रखेंगे । 
उन वाक्यावयवो को क्रमशः -१. प्रतिज्ञा, २. हेतु, ३. उदाहरण, ४, उपः 
नय तथा ५. निगमन कहते हैं । जैसे- “यह पर्वत अग्निमान्‌ है, क्योंकि वहाँ घुम 
दिखाई दे रहा है, महानस की तरह, जहाँ घुम होता है वहाँ अग्नि होती है 


ˆ जैसे महानस, अतः यह पर्वत अग्निमान्‌ है! । इस वाक्य में पहले अपनी बात 


की प्रतिज्ञा की गयी कि 'पर्वत अग्तिमान्‌ है, फिर उसमें हेतु दिखाया गया 
क्यौंकि वहाँ घुम दिखायी देता है'; फिर उस प्रतिज्ञा तथा हेतु मे अन्यत्र धुमदर्शन 
का व्यापक दृष्टान्त दिया गयां-- महानस की तरह”; अब फिर प्रतिज्ञा, हेतु 


तथा दृष्टान्त का उपनय ( संगमन ) किया गया कि 'जहाँ जहाँ घूम होताहै | 
वहाँ अस्तिः होती है“जैसे“महावस;. यों: अग्निमत््व० सिद्ध ।क्ररक्रेप्म्त्त/मै फिर र 


[ ४९-] 
निगमन कर दिया ( अपनी प्रतिज्ञा दृहरा दी ) कि अतः “यह पर्वत अग्निमान्‌ ` 
है! । अपनी बात को यों तर्क के साथ रखने से सहयोगी को विश्वास हो गया 
कि पर्वत में अग्नि है । 
अपरोक्ष पदार्थो के विषय में यह प्रणाली अपनायी जाये तो हम किसी 
भी बात का सुगम रीति से तत्त्वनिर्शय कर सकते हैं; क्योंकि यह तर्कप्रधान 
है। अक्षपाद ने अपने दर्शन में आदि से अन्त तक यही प्रणाली अपनायी है, 
अतः इस तकंप्रधान प्रणाली के आधार पर इस दर्शन का नाम ही "तर्क या 
_ "न्याय! पड़ गया। इसी लिए वात्स्यायन ने भी कहा है--प्रमाणोरर्थपरीक्षणं 
न्यायः, प्रत्यक्षागमाश्रितमनुमानम्‌; साऽ्वीक्षा' अर्थात्‌ प्रमाणों से अर्थपरीक्षण 
'त्याय' कहलाता है, वह प्रमाण है-प्रत्यक्ष तथा आगम के अनुकूल अनुमान; 
इस अनुमान को ही आन्वीक्षिकी विद्या” कहते हैं। इसकी प्रशस्ति में वे कहते हैं- 
“प्रदीपः सर्वविद्यानाम्‌, उपायः सर्वकर्माणाम्‌ । 
आश्रयः सर्वधर्माणाम्‌, विद्योहेशे प्रकीतिता'॥ 
:त्यायदशन का वण्ये विषय ; 
महि गौतम का यह न्यायदर्शन एक वस्तुवादी दर्शन है। इस में प्रत्येक 
विषय का प्रतिपादन तर्क ( युक्ति ) द्वारा ही हुआ है। इस दर्शन के अनुसार . 
चार प्रमाण हैं. प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान तथा शब्द । विषय का साक्षात्‌ या 
अपरोक्ष ज्ञान 'प्रत्यक्ष' कहलाता है। यह विषय तथा इन्द्रिय के संयोग से उत्पन्न 
होता है। यह प्रत्यक्षज्ञान 'बाह' भी हो सकता है और 'आभ्यन्तर' भी । 
विषय का किसी इन्द्रिय से संयोग होने सेजो प्रत्यक्ष होता हो वह्‌ “बाह्य प्रत्यक्ष 
तथा उसका केवल मन से संयोग हो तो आभ्यन्तर” कहलाता है । २. 'अनुमान' 
केवल इन्द्रिय दवारा नहीं हो सकता, वह किसी ऐसे लिङ्ग या साधन के ज्ञान 
पर निर्भर करता है जिससे अनुमीयमान वस्तु या साध्य का एक नियत सम्बन्ध 
सिस है। इस नियत सम्बन्ध को हम 'व्याप्तिः कहते हुँ । 'साध्य' उसे कहते हैं 
सका अस्तित्व पक्ष में सिद्ध से हो । 'साधन' उसे कहते हैं जिसका साध्य 
। मगच गया हो तथा जो पक्ष में वर्तमान र 
अनुमान में कम से कम तीन लघु पद होते हे। इनमें अथम “स द्वितीय 
उष्य तथा तृतीय 'साधन' बोधक होता है। जैसे यह अनुमानप्रयोग ले--'पर्वत 
वह्निमान्‌ है, धूमवान्‌ होने से” । यहाँ पर्वत 'पक्ष' है, वक्ति साध्य” है तथा घुम 
साध्य' है। ३. उपसान में संज्ञा तथा संज्ञी के सम्बन्ध का ज्ञान होता है। साहश्य 
ज्ञान द्वारा जो संज्ञा तथा संज्ञी का सम्बन्ध-ज्ञान होता है उसे 'उपमान' कहते हैं । 
उदाहरण के लिए--यदि 'गवय' की संज्ञा (नाम) हमें ज्ञात रहे तथा हम उसके 
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आकार के विषय में यह जानते रहें कि वह गोसद्दश होता है तो किसी दिन 
उसके सामने आने पर हम उसे पहचान सकते हैं कि. वह गवय है । यह गवय- 
ज्ञान हमें 'उपमान' प्रमाण से होता है। 9. आप्त ( विश्वसनीय ) पुरुषों के 
उपदेश ( कथन ) से भी हमें अज्ञात विययों के बारे में ज्ञान होता है। जैसे-- 
राम, कृष्ण या अशोक, चन्द्रगुप्त आदि के वारे में हम प्रत्यक्ष या अनुमान से नहीं 
जानते कि वे कब हुए हैं; परन्तु ऐतिहासिकों ने जो कुछ उनके बारे में लिखा है 
उससे हम मानते हैं कि वे सब उक्त समय में हुए थे। या हम नहीं जानते कि 
हरीतकी विबन्धघ्न है, परन्तु वैद्य के उपदेश से हम उसे खाते हैं और हमारा 
विबन्ध समाप्त हो जाता है। न्यायदर्शनकार इन चार प्रमाणों से अन्य 
किसी प्रमाण को नहीं मानते; अर्थापत्ति, अभाव-आदि अन्य को वे इन्हीं चारों" 
में से किसी के अन्तर्गत मानते हैं । 0 
इस न्यायदर्शन में इन विषयों को 'प्रमेय” ( प्रमाणों से जानने योग्य) 
माना है-- आत्मा, शरीर, इन्द्रिय, तथा इन्द्रियों के अर्थ ( विषय ), बुद्धि, 
मन, प्रवृत्ति दोष, प्रेत्यभाव, फल, दुःख तथा अपवर्ग । इनमें 'आत्मा' मन तथा 
शरीर से भिन्न है। (न्यायदर्शन' का लक्ष्य इस आत्मा को शरीर, इन्द्रिय तथा 
उनके विषयों के बन्धन से मुक्त कराना है।) 'शरीर' का निर्माण पृथ्वीप्रधान 
पञ्चभूतो के सम्मिश्रण से होता है । 'मन' अण, सूक्ष्म तथा नित्य है; यह 
आत्मा के लिये सुख, दुःख आदि गुणों के अनुभव के लिए एक निमित्त हे । 
यद्यपि अक्षपाद ने मन का इन्द्रियत्व स्वोक्त्या सिद्ध नहीं किया, परन्तु 'समान- 
तन्त्रसिद्धान्त' से उसे 'अन्तरिन्द्रिय' माना है। जव आत्मा का मन तथा इन्द्रियों 
द्वारा किसी वस्तु से सम्बन्ध होता है तो उसे एक सुखानुभूति होती है, यह 
सुखानुभूति आत्मा का नित्य गुण नहीं है । जब मन तथा इऱ्द्रियों द्वारा किसी 
वस्तु से सम्बन्ध होता है तभी उस विषय का सुखानुभव या ज्ञान आत्मा को 
होता है । 'अपवर्गः दशां में आत्मा इन सम्बन्धो.से मुक्त रहता है । मन परमाणु 
के सहश सूक्ष्मतम है; परन्तु आत्मा अमर तथा नित्य है । आत्मा ही सांसारिक 
विषयों में आसक्त या अनासक्त होता है, यही विषयों में राग या द्वेष करता है, 
यही कर्मो के शुभाशुभ फलों का भोक्ता है । मिथ्याज्ञान, राग, द्वेष तथा मोह 
से प्रेरित हो कर आत्मा शुभाशुभ कर्म करता है । इन्हीं के कारण यह आत्मा” 
जन्म-मरण के जाल में फॅसता है । 'तत्त्वज्ञान' द्वारा जव इसके सभी दुःखो का 
अन्त हो जाता है तो इस को मुक्ति मिल जाती है। इसी अवस्था को 
“अपवर्ग? कहते हैं । नैयायिक अन्य दार्शनिकों की तरह इस अवस्था को आनन्दः 
मयी न मानकर सुखानुभवहीन मानते हैं। इनके मतमें, अपवर्गावस्था में 
अस्मि! कोः कोई सुखऽघाए्दुःख-को".अलुसूतिःनहीः ह्येतीः। 53 Foundation USA ° 7 
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न्यायदर्शन ईश्वर’ को अनेक मुक्तियों से सिद्ध करता है गीत जैसे--पृथ्वी, 
सूर्य, चन्द्र, पर्वत आदि सभी पदार्थ परमाणुओं में विभक्त होते हैं, अतः इन 
पदार्थो का निर्माण किसी अन्य कर्ता द्वारा अवश्य हुआ है । मनुष्य संसार का 
निर्माता नहीं हो सकता; क्योंकि उसकी बुद्धि तथा तथा शक्ति अत्यल्प है । 
बह सूक्ष्म तथा अदृश्य वस्तुओं का निर्माण इतनी कलात्मक तथा सूक्ष्म पद्धति 
से करने में समर्थ नहीं हो सकता । वह निर्माता ( ईश्वर ) सर्वशक्तिमान्‌, 
अणिमादष्टविधेर्वर्यसम्प्न तथा सर्वज्ञ है। न्यायदर्शन यह मानता है कि 
ईश्वर ने इस संसार को अपने किसी स्वार्थ की पुति के लिये नहीं; अपितु 
प्राणियों के कल्याण के लिये बनाया है। इसका तात्पर्य यह भी नहीं कि 
वह दयालु होने के कारण मनुष्य के लिये सुख ही सुख के साधन बना दे, तथा 
दुःख का सर्वथा अभाव कर दे। मनुष्य को कर्म करने की स्वतन्त्रता है, अतः 
वह शुभ या अशुभ कोई भी कर्म कर सकता है; तदनुकूल ही उसे सुख-दुःख 
भोगना पड़ेगा । हाँ, यहाँ आकर, उस ईश्वर के अनुग्रह या मार्गदर्शन से 
मनुष्य उपयुक्त प्रमेयों का तात्त्विक ज्ञान प्राप्त कर इस भवबन्धन से मुक्त हो 
सकता है। इस तरह ईश्वर इस जगन्निर्माण का यथेच्छ सामर्थ्य रखते हुए भी 
प्राणियों के शुभाशुभ अद्दष्टो के अनुकूल ही सृष्टि करता है। फिर भी उसका 
अनुग्रह अवश्य रहता है कि प्राणी शुभ की ओर ही प्रवृत्त हों तथा तत्त्वज्ञान 
प्राप्त कर ले । 

न्यायदशेन की विशेषताएँ 


च्यायदर्शन अपनी प्रमाण-विचार की इस विलक्षण पद्धति के कारण 
ही उच्च तथा महान्‌ है। प्रमाण-विचार पर ही उसका समग्र दार्शनिक 
मत आधूत है। प्रायः अन्य दर्शनों पर पाश्चात्त्य विद्वानों द्वारा यह आक्षेप 
किया जाता है कि ये दर्शन केवल श्रुतिवाक्यों ( शब्दप्रमाण ) पर आधुत हैं, 
इनके पास अपना मत सिद्ध करने के लिये कोई हठ तर्क ( युक्ति ) नहीं; परस्तु 
न्यायदर्शन पर यह आक्षेप लगाने का कौन साहस कर सकता है ! न्यायदर्शन 
में प्रमाण तथा प्रमेय सम्बन्धी सभी छोटे-बड़े प्रश्नों का तर्क तकप्रसत समाधान 
मिलता है। यह दर्शन अपने प्रमाण-विचार की सक्ष्म पद्धति से ही तत्त्वज्ञान 


याद वे का प्रयत्न करता है, इसी के द्वारा विरोधिमतों का खण्डन भी 


आ र ळे इस संसार में परमाणु, मन, आत्मा तथा 
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स्वीकार नहीं करता, अतः इसे अद्वेतवादी दार्शनिक भले ही अपने से कुछ हीत 
समझ लें; परन्तु इस दर्शन ने जो वाते युक्तियों द्वारा रखी हैं उसके विरुद्ध वे 
केवल आप्रवचन के आधार पर प्रतिज्ञामात्र से कंसे सिद्ध कर सकते हैं ! 
हम तो यह मानते हैं कि न्यायदर्शन का यह आस्तिकवाद ही आज के युग में 
हम लोगों के लिये अत्यधिक शिक्षाप्रद तथा एक प्रकार से मार्गदर्शक है । 


न्याय तथा वैशेषिक दर्शन में साम्य 

महि कणाद-प्रणीत वैशेषिक दर्शन भी न्यायदर्शन का “समान तन्त्र” 
है। वह भी सप्षपदार्थो के तत्त्वज्ञान से ही निःश्रेयसाधिगम मानता है। यों 
कहिये कि उस दर्शन के भी अभिधेय, प्रयोजन तथा सम्बन्ध बहो हैं जो 
न्यायदर्शन के हैं, अतः दार्शनिकों के समूह में ये दोनों एक ही कहलाते है। 
अर्थात्‌ वैशेषिकदर्शन में आत्मादि प्रमेयों की सिद्धि मुख्यतः अनुमान से की 
गयी है, अतः अन्य दार्शनिक वैशेषिक को भी न्यायशाख ही कह देते हैं। 
परन्तु उस दर्शन में पदार्थनिलूपण में सामान्य तथा विशेष पदार्थो का विशेष 
( अधिक ) निरूपण है, अतः उसे इसी आधार पर 'वंशेषिक' कह देते हैं। 

एक बात और, कणाद अपने “अथातो धर्म व्याख्यास्यामः' इस सूत्र के 
आधार पर यह मानते हैं कि वेदविहित धर्म के श्रवण-मनन के साथ साथ पदार्थः 
तत्वज्ञान से 'अपवर्ग” होता है, केवल पदार्थो के तत्वज्ञान से नहीं। जबकि 
अक्षपाद अपने दर्शन में 'घर्म' का ऐसा कोई बन्धन नहीं लगाते। 'न्याय' से यह 
धर्म-विशेषता होने के कारण भी उस दर्शन का नाम “वेशेषिक दर्शन” पड़ा । 


सरत्रकार की शेली 


अक्षपाद अपनी बात कहने के लिये उनके समथ में प्रचलित सूत्रपद्धति 
ही अपनाते हैं। फिर भी हम देखते हें कि अन्य सूत्रकारों की अपेक्षा उतने 
लघु वाक्यों में भी वे अधिक सफल हुए है । सम्पुर्ण न्यायसूत्रो में सब मिलाकर 
१०-१५ सूत्र ही ऐसे हैं जहाँ उस सूत्र का 'अर्थादापन्न' वाक्यावयव छटा हो; 
अन्यथा आचार्य ने प्रत्येक सूत्र में यह ध्यान रखा है वह अपने आप 
में विना किसी 'अर्थापत्ति' के हो अपना असन्दिग्ध अर्थ बतावे । यह आवश्यक 
मी था; क्योंकि ज्ञात होता है कि इन न्याय-सूत्रो का प्रणयन उस समय हुआ 
है, जब विरोधी दार्शनिक ( जैन, बौद्ध आदि ) अपनी बात को जनता की 
सरल भाषा में जनता की विचारणा के ढंग से रखने में समर्थ हो रहे थे, 
तथा उसमें उन्हें सफलता भी मिलती जा रही थी। इस पृष्ठभूमि के रहते 


अक्षपाद के सामने भी यही मार्ग था कि वह भी जनता की आषा में जनता 
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` यह तो स्पष्ट है किं अक्षपाद के प्रधान विरोधी बौद्ध दार्शनिक थे; वे 
(नाहा न सर्वनित्यता आदि का खण्डन प्रबलतम युक्तियों से कर रहे 
थे; उधर चार्वाक उनके साथ साथ कर्म” को भी 'अर्धचर्ट्रिका' दे रहे थे। 
यह समथ मीमांसकों या वेदान्तियों की तरह वेद की खाने 
नहीं था; अपितु उन्हीं की तरह उन्हीं को भाषा में उन्हीं की युक्तियो से 
जनता को यह समझाना आवश्यक था कि 'ईश्वर' तथा कर्म” भी मानव 
जीवन में 'कुछ' हैं। यही कारण ज्ञात होता है कि अक्षपाद ने विरोधी तथा 
स्वपक्ष मीमांसा, वेदान्त--दोनों का ही मार्ग छोड़कर एक मध्यम मार्ग पकड़ा, 
जो ईश्वर' को मीमांसकों की तरह सब कुछ कर्ता धर्ता बताकर मानव को 
'अल' न बना दे, न जैन या बौद्धो की तरह उसे कुछ भी न मानकर मानव 
को 'उद्दृण्ड' बना दे, और न चार्वाकों की तरह 'कम' को कुछ भी न मानकर 
मानव को एक 'शिशनोदरपरायण पशु” बना दे। अतः अक्षपाद ने समय को 
पहचान कर 'ईश्वर' की सत्ता प्रबल तर्को' से सिद्ध करके भी उसे सृष्टयुपादान 
कारण नहीं माना, उसे 'सर्वतम्त्रस्वतन्त्र' नहीं माना; अपितु यों कहिये कि 
उसे जनतन्त्र के संवैधानिक सर्वोच्च पद पर अधिष्ठित किया, दूसरे अपने ही 
वर्ग के दार्शनिकों की तरह उसे 'अधिनायक' कतुंमकर्तुमन्यथाकतु समर्थ 
नहीं माना, यह पद उन्होंने कम? को दिया । यही उचित भी था; क्योंकि 
यही बात तर्क से सिद्ध होती है। यह तर्क इस ग्रन्थ में यथाप्रसङ्ग अनेकधा 
देखने को मिलेगा । वेदान्तियों या मीमांसकों की तरह ईश्वर को सब कुछ 
न मानने से उन पर 'अनीश्वरवादी' होने का आरोप लगाना उन दार्शनिकों 
की संकीर्णता ही कही जानी चाहिये । 


भाष्यकार वात्स्यायन ® 


सूजपद्धति' में संक्षिप्तादोष तो है ही । वाक्य कितना भी स्पष्टार्थं क्यों 
नहो यदि वह लघु हे तो यह आवश्यक नहीं कि प्रत्येक साधारण जन उसका 
वही अर्थ समझे जो सूत्रकार को अभिप्रेत हो। इसके लिये उस सूत्र की अधिकारी 


के रूप में जैसी को है, उस से प्रत्येक जिज्ञासु सन्तुष्ट हो सकता है। यह शेली 
'नातिह्वस्वा नातिदीर्षा' है, इस से जिज्ञासु अर्थानवबोध के म न तो अस- 
तुष्ट होता द अतिविस्तार के कारण घबराता ही है । वात्स्यायन ने प्रश्‍नो- 
तर के रूप में, वादी प्रतिवादी के संवाद रूप में जैसे सूत्रकार का अभिप्राय 


समझाया है, ऐसा उदाहुरण vrs रण पातल्जल सह [श्राप के अतिरिक्त अस्य ज्यों 
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में नहीं मिलता । विषय पर पूर्ण अधिकार, भाषा सरल, नपे-तुले शब्द, स्थान 
स्थान पर लौकिक उपमा तथा मुहावरों का स्वच्छन्द प्रयोग--ये सब मिल कर 
विषय की शुष्कता को अपसारित किये रहते हैं। इतने पर भी सूत्रकार के 
प्रति अगाध श्रद्धा कि समग्र भाष्य में किसी भी सूत्र के किसी भी शब्द के 
खण्डन के लिये एक वाक्य भी प्रयुक्त नहीं । यह विनय हम इस भाष्यकार में 
ही देखते हे, या फिर महाभाष्यकार पतञ्जलि में। अस्तु । 

वात्स्यायन ने अपने भाष्य में अत्यधिक स्थलों पर ऐसे लघु वाक्यों का 
प्रयोग किया है कि उन वाक्यों के सूत्र होने का सन्देह होता है । भाष्यकार की 
यह शैली है कि वे सूत्र का अक्षराथ कर पुनः विस्तृत व्याख्यान करने के लिए 
अपनी बात को पहले संक्षेप ( एक वाक्य ) में रखते है, फिर उसका अनेक 
वाक्यों में व्याख्यान करते हैं। ये संक्षिप्त वाक्य प्रारम्भ में जेसे रहे हों आगे 
चलकर न्यायदर्शन के सूत्रों को सुरक्षित रखने में बाघक बन बैठे । कारण कि. 


: प्रतिपक्षी दार्शनिक जब नैयायिकों के तर्को से पराभूत होने लगे तो उन्होंने 


च्यायसूत्रों में स्वमतपोषक सत्र बना बनाकर प्रक्षिप्त करने आरम्भ किये । इस 
से वह लक्ष्य ही धुमिल होने लगा, जिसके लिए न्यायसूत्रों की रचना को 
गयी 

अन्त में वाचस्पति मिश्र ने अपनी अनुपम प्रतिभा तथा प्रगाढ पाण्डित्य 
का प्रयोग कर इन सूत्रों का प्रामाणिक संग्रह प्रकरणानुसार प्रतिबद्ध कर 
दिया, इस तरह विरोधियों के अनाचार पर तो अर्गला लग गयी, परन्तु घर 
में ही ऐसा विवाद हो गया कि जो आजतक शान्त नहीं हो सका । विरोधियों 
की बात जाने भी दें तो भी हम नहीं समझ पाये नैयायिकपरम्परा के व्याख्या- 
ताओं के भी सूत्रसंग्रह क्यो नहीं मिल पाते। वात्तिककार उद्योतकर के व्याख्यात 
सूत्र उतने ही नहीं है जितने उसके व्याख्याकार वाचस्पति मिश्र ने माने हैं; 
यही दशा उदयन की है, 'तात्पर्यपरिशुद्धिकार' उदयन को प्रसङ्ग प्रसङ्ग पर 
लिखना पड़ा है कि 'यह सत्र नहीं भाष्य है”? या 'यह भाष्य नहीं सूत्र है । 
विश्वनाथ चक्रवर्ती भी उतने सूत्रों को नहीं लेते, जितनों के लिये वाचस्पति 
मिश्र प्रतिज्ञा करते हैं कि 'इतने ही सूत्र हैं'। यही मनोदशा भाष्यचन्द्रकार 
रघूत्तम की है। जब प्रामाणिक विद्वानों ने घट-बढकर सूत्रों का व्याख्यान 
किया तो वाचस्पति मिश्र यह किस आधार पर प्रतिज्ञा करते हैं कि 'इतने ही 
सूत्र हैं, अवशिष्ट नही !' तिळ 

दुर क्यों जाये-हम अपनी ही कहें, हमने यह अनुवाद करते समय यह 


धारणा बनायी थी कि वाचस्पति मिश्र का 'सूत्रसंग्रह' प्रामाणिक है, हमे छ 
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इसी के अनुसार सूत्र रखने हैं, तथापि पञचाधिक स्थलों पर हम भी उस 
पिच्छिल राजपथ से विचलित हो गये; क्योंकि वहाँ हम प्रकरणानुसार 
उन्हें सूत्र मानने के लिये विवश हैं, परन्तु वे सूत्र “न्यायसूचीनिबन्ध' में 
परिगणित नहीं हें 1. बहुत कुछ ऊहापोह के बाद हम इसी निष्कर्ष पर पहुंचे 
हैं कि वाचस्पति मिश्र का मुख्य लक्ष्य इतना ही था कि विरोधियों द्वारा प्रक्षिप् 
दर्शनविरोधी सूत्रों को निकाल कर प्रामाणिक सूत्रसंग्रह बनाया जाये। 
यदि कोई विद्वान्‌ भाष्य के किसी लघुवाक्य को सूत्र समझकर उसका सूत्र- 
रूपेणा व्याख्यान कर रहा है तो उसमें उन्हें विशेष विप्रतिपत्ति नहीं थी । बात 
भी ठीक है, यदि कहीं सूत्रावुकूल भाष्यवाक्य को सूत्र समझकर व्याख्यान कर 
ही दिया जाये तो उससे वस्तुतत्त्व में क्या अन्तर आयेगा ! 
अनुवाद के विषय में दो बात 
हम कोई बहुत बड़े नैयायिक नहीं, न सर्वतन्त्रस्वतन्त्र विद्वान्‌ हैं; फिर 
भी न्यायदर्शन ऐसे महत्त्वशाली ग्रन्थ को स्पर्श कर हमने कोई बहुत अधिक ' 
मुर्खता नहीं की ! विचारशील मानव अपने प्रारम्भ के क्षणों ( अध्ययनकाल ) 
में अपने जीवन के कुछ लक्ष्य निर्धारित करता है, उन्हें पुणं करने के लिये 
वह तभी से प्रयास प्रारम्भ कर देता है। अपनी भी यही मनोदशा थी, गुरु 
चरणों में बैठ कंर जब अध्ययन होता था तो स्थल स्थल पर यह भाव उठते 
थे कि विवादास्पद विषयों ( शास्त्रार्थ ) को छोड़ कर कोई इतना ही इस 
अन्य का अध्ययन करा देता कि ग्रन्थ का तत्त्वबोध भी हो जाता और व्यर्थ 
के भार से भी बच जाते। 
यह बात बौद्ध दर्शन के अध्ययन के समय बहुत अधिक सामने आयी । सब 
लोग जानते ही हैं --बौद्धदर्शन के अध्ययन की आज हमारे देश में कितनी 
और केसी सु(?)व्यवस्था है! उघर आचार्य परीक्षा में बड़े से बड़े प्रामा- 
णिक ग्रन्थ, वे भी सम्पूर्णं, एक दो अध्याय या प्रकरण ही नहीं; तथा अध्यापक 
केवल एक, जिनका प्रातः सात बजे से रात्रि नौ बजे तक अनवरत अध्यायन- 
कार्य; क्या वे पढ़ावें, क्या हम पढ़ें ! देखते ही हृदय में श्रद्धा के साथ दया का 
ह ! तभी ह पह निश्चय किया था कि इन पुस्तकों का ऐसा हिन्दी- 
उगाद या सस्कृत की सरल टीका कर देनी विद्यार्थी को 
अत्यधिक स्वावलम्बी बना सके । द इ सप विधाधो को 
इस अनवाद को लिखते समय हमने अपनी विद्याधिकाल की : 
को प्रतिक्षण ध्यान में रखा है। हम स्पष्ट करना चाहते हैं रा 
प्रयास हमारे ही समानधर्मा विद्याथियो के लिये है। हो सकता है, एकाधिक 
सो पर इछ असाद हो गया हो; परन्तु यादि, गअक के 
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समय आयी असुविधाओं को हमें सूचित करते रहेंगे तो इसके आगामी संस्करण 
तथा अन्य दर्शनों के हिन्दी-अनुवादों में उनका परिमार्जन अवश्य कर देंगे । 

अनुवाद को आद्योपान्त पढने पर अनुवाद की भाषा के विषय में हमारे 
विचार स्पष्टतः आप के सामने आ जायेंगे--ऐसी हमें आशा है। हम मिश्रित 
हिन्दी ( सरल हिन्दी ) में विशवास नहीं रखते। दर्शन के कुछ गूढ तथा 
पारिभाषिक शब्द हैं, कुछ श्रद्धेय वाक्य हैं, कुछ प्रबल तर्क हैं जो चालू भाषा में 
प्रयुक्त किये जाने पर अपना महत्त्व विनष्ट कर बैठते हैं, उनकी गुरुता समाप्त 
हो जाती है। अतः हम विवश थे कि भाषा को निम्नस्तर तक न पहुँचने दें । 
फिर भी हमने भाषा को प्रवाहित रखने का प्रयास किया है । हमारा सौभाग्य 
यह था कि वात्स्यायनभाष्य, जिसका हमें अनुवाद करना था, बहुत प्राञ्जल 
भाषा में है; उससे भी अत्यधिक अवलम्ब मिला । 


कार्तिकी पूर्णिमा, २०२३ वि० } विद्द्वर्शवद 
वाराणसी स्वामी द्वारिकादासशास्त्री 


CC-0. Prof. Satya Vrat Shastri Colleetion, New Delhi. Digitized by 63 Faundation USA. 


प्रस्तुत अनुवाद में अधोलिखित ग्रन्थों से सहयोग लिया गया-- 


न्यायवात्तिक उद्योतकरकृत 

` न्यायंवात्तिक-तात्पयेटीका वाचस्पतिमिश्रक्कत 

' त्ास्पर्य-परिशुद्धि „ उदयनाचार्यक्कत ` 
न्यायमञ्जरी जयन्तभटुकृत 
न्यायसूत्नवृत्ति विश्वनाथन्यायपञ्चाननकृत 
भाष्यचन्द्रटीका रघृत्तमनैयायिकविरचित 
खद्योतटीका र डा० गंगानाथ झा विरचित 

ज्र 
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# तस्मै श्रीगुरवे नमः # ी 
श्रीवाचस्पतिमिश्रसडूलितः 
न्यायसूचीनिबन्धः 


नमामि घधमंविज्ञानवेराग्येश्‍वर्यशालिने | 
निधये वाग्विशुद्धीनामक्षपादाय तायिने ॥ १ ॥ 
अक्षपादप्रणीतानाँ सूत्राणां सारबोधिका। 
वाचस्पतिमिश्रेण मया सूची विधास्यते ॥ २ ॥ 


अथ प्रथमोऽध्यायः 

१. प्रमाणप्रमेयसंशयप्रयोजनदृ्टान्तसिद्धान्तावयवतकंनिणांयवादजल्पवितण्डाहेत्वाभासच्छ- 
लजातिनित्रहस्थानानां तत्पज्ञानान्निःश्रेयसाधिगमः । २. दुःखजस्मपरवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानाना- 
मुत्तरोत्तरापाये तदनन्तरापायादपवगंः । 

इति द्वाम्यां सूत्राभ्यामभिधेयप्रयोजनसस्बन्धप्रकरणम्‌ ॥ १ ॥ 

१. प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दाः प्रमाणानि | २. इस्द्रियाथंसन्निकर्षोत्पन्नं ज्ञानमव्यपदेद्य- 
मव्यभिचारि व्यवसायात्मकं प्रत्यक्षम्‌ । ३. ग्रथ तत्पूवंकं त्रिविधमनुमानं पूवेवच्छेषवत्सामा- 
न्यतोदष्टं च । ४. प्रसिद्धसाघर्म्यात्‌ साघ्यसाघनमुपमानम्‌ । ५. आसोपदेशः शब्द: । ६. स 
द्विविधो दृष्टादृष्टार्थत्वात्‌ । 

इति षड्भिः सूत्रे प्रमाणलक्षणप्रकरणम्‌ ॥ २॥ 

१. आत्मशरीरेन्द्रियाथंबुद्धिमनःप्रवृत्तिदोषप्रेत्यमावफलदुःखापवर्यास्तु प्रमेयम्‌। २. इच्छा- 
दवेषप्रयत्नसुखदुःखज्ञानान्यात्मनो लिङ्गम्‌ । ३. चेष्टन्द्रियार्याश्रयः शरीरम्‌ । 9. घाणरसन- 
चकषस्त्वक्शोत्राणीन्द्रियाणि भूतेभ्यः । ५. पृथिव्यापस्तेजो वायुराकाशमिति भूतानि । ६. 
गन्धरसरूपस्पशंशन्दाः पृथिव्यादिगुणास्तदर्थाः। ७. वुद्धिरुपलब्धिज्ञानमित्यनर्थान्तरम्‌ । 
८. युगपज्ज्ञानानुत्पत्तिमंनसो लिङ्गम्‌ । ९. परृततिर्वाबुद्धिशरीरारम्भः । १०. प्रवतनालक्षणा 
दोषाः। ११. पुनस्त्पत्तिः प्रेत्यभावः । १२. प्रवृत्तिदोषजनितोऽथेः फलम्‌ । १३. बाघना- 
लक्षणं दुःखम्‌ । १४, तदत्यन्तविमोक्षोऽपवगंः । 

इति चतुर्दशभिः सूत्रे: प्रमेयलक्षणप्रकरणम्‌ ॥ ३ ॥ 

१. समानानेकधर्मोपपत्तेविप्रतिपत्तेरुपलब्ध्यनुपलब्ध्यव्यवस्थातश्च विशञेषापेक्षो विमशंः 
संशय: । २. यमथंमधिकृत्य प्रवतंते तत्प्रयोजनम्‌ । ३. लोकिकपरीक्षकाणां यस्मिन्नर्थे 
बुद्धिसाम्यं स दृष्टान्त: । 
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२] ; न्यायसूचीनिबन्धे 


१. तन्त्राधिकरणाम्यूपगमसंस्थितिः सिद्धान्त: । २. स चतुविधः सवंतत्त्रप्रतितत्त्राधि- 
करणाम्युपगमसंस्थित्यर्थान्तरभावात्‌ । ३. सवंतन्त्राविश्द्धसतन्त्रेऽधिक्कतोऽथंः सववंतत्त्रसिद्धान्त: | 
४. समानतन्त्रसिद्धः परतन्त्रासिदः प्रतितन्त्रसिद्धान्तः ।: ५. यस्सिद्धावन्यप्रकरणसिद्धि: 
सोऽधिकरणसिद्धान्तः । ६. भपरीक्षितांभ्युपगमात्‌ तद्विशेषपरीक्षणमभ्युपगमसिद्धान्त: । 

इति षड्भिः सूत्रेर्न्यायाश्रयसिद्वान्तलक्षणप्रकरणम[ ॥ १ ॥ 

१. प्रतिज्ञाहेतृदाहरणोपनयनिगमनान्यवयवा: । २. साध्यनिर्देश: प्रतिज्ञा । ३. उदाह- 
रणसाघर्म्यात्‌ साध्यसाधनं हेतु: । ४, तथा वेधर्म्यात्‌ । ५. साध्यसाधर्म्यात्‌ तडमंमावी 
दशान्त उदाहरणम्‌ । ६. तद्विपयंयाद्वा विपरीतम्‌ ।, ७. उदाहरणापेक्षस्तथेत्युपसंहारो न 
तथेति वा साध्यस्योपनय: । ८. हेत्वपदेशात्‌ प्रतिज्ञाया: पुनवंचनं निगमनम्‌ । 

| इत्यष्टमि: सूत्रैन्यायप्रकरणम्‌ ॥ ६ || 
„ -*- अविज्ञाततत्वेश्थे कारणोपपत्तितस्तत्वज्ञानाथंमृहस्तकं: । २. .विमृद्य पक्षप्रतिपक्षा- 
स्यामर्थावधारण निणंय: । क 

इति द्वाम्यां सृन्नाभ्यां न्यायोत्तराङ्गलक्षणप्रकरणम्‌ ॥ ७॥ 
, इस्येकचस्वारिंशता सूत्रे: समि: प्रकरणे: प्रथमा- 


ध्यायस्य प्रथममाहिक समाप्तम्‌ ` 
अथ द्वितीयमाल्विकम्‌ 


"१. प्रमाणतकंसाबनोपालम्भः सिद्धान्ताविरुद्ध: पश्चावयवोपपन्न; पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहो 
वादः । २. यथोक्तोपपन्नरछलजा तिनिनग्रहस्थानसाधनोपालम्भो जल्पः । ३. स॒ प्रतिपक्ष- 
स्थापनाहीनो वितण्डा । . : 

` ` इति त्रिमिः सूत्रे कथालक्षणप्रकरणस ।| ५ |) 

१. सव्यमिचारविरुद्धप्रकरणासमसाध्यसमकालातीता हेत्वाभासाः । २. अनैकान्तिक: 
कळ ३. सिद्धान्तमभ्युपेत्य तद्विरोधी विरुद्ध: । ४. यस्मात्‌ प्रकरणचिन्ता स 

थिमपदिष्टः प्रकरणसम: । १, साध्याविशिष्ट: ; - 
Ca साध्यत्वातु साध्यसमः । ६. कालात्य 
इति डि सुन्नै: हेस्वामासलक्षणप्रकरणम्‌ ।|. २ || 

१, नचनविघातोऽयंविकलमोपपत्या छलम्‌ । २. ततु त्रिविध वाक्छतं सामास्यच्छल- 
मुपचारच्छलं च। ३. प्रनिशेषाभिहितेऽ्े वक्तुरभिप्राय 
डू सम्भवतोऽ्सया तिसामान्ययोगादसम्मुताथंकत्यना सामान्यच्छलम्‌ । ५. घमंविकल्पनिर्देशे- 
म्यसद्धावप्रतिषेध उपचारच्छलम्‌ | ६. नाक्छलमेवोपचारच्छले तदविशेषात्‌ । ७, न 
तदर्थान्तरभावात्‌ । ०. श्रविशेषे वा किच्चित्साघम्यदिकच्छलप्रसङ्ग: । , 

हृत्यष्टमि; सूचैर्डुललद्षाणप्रकरणम्‌ 


चछ ॥ ३ ॥ 
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ढितीयोज्थ्यार्यः $ [३ 


१. साधम्यंवेधर्म्याभ्यां प्रत्यवस्थानं जातिः | २. विप्रतिपतिरप्रतिपत्तिञ्च निग्रहस्थानम्‌ । 
३. तद्विकल्पाञ्जातिनिग्रहस्थानवहुत्वम्‌ । 
इति त्रिमिः सूत्रैः एरुषाशक्तिलिङ्गदोषसामान्यल्वच्षणप्रकरणम्‌ । ४ ॥ 
इति विशत्या सूत्रैश्चतुसिः प्रकरणे: प्रथमा- 
च्यायस्य द्वितीयमाह्विकं समास्‌ 
समाप्तश्च प्रथमोऽध्यायः 
( अत्र प्रकरणानि ११, सूत्राणि ६१ ) 
छ 


अथ द्वितीयोऽध्यायः 

१. समानानेकर्माच्यवसायादन्यतरघर्माच्यवसायाद्वा न संशयः । २. विप्रतिपत्त्यव्यवस्था- 
व्यवसायाच्च । ३. विप्रतिपत्तौ च सम्प्रतिपत्ते । ४. भव्यवस्थात्मनि व्यवस्थितत्वाच्चाव्यव-. 
स्थायाः । ५. तथाऽत्यन्तसंशयस्तद्वमंसातत्योपप्तः । ६. यथोक्ताघ्यवसायादेव तद्विशेषापेक्षात 
संशये नासंशयो नात्यन्तसंश्चयो वा । ७. यत्र संशयस्तत्नेवमुत्तरोत्तरप्रसङ्गः । 

इति सप्तभिः सूत्रैः संशयपरीक्षाप्रकरणम्‌ || १ ॥ 

९. प्रत्पक्षादीनामप्रामाण्यं तरेकाल्यासिद्धेः । २. पूर्व हि प्रमाणसिद्धं नेन्द्रियाथंसनिकर्षात्‌ 
प्रत्यक्षोत्पत्तिः । ३. पश्चात्‌ सिद्धौ न प्रमाणोभ्यः प्रमेयसिद्धिः । ४. युगपत्सिद्धो प्रत्यथ नियत- 
त्वातू क्रमवृत्तित्वाभावो बुद्धीनाम्‌ । ५. त्रैकाल्यासिद्धेः प्रतिषेधानुपपक्तिः । ६. सवंप्रमाण- 
प्रतिषेवाचच प्रतिषेधानुपपत्तिः । ७. तत्प्रामाण्ये वा न सवेप्रमाणविप्रतिषेधः । ८. त्रेकाल्या- 
प्रतिषषश्र शब्दादातोद्यसिद्धिवत्‌ तत्सिद्धेः । ९. प्रमेया च तुला प्रामाण्यवत्‌ । १०. प्रमाणतः 
सिद्धेः प्रमाणानां प्रमाणान्तरसिद्िप्रसङ्गः । ११. तद्विनिवृत्तर्वा प्रमाणसिद्धिवत्‌ प्रमेयसिद्धिः । 
१२. न प्रदीपप्रकाशवत्तत्िद्धेः । १३. क्वचिन्तिवृत्तिदशंनादनिवृत्तिदशंनाच कचिदनेकान्तः । 

इति न्रयोदशभिः सूत्रैः प्रमाणसामान्यपरीकाप्रकरणस्‌ ॥ २ ॥ 

१. परत्यक्षलक्षणानुपपत्तिरसमग्रवचनात्‌ । २. नात्ममनसोः सन्निकर्षाभावे प्रत्यक्षोत्पत्तिः । 
३. दिग्देशकालाकाशेष्वप्येवं प्रसङ्गः । ४. ज्ञानलिङ्गत्वादात्मनो नानवरोधः । ५. तदयोंग- 
पद्यलिङ्गत्वाचच न मनसः। ६. प्रत्यक्षनिमित्तत्वाच्चेन्द्रियाथंयोः सन्निकर्षस्य स्वशब्देन 
वचनम्‌ । ७. सुसव्यासक्तमनसां चेन्द्रियाथयोः सञ्निकषंनिमित्तत्वात्‌ । ८. तेक्चापदेशो 
ज्ञानविशेषाणाम्‌ । ६. व्याहतत्वादहेतुः । १०. नार्थेविशेषप्राबल्यात्‌ । ११. प्रत्यक्षमनुमान- 
मेकदेशग्रहणादुपलब्धेः । १२. न प्रत्यक्षेण यावत्तावदप्युपलम्भात्‌ । § 

इति द्वादशभिः सुन्नै: ग्रध्यक्षपरीक्षा प्रकरणस्‌ ॥ ३॥ र 

१. साध्यत्वादवयविनि सन्देहः । २. सर्वाग्रहणमवयव्यसिद्धे: । ३. घारणाकषंणोप- 

पत्तेश्च । ४. सेनावनवद्‌ ग्रहणमिति चेन्नातीन्द्रियत्वादणुनाम्‌ । - 
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४] न्यायसूचीनिबन्ये, 

१. रोधोपघातसाहद्येम्यो व्यभिचारादनुमानमप्रमाणम्‌ । २. नेकदेशत्राससाह श्येभ्यो- 
&थन्तिरभावातू । 

इति द्वाभ्यां सूत्राञ्यामबुमानपरीक्षाप्रकरणस्‌ || १ ॥ 

१. वतंमानाभाव: पततः पतितपतितव्यकालोपपत्ते: । २. तयोरप्यभावो वतंमानाभावे 
तदपेक्षत्वात्‌ । ३. नातीतानागतयोरितरेतरापेक्षासिद्धिः । ४. वर्तमानाभावे सर्वाग्रहणं 
प्रत्यक्षानुपपत्ते: । ५. कृतताकतंव्यतोपपत्तेस्तूभयथा ग्रहणम्‌ । 

इति पञ्चभिः सूत्रैरौपोद्धातिक वतंमानपरीक्षाप्रकरणम्‌ ॥ ६॥ 

१. श्रत्यत्तप्रायेकदेदासाघर्म्यादुपमानासिद्धि: । २. प्रसिद्धसाधर्म्यादुपमानसिद्धेय॑थोक्त- 
दोषानुपपत्तिः । ३, प्रत्यक्षेणाप्रत्यक्षसिद्धे: । ४. नाप्रत्यक्षे गवये प्रमाणाथंमुपमानस्य पश्यामः । 
५. तथेत्युपसंहारादुपमानसिद्धेनाविशेष: । 


न्घाच्च। ४. भातोपदेशवसामर्थ्याच्छब्दादथसम्परत्यय: । ५. पुरणप्रदाहपाटनानुपलब्घेच 
सस्वन्थामाव: । ६. रब्दार्थव्यवस्थानाद्रतिषेधः । ७. न सामयिकत्वाच्छब्दाथसम्प्रत्ययस्य । 
८. जातिविशेषे चानियमात्‌ । 

इत्यष्टमि: सूत्रे: शब्दुसामान्यपरीक्षाप्रकरणम्‌ ॥ ८ ॥ 
१ १. तदम्रामाण्यमनृतव्याघातपुनरुक्तदोषेभ्य: । २. न कर्मकतृसाघनवेगुण्यात्‌ । ३. अम्यु- 

कालभेद दोषवचनात्‌ । ४, भनुवादोपपत्तेश्च । ५. वाक्यविभागस्य चाथंग्रहणात्‌ । 

६. विध्यथंवादानुवादवचनविनियोगात्‌ 1 ७. विधिविधायक: । ८. स्तुतिनिन्दा परकृतिः 
पुराकल्प इत्यर्थवादः | ९. विधिविहितस्यानुवचनमनुवाद: । १०. नानुवादपुनरुक्तयोविशेष: 
बब्दाभ्यासोपपत्ते: । ११. शीघ्नतरगमनोपदेशवदश्यासान्नाविशेष: । १२. मन्त्रायुर्वेदप्रामाण्य- 
बच तत्प्रामाण्यमापभ्रामाण्यात्‌ । 

इति द्वादशभिः सूत्रैः शब्दविशेषपरीक्षाग्रकरणस्‌ ।। ३ ॥ 

इवि अष्टोत्तरषष्टया सूत्रैनेवमि; प्रकरणैद्वितीया- 
ध्यायस्थादमाहिक समाप्तम्‌ || 


१. न । 
२. शब्द ऐविह्यानर्थान्तरभावाद- 
भुमाने्थापत्तिसम्भवाभावानर्थान्तरभावाचाम्रतिषेध: । ३. बनाम पल नल 


४. भनर्थापत्तवर्थापस्यभिमानात्‌ । ५ प्रतिषेधाप्रामाण्यं 'चानेकान्तिकत्वात्‌ 
> 1 ६. तत्प्रामाण्ये 
वा नार्थापत्त्यप्रामाण्यम्‌ । ७. नाभावप्रामाण्यं प्रमेयासिद्धेः । ०. ल 
लक्षितानां तत्रमेयसिद्धि: । ९. असत्यर्थे नाभाव इति चेन्नान्यलक्षणोपपत्ते त्सिद्धे 
:॥ १०. तत्पिद्धेर- 
लक्षितेष्वहेतु: । ११. न लक्षणावस्थितापेक्षसिद्धे: । १२, आगुत्पत्तेरभावोपपत्ते्च । 
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द्वितीयोञ्च्यायः [४ 

१. आदिमत्त्वादेन्द्रियकत्वात्‌ कृतकवदुपचाराच्च । २. न घटाभावसामान्यनित्यत्वाः 
्ित्येष्वप्यनित्यवदुपचाराच्च । ३. तत्त्वभाक्तयोर्नानात्वस्य विभागादव्यभिचार: । ४. सन्ता- 
नानुमानविशेषणात्‌ । ५. कारणाद्रव्यस्य प्रदेशशब्देनाभिधानात्‌ । ६. प्रागुच्चा रणादनुपलब्धे- 
राबरणाद्यनुपलब्वेश्च । ७. तदनुपलब्धेरनुपलम्भादावरणोपपत्तिः । ८. अनुपलम्भादप्यनुप- 
लब्धिसद्भाववन्नावरणानुपपत्तिरनुपलम्भात्‌ । ९. अनुपलम्भात्मकत्वादनुपलब्धेरहेतु: । १०. 
अस्पशंत्वात्‌ । ११. न कर्मानित्यत्वातु । १२. नाणुनित्यत्वात्‌ । १३. सम्प्रदानात्‌ । 
१४. तदन्तरालानुपलब्धेरहेतुः । १५. अध्यापनादप्रतिषेघ: । १६. उमयो: पक्षयोरन्यतरस्या- 
ध्यापनादप्रतिषेषः । १७. भ्रम्यासात्‌ । १८. नान्यत्वेऽप्यभ्यासस्योपचारात्‌ । १६. धन्यदन्य- 
स्मादनन्प्रत्वादनन्यदित्यन्यता5माव: । २०. तदभावे नास्त्यनन्यता तयोरितरेतरापेक्षसिद्धे: । 
२१ विनाशकारणानुपलब्धेः । २२. अश्रवशकारणानुपलब्धे: सततश्रवणप्रसङ्गः । २३. 
उपलभ्यमाने चानुपलब्धेरसत््वादनपदेशः । २४. पारिएनिमित्तप्ररकेषाच्छन्दाभावे नानुपलब्धिः । 
२५. विनाझकारणानुपलब्येश्रावस्थाने तन्नित्यत्वप्रसङ्गः । २६. अस्पशंत्वादप्रतिषेषः । 
२७, विभक्स्यन्तरोपपत्तेश्च समासे । 

इति सपविंशस्या सूत्रैः शब्दानिस्यस्वप्रकरणम्‌ || २॥ 


१. विकारादेश्ोपदेशात्‌ संशयः । २. प्रकृतिविवृद्धी विकारविवृद्धेः । ३. म्यूनसमाधि- 
कोपलब्बेबिकाराणामहेतुः । ४. द्विविधस्यापि हेतोरभावादसाघनं दृष्टान्त: । ५, नातुल्य- 
प्रकृतीनां विकारविकल्पात्‌ । ६. द्रव्यविकारवेषम्यवद्वणंविकारविकल्पः । ७. न विकारभर्मा- 
नुपपत्तेः । ८. विकारप्राप्तानामपुनरापत्तेः । ९. सुवर्णादीनां पुनरापत्तेरहेतुः । १०. न 
तद्विकाराणां सुवणंभावाव्यतिरेकात्‌ । ११. नित्यत्वेऽविकारादनित्यत्वे 'चानवस्थानात्‌ । 
१२. नित्यानामतीनि्ब्रियत्वात्‌ तद्धमंविकल्पाच्च वणांविकाराणामप्रतिषेधः । १३. अनवस्था- 
यित्वे च वर्णोपलब्धिवत्‌ तद्विकारोपपत्तिः । १४. विकारघमित्वे नित्यत्वाभावात्‌ कालान्तरे 
विकारोपपत्तेश्चाप्रतिषेषः । १५. प्रकृत्यनियमात्‌ । १६. भ्रनियमे नियमान्नानियमः । १७. 
नियमानियमविरोधादनियमे नियमाच्चाप्रतिषेषः । १८. गुणान्तरापत्त्युपमदं ह्वासवुद्धिेवा- 
इकेषेम्यस्तु बिकारोपपत्तेवंणंविकारः । 


इति अष्टादशमिः सूत्रैः शब्दपरिणामप्रकरणस्‌ ॥ ३ ॥ 


१. ते विभक्त्यन्ताः पदम्‌ । २. व्यक्त्याक्कतिजातिसन्तिघावुपचारात्‌ संशय: । ३. याशब्द” 
समुहत्यागपरिग्रहसंख्यावुद्धध पचयवणसमासानुवन्धानां व्यक्ताबुपचाराद्वघक्तिः । 9. न तदन- 
वस्थातातु। ५. सहच रणस्थानतादथ्यंबृत्तमानघारणसामीप्ययोगसाघनाधिपत्येभ्यो ब्राह्मण 
मश्चकटराजसक्तुचन्दनगङ्गाबाटकान्नपुरुषेष्वतद्धावेशपि तदुपचार: । ६. झाकृतिस्तदपेक्षत्वात 
सततवव्यवस्थानसिद्धेः । ७. व्यक्त्याकृतियुक्ते$प्यप्रसज्ञात्‌ प्रोक्षणादीनां मुद॒गवके जाति: । 
ऽ, नाकृतिव्यक्त्यपेक्षत्वाजात्यभिव्यक्तें: । ९. व्यक्त्याङ्ृतिजातयस्तु पदार्थ: । १०. व्यक्तिय ण- 
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६] न्यायसूचीतिबन्धे 
विशेषाश्रयो मुतिः । ११. ाक्रतिर्जातिलिङ्गाख्या । १२. समानप्रसवात्मिका जाति: । 
इति द्वादशभिः सूत्रैः शब्दुशक्तिपरीक्षा(पदा्थनिरूपण)प्रकरणस्‌ ॥ ४ ॥ 
इति नवोत्तरषष्ट्या सूत्रेश्वतुमि: प्रकरगेद्धितीया- 
ध्यायस्य दवितीयमाह्विकम्‌ 
$ समाप्तश्च द्वितीयोऽध्यायः # 
( अत्र प्रकरणानि १३, सूत्राणि १३७) 


७ 
अथ तृतीयोऽध्यायः 
१. दशंनस्पशंनाभ्यामेकाथंग्रहणात्‌ । २. न विषयव्यवस्थानात्‌ । ३, तद्वधवस्थाना- 


देवास्मसङद्भावादध्रतिषेधः । 
इति ब्निभिः सूत्रे रिन्द्रियव्यतिरेकात्मप्रकरणम्‌ || १ ॥ 
१. शरीरदाहे पातकाभावातु । २. तदभावः सात्मकप्रदाहेऽपि तन्नित्यत्वात्‌ । ३. न 
कायश्चियकतृवधात्‌ । 
इति त्रिभिः सत्रे: शरीरव्यतिरेकात्मप्रकरणम ॥ २ ॥ 
१. सव्यदृष्टस्येतरेण प्रत्यभिज्ञानात्‌ । २. नैकस्मिन्नासास्थिव्यवहिते द्वित्वाभिमानात्‌ । 
३. एकविनाशे द्वितीयाविनाशान्नैकत्वम्‌ । 9. अवयवनाशे$प्यवयव्युपलव्घेरहेतु: । ५. दृष्टास्त- 
विरोधादप्रतिषेध: । ६. इन्द्रियान्तरविकारांतू । ७. न स्मृते; स्मतंव्यविषयत्वात्‌ । ८, तदा- 
त्मगुणल्वसद्भावादप्रतिषेधः । 
इस्यष्टमि: सूत्रैः प्रासङ्गिकं चहुरद्वेतप्रकरणस्‌ || ३ ॥ 
` १, नात्मप्रतिपत्तिहेतूनां मनसि सम्भवात्‌ । २. ज्ञातुज्ञनिसाधनोपपत्ते: संज्ञामेदमात्रमु । 
३. नियमश्च निरनुमानः । 
इति श्रिमि: सत्रेमेनोब्यतिरेकप्रकरणम्‌ । ४ || 


१. पुर्वाम्यस्तस्मृत्यनुवन्थाज्जातस्य हर्षभयशोकसम्प्रतिपत्ते: । २. पद्मादिषु प्रबोध- 
सम्मीलनविकारवत्‌ तहिकार:। ३. नोष्णशीतवर्षाकालनिमित्तत्वात्पञ्वात्मकविकार [णाम्‌ । 


इति नवभिः सूत्रैनित्यताप्रकरणम्‌ ॥ ४ ।। 
१. पार्थिव गुणान्तरोपलन्धेः । २. पाथिवाप्यतेजस तद्गुणोपलब्धेः । ३. निःश्वासो 
ऽधुवासोपलब्धेश्चातुभौतिकम्‌ | ४. गस्षक्‍्लेदपाकव्यूहावकारा 8 
वकाश्चदानेभ्यः पाः्वभोतिकम्‌ । 
` ` इति पञ्चमिः सूत्रैः शरीरपरीक्षाप्रकरणस्र ॥ ६ | 
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तृतीयोऽध्यायः 1७ 


१. कृष्णसारे सत्युपलम्भाद्‌ व्यतिरिच्य चोपलम्भात्‌ संशयः । २. महदणुग्रहणात्‌ । 
३. रसम्यर्थसन्निकषंविशेषात्‌ तद्ग्रहणम्‌ । ४. तदनुपलब्घेरहेतु: । ५. नानुमीयमानस्य 
प्रत्यक्षतोञ्नुपलब्बिरभावहेतुः । ६. द्रव्यय्णघमंभेदाच उपलब्धिनियमः । ७, अनेकद्रव्यसम- 
वायाद्रूपविशेषाच्च रूपोपलब्धिः । ८. कमंकारितदचेन्द्रियारणां व्यूहः पुरुषार्थतन्त्र: । ९. 
माध्यन्दिनोल्काप्रकाशानुपलव्विवत्तदनुपलब्बि: । १०. न रात्रावप्यनुपलब्धे: । ११. बाह्य- 
प्रकाशानुग्रहाद्‌ विषयोपलब्धेरनभिव्यक्तितो श्नुपलब्धि: । १२. भ्रभिव्यक्तो चाभिभवात्‌ । 
१३. नक्तच्चरनयनरब्मिदर्शेनाच्च । १४. अप्राप्यग्रहणं काचाश्रपटलस्फटिकान्तरितोपलब्येः । 
१५. कुब्यान्तरितानुपलब्धेरप्रतिषेष: । १६. अ्रप्रतिघातातू सन्निकर्षोपपत्ति: । १७. आदित्य- 
रश्मेः स्फटिकान्तरितेऽपि दाह्येऽविघातात्‌ । १८. नेतरेतरघमंप्रसद्धात्‌ । १९. आदर्शोदकयो: 
प्रसादस्वाभाव्याद्रपोपलब्धिवत्तदुपलब्धि: । २०. दृष्टानुमितानां हि नियोगप्रतिषेधानुपपत्तिः । 

`. इति विंशत्या सूत्रैरिन्दिय(भौतिकत्व)परीक्षाप्रकस्णम्‌ ॥ ७ ॥ 

१. स्थानान्यत्वे नानात्वादवयविनानास्थानत्वाच्च संशय: । २. व्वगव्यतिरेकात्‌ । 
३. न युगपदर्थानुपलब्धे: । ४. विप्रतिषेधाच्च न त्वगेका । ५. इन्द्रियाथंपःचत्वात्‌ । ६. 
न तदथंबहुत्वात्‌ । ७. गन्धत्वाद्यव्यतिरेकाद्‌ गन्धादीनामप्रतिषेधः । ८. विषयत्वाव्यतिरेका- 
देकृत्वम्‌ । ९. न बुद्धिलक्षणाधिष्ठानगत्याक्कतिजातिपचत्वे भ्यः । १०. भुतगुणविशेषोपलब्धे- 
स्तादात्म्यम्‌ । 

इति दशभि: सूत्रेरिन्द्रियनानात्वप्र क्रणम्‌ ॥ ८ ॥ 

१. गन्धरसरूपस्पशंशान्दानां स्पशपयेन्ताः पृथिव्याः । २. श्रप्तेजोवायूनां पूवं पुवंमपो- 
ह्याकाशस्योत्तरः। ३. न सवंगुणानुपलब्धे: । 9. एकेकद्येनोत्त रोत्तरगुणसद्भावादुत्तरोत्तराणां 
तदनुपलब्धि: । ५. विष्ट ह्यपरम्परेण । ६. न पाथिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ । ७. पूर्वपुवँगुरो- 
त्कर्षात्‌ _तत्तत्प्रधानम्‌ । ०. तद्दथवस्थान तु भूयस्त्वात्‌ । ६, सगुणानामिन्द्रियमावात्‌ । 
१०. तेनेव तस्याग्रहणाच्च । ११. न शब्दगुणोपलब्धेः । १२. तदुपलब्धिरितरेतरद्रव्य- 
गुणवैधम्यात्‌ । 

इति द्वादशमिः सूत्रैरर्थपरीचषाप्रकरणस्‌ || ९ ॥ 
इति त्रिसप्तत्या सूत्रैनंवभिः प्रकरणैस्तृतीयस्याद्यसाह्विक समाप्तम्‌ 
ु अथ ढितीयमाह्विकम्‌ 


१. कर्माकाशसाधर्म्यात्‌ संशय: । २. विषयप्रत्यभिज्ञानात्‌। ३. साध्यसमत्वादहेतुः । 
४. न युगपदग्रहणात्‌ । ५. भ्रप्रत्यभिज्ञाने च विनाशप्रसङ्ग: । ६. क्रमवुत्तित्वादयुगपद्‌- 
ग्रहणम्‌ । ७. अप्रत्यभिज्ञानं च विषयान्तरव्यासङ्गात्‌ । ८. न गत्यभावात्‌ । ९. स्फटिकात्य- 
त्वाभिमानवत्‌ तदत्यत्वाभिमान: । 


क ये 
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८] व्यायसूचीनिबन्धे 


१. स्फटिकेऽप्यपरापरोत्पततेः क्षणिकत्वाद्‌ व्यक्तीनामहेतु: । २. नियमहेत्वभावाद्‌ यथा- 
दशंनमभ्यनुज्ञा । ३. नोत्पत्तिविनाशकारणोपलब्येः । ४. क्षीरविनाशे कारणानुपलब्धिवद्‌ 
दधयुत्पत्तिबच्च तदुपपत्तिः। ५. लिङ्गतो ग्रहरणान्नानुपलब्धि: । ६. न पयसः परिणामगुणा- 
न्तरप्रादुर्भावात्‌ । ७. व्यूहान्तराद्‌ द्रव्यान्तरोत्पत्तिदशंन पूवंद्रव्यनिवृत्ते रनुमानम्‌ । ८. क्वचि- 
दविनाशकारणानुपलब्धेः क्वचिच्चोपलब्धेरनेकान्त: । 


इ्यष्टभिः सूत्रे रौपोद्धातिकं क्षणसङ्गप्रकरणस्‌ ॥ २॥ 

१. नेन्द्रियार्थयोस्तद्धिनाशेषपि ज्ञानावस्थानात्‌ । २. युगपज्जेयानुपलब्धेने मनस: । 
३. तदात्मगुणत्वे$पि तुल्यम्‌ । ४, इर्द्रियेमंनसः सन्निकर्षाभावात्‌ तदनुत्पत्तिः । ५. नोत्पत्ति- 
कारणानपदेशात्‌ । ६. विनाशकारणानुपलब्धेश्चावस्थाने तन्नित्यत्वप्रसङ्गः । ७. अनित्यत्व- 
ग्रहणात्‌ बुद्ेबुद्धधन्तराद्विनाशः शब्दवत्‌ । ८. ज्ञानसमवेतात्मप्रदेशसन्निकर्षान्मनसः स्मृत्यु- 
त्पत्तेने युगपदुत्पत्तिः । ९. नान्तःशरीरवृत्तित्वान्मनसः । १०, साध्यत्वादहेतुः । ११८ स्मरतः | 
श्रीरधारणोपपत्तेरप्रतिषेधः । १२. न तदाशुगतित्वान्मनसः । १३. स्मरणकालानियमात्‌ । 
१४. म्रात्मप्रेरणयहच्छाज्ञताभिष्च न संयोगविशेषः । १५. व्यासक्तमनसः पादव्यथनेन 
संयोगविशेषेण समानम्‌ । १६. प्रणिधानलिङ्गादिज्ञानानामयुगपञद्भावाद्‌ युगपदस्मरणम्‌ । 
१७. क्षस्येच्छाद्वेषनिमित्तत्वादारम्भनिवृत्त्यो: । १८. तह्लिङ्गत्वादिच्छाद्वेषयोः पाथिवाद्येष्व- 
प्रतिषेधः । १९. परख्वादिष्वारम्भनिवृत्तिदर्शनात्‌। २०. नियमानियमौ तु तद्विशेषको । 
२१. यथोक्तहेतत्वात्‌ पारतन्त्यादक्ृताभ्यागमाञ्च न मनस: । २२. परिशेषाद्यथोक्तहेतृप- 
पत्तेश्च । २३. स्मरणं त्वात्मनो ज्ञस्वाभाव्यात्‌ । २४. प्रशिधाननिबन्धाभ्यासलिङ्गलक्षण- 
साहस्यपरिग्रहाश्चयाभितसम्बन्धानन्तयंवियोगेककायंविरोधातिशयप्रासिव्यवस्थानसुखदुःखेच्छा ढे - 
षभयाधित्वक्रियारागघर्माधमंनिमित्तम्य: । 

इति चतुविशत्या स्‌त्रेडुंदेरात्मगुणत्वप्रकरणम ॥ ३ ॥ 

१. कर्मानवस्थायिग्रहणात्‌ । २, भव्यक्तप्रहणमनवस्थायित्वाद विद्युत्सम्पाते रूपाव्यक्त- 
प्रहरावद्‌ । ३. हेतृपादानात्‌ प्रतिषेदरव्याभ्यनुज्ञा । ७. न दीपाचिष: सन्तत्यभिव्यक्तग्रहणवत्‌ 
तदुग्रहणम्‌ । 

इति चतुभिः सूत्र बेडे रत्पन्ना पर्वागत्वप्रकरणस्‌ ॥४॥ 
१. द्रव्ये स्वगुणपरगुणोपलब्धे: संशय: । २. यावच्छरीरभावित्वाद्रपादीनाम्‌ । ३. न 


णा । ९. न रूपादीनामितरेतरबैधम्यात्‌ । १०. ऐन्द्रियकत्वाद्रपादीनाम- 


इति दशाभिः सूतं शरीरगुणब्यतिरेकप्रकरणम्‌ ॥ ५ ॥ 
१. ज्ञानायोगपद्यादेक मन: । २, न युगपदनेकक्रियोपलब्े: 
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चतुर्थोऽच्यायः 


तदुपलब्िराशुसञ्चारात्‌ । ४. ययोक्तहेतुत्वाच्चाण । 
इति चतुर्सिः सूत्र्नःपरीक्षाप्रकरणस्‌ ॥ ६ ॥ 

१. पूर्वक्ृतफलानुवन्धात्‌ तदुत्पत्तिः । २. भूतेभ्यो मुत्युंपादानवत्‌ तदुपादानम्‌ | ३. न 
साध्यसमत्वात्‌ । ४. नोत्पत्तिनिमित्तत्वान्मातापित्रोः । ५. तथाहारस्य। ६. प्राप्तो चानिय- 
मात्‌ । ७. शरौरोत्पत्तिनिमित्तवत्‌ संयोगोत्पत्तिनिमित्तं कम । ८. एतेनानियमः प्रत्युक्तः । 
९. तददृष्टकारितमिति चेत्‌ पुनस्तत्प्रसङ्गोऽपवर्गे । १०. मनःकमंनिमित्तत्वाच्च संयोगाद्य- 
नुच्छेदः । ११. नित्यत्वप्रसङ्गश्च भ्रायणानुपपत्तेः । १२. अणुस्यामतानित्यत्वबदेतत्स्यातु । 
१३. नाक्ृताभ्यागमभ्रसङ्गात्‌ । 

इति श्रयोदशमिः सूत्रैः प्रासङ्गिकमदृष्टनिष्पाद्यत्वप्रकरणम्‌ ॥ २ ॥ 
इति द्विसप्तत्या सूत्रे: सप्तभिः प्रकरणैस्तुतीया- 
ध्यायस्य दितीयमाह्विकम्‌ 
% समाप्तश्च तृतीयोऽध्यायः क 
( अत्र प्रकरणानि १६, सूत्राणि १४५ ) 
© 


अथ चतुर्थोऽध्यायः 
१. प्रवृत्तियंथोक्ता । २. तथा दोषाः । 
इति द्वाभ्यां सूत्राभ्यां प्रवृत्तिदोषसा मान्यपरीक्षाप्रकरणम्‌ || १ ॥ 
१. तत्त्रेराञ्यं रागद्वेषमो हार्थान्तरभावात्‌ । २. नेकप्रत्यनीकत्वात्‌ । ३. व्यभिचाराद- 
हेतु: । ४. तेषां मोहः पापीयान्‌ ना मुढस्येतरोत्पत्त: । ५. निमित्तने मित्तिकभावादर्थन्तिरभावो 


दोषेस्यः । ६. न दोषलक्षणावरोधान्मोहस्य । ७. निमित्तने मित्तिकोपपत्तेश्च तुल्यजातीया- 
नामप्रतिषेधः । 


[९ 


इति सप्तभिः सूत्रैदोषत्रो राश्यप्रकरणम्‌ ॥ २ | 
१. आत्मनित्यत्वे प्रेत्यमावसिद्धि: । २. व्यक्ताइचक्तानां प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌ । ३. न 
घटाद्‌ घटानिष्पत्ते: । 9. व्यक्ताद घटनिष्पत्तरप्रतिषेब: । 
इति चतुर्मि: सूत्रे: प्रेत्यमावपरोक्षाप्रकरणम्‌ ॥ ३ ॥ 
१. भ्रभावाद भावोत्पत्तिर्नानुपमृद्य प्रादुर्भावात्‌ । २. व्याबातादप्रयोगः । ३, नातीता- 
नागतयो: कारकशब्दप्रयोगात्‌ । ४. न विनष्टेम्योऽनिष्पत्तेः । ५. क्रमनिर्देशादप्रतिषेघ: । 
इति पञ्चमिः सूत्रैः शून्यतोपादानप्रकरणम्‌ ॥ ४ | 
१. ईश्वरः कारणं पुरुषकर्माफल्यदर्शशात्‌। २. न पुरुषकर्माभावे फलानिष्पत्तेः 
३: तत्कारितत्वादहेतुः । 
इति त्रिमिः सूत्नेरीश्वरोपादानताप्रकरणस्‌ ।। ₹ ॥ 
१. अनिमित्ततो भावोत्पत्तिः कण्टकतैक्ष्यादिदशनातु । २. अनिमित्तनिमित्तत्वान्नानि- 
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१०] त्यायसूचीनिबष्धे 


पित्ततः । ३. निमित्तातिमिततयोरर्थान्तरभावादभ्रतिषेधः । 
इति ब्रिमिः सूत्रैराकस्मिकत्वप्रकरणस्‌ ॥ ३ ॥ 
सरवेमनित्यमुत्पत्तिविनाशवमंकत्वात्‌ । २ नानित्यता नित्यत्वात्‌ । ३. तदनित्यत्व 
मन्नेर्दाह्म॑ विनादयानुविनाशवत्‌ । ४. नित्यस्यप्रत्याल्यानं यथोपलब्विव्यवस्थानात्‌ । 
इति चतुभिः सूत्रैः सर्वानिस्यत्वनिराफरणस्‌ || ७ || 

१. सवै नित्यं पञ्चभुतनित्यत्वात्‌ । २. नोत्पत्तिबिनाशकारणोपलब्धेः । ३. तल्लक्षणा- 
बरोघादप्रतिषेधः । ४. नोत्पत्तितत्कारणोपलब्धेः । ५. न व्यवस्थानुपपत्तः । 

इति पञ्चभिः सम्नेः सचेनित्यस्वनिराक्रणप्रकरणस्‌ ॥ य ॥ 

१. सवं पृथग्‌ भावलक्षणपृथक्त्वात्‌। २ नानेकलक्षणरेकभावनिष्पत्तः । ३. लक्षणः 
च्यवस्थानादेवाप्रतिषेधः । 

इति न्निमिः सूत्रैः सवंग्टयकत्वनिराकरणम्‌ ॥ ३ ॥ 

१. सवंमभावो भावेष्वितरेतराभावसिद्धेः । २. न स्वभावसिद्वर्भावानास्‌ । ३. न स्वभाव- 

सिद्धिरपेक्षिकत्वात्‌ । ४. व्याहतत्वादयुक्तम्‌ । 
इति चतु्षिः सुन्नै; सवंशून्यतानिराकरणप्रकरणस ॥ १० ॥ 

१. संख्येकान्तासिद्धः कारणानुपपत्त्युपपत्तिम्यामू.। २. न कारणावयवभावातू । 

३. तिरवयवत्वादहेतु: 
इति प्रिभिः सूत्रैः संल्येफान्तवादप्रफरणम्‌ ।। १५९ | 

१. सद्यः कालान्तरे च फलनिष्पत्तें: संशय: । २. कालान्तरेणानिष्पत्तिहँतुविनाशात्‌ । 
३. प्राइनिष्पत्तवुक्षफलवत्ततु स्यात्‌ । ४. नासन्न सन्न सदसत्‌ सदसतोवॅधर्म्यात्‌ । ५. उत्पाद- 
घ्ययदशंनात्‌ । ६. बुद्धििद्धं तु तदसत्‌ । ७. ग्राश्रयव्यतिरेकाद्‌ वृक्षफलोत्पत्तिवदित्यहेतु: । 
८. प्रीतेरात्माथयत्वादप्रतिषंधः । ९. न पुत्रखीपशुपरिच्छदहिरण्याच्चादिफलनिर्देशात्‌ । 
१०. तत्सम्बन्धात्‌ फलनिष्पत्तेस्तेषु फलवदुपचारः । 

इति दशभिः सूत्रैः फल्रपरीक्षाप्रकरणस्‌ ॥ १२॥ 

१. विविधवाधनायोगाद्‌ दुःखमेव जन्मोत्पत्तिः। २. न सुखस्याप्यन्तरालनिष्पत्तेः । 
३. वाधनानिवृतेवेदयतः पर्येषणदोषादभ्रतिषेधः । ४. दुःखविकल्पे सुखाभिमानाच । 

इति चतु्िः सून्ने दुःखपरीक्षाप्रकरणम्‌ | १३ ॥ 

१. क्रणक्लेशप्रवृत्त्यनुवन्थादपवर्गाभाव: । २. प्रधानशब्दानुपपत्तेगुणशब्देनानुवादो 
नि्दाप्रशंसोपपत्तेः । ३. समा रोपरणादात्मन्यप्रतिषेघ: । ४. पात्रचयान्तानुपपत्तश्च फलाभावः। 
४. सुषुतस्य स्वप्नादशंने क्लेशाभाववदपवर्ग: । ६. न प्रवृत्तिः प्रतिसन्यानाय होनक्लेशस्य । 
७; न क्लेशसन्ततेः स्वाभानिकत्वात्‌ । ८. प्रागुतत्तेरमावानित्यत्बवत्‌ स्वाभाविके5प्यनित्य. 
त्वमु । ९. गरणुर्यामतानित्यत्वनद्वा । १०. न सङ्घुल्पनिमित्तत्वाच्च रागादीनाम्‌ । 

इति दशभिः सूत्रोरपवरापरीक्षाग्रकरणस्‌ ॥ १४ ॥ 
इति सत्तषष्ट्या सत्रे: चतुरंशसिः प्रकरणे चमाहिकमू [ 
ation 
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चतुर्थोऽध्यायः [ ११ 


अथ द्वितीयमाह्लिकम्‌ 

१. दोषनिमित्तानां तत्वज्ञानादहङ्कारनिवृत्तिः । २. दोषनिमित्तं रूपादयों विषयाः 
सद्छुल्पकृता: । ३. तन्निमित्तं त्ववयव्यभिमानः । * 

इति प्रिभिः सृद्रैस्तत्वज्ञोनोत्पत्तिप्रकरणस्‌ । ३ ॥ 

१. विद्याविद्याईविध्यात्‌ संशय: । २. तदसंशय: पूवंहेतुप्रसिद्धत्वात्‌ । ३. वृत्त्यनुपपत्तेरपि 
तहि न संशयः । ४. कृत्स्नेकदेश्ावृत्तित्वादवयवानामवयव्यभावः । ५. तेषु चावृत्तेरवयव्य- 
भाव: । ६. पृथक चावयवेभ्यो$वृत्तेः । ७. न चावयव्यवयवा: । =. एकस्मिन्‌ भेदाभावाद- 
भेदशब्दप्रयोगानुपपत्ते रप्रहनः । ९. श्ववयवान्त राभावेऽपयवृत्ते रहेतुः । १०. केशसमुहे त मिरिको- 
पलब्धिवत्‌ तदुपलव्विः। ११. स्वविषयानतिक्रमेणोन्त्रियस्य पटुमन्दभावाद्विषयग्रहणस्य 
तथाभावो नाविषये प्रवृत्ति; । १२. अ्वयवावयविप्रसङ्र्चं वमाप्रलयात्‌ । १३. न प्रलयो5णु- 
सद्भावात्‌ । १४. परं वा त्रुटेः । 

इति चतुर्दशभिः सूत्रैः प्रासङ्गिकमवयवावयदिप्रक्ररणस्‌ ॥ २॥ 

१. ्राकाशव्यतिमेदात्‌ तदनुपपत्तिः | २. श्राकाशासवंगतत्वं वा । ३. अन्तवं हिश्च कार्य 
व्यस्य कारणान्तरवचनादकार्ये तदभावः । ४. शब्दसंयोगविभवाच्च सवंगतम्‌ । ५, अग्युहा- 
विष्टम्भविभुत्वानि चाकाशधर्माः । ६. सूतिमतां च संस्थानोपपत्तेरवयवसञद्भावः । ७. संयोगो- 
पपत्तेश्च । ८. अनवस्याकारित्वादनवस्यानुपपत्तेश्चाप्रतिषेघः । 

इत्यष्टभिः सूत्नैरोपोद्धाउिकं निरवयवप्रकरणस्र ॥ ३ ॥ 

१. बुद्धश विवेचनात्तु आवानां याथात्म्यानुपलब्धिस्तन्त्वपकषंरो पटसञ्भावानुपलब्धिवत्‌ 
तदनुपलब्धिः । २. व्याहतत्वादहेतुः । ३. तदाश्रयत्वादपृथगूग्रहणम्‌ । ४. प्रमाणतश्चाथ- 
प्रतिपत्तेः । ५. प्रमाणानुपपत्त्युपपत्तिम्याम्‌ । ६. स्वप्नविषयाभिमानवदयं प्रमाणप्रमेया- 
भिमानः । ७. मायागन्धवंनगरमृगतृष्णिकावद्धा । ८. हेत्वभावादसिद्धिः । &. स्मृतिस ङकूल्प- 
वच्च स्वप्नविषयाभिमानः। १०. मिथ्योपलब्धेविनाशस्तस्वज्ञानात्‌ स्वप्नविषयाभिमान- 
प्रशाशवत्‌ प्रतिवोधे। ११. बुद्ध्वैवं निमित्तसञ्कावोपलम्मात्‌ । १२. तत्त्वप्रधानभेदाच्च 
मिथ्याबुद्धेहविध्योपपत्ति: । 

इठि द्वादशभिः सूत्रैः प्रासङ्गिकं बाया थंभङ्गनिराकरणप्रशरणस्‌ ॥ ४ ॥| 
१. समाधिविशेषाभ्यासात्‌ । २. नाथं विश्ेषभ्राबल्यात्‌ । ३. क्ुदादिभिः प्रवर्तनाच्च । 


४. पूर्वक्ृतफलानुबन्बातू तदुत्पत्तिः । ५. झरण्यगुहापुलिनादिषु योगाम्यासोपदेशः । ६. अपः 


व्गेऽपयेवं प्रसङ्गः । ७. न निष्पन्नावश्यम्भावित्वात्‌ । ८. तदभावश्वापवर्ग । ९. तदर्थं यम- 
नियमाम्यामात्मसंस्कारो योगाच्चाघ्यात्मविब्युपार्यः । १०. ज्ञानग्रहणाम्यासस्तदिद्यश्च सह 
संवादः । ११. तं शिष्यगुरुसब्रहाचा रिविशिष्टभेयोर्थमिरनसुयुभिरम्युपेयात्‌ । १२. प्रतिपक्ष- 
हीनमपि वा प्रयोजनाथंमथित्वे । ८ र 
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१२] ५ च्यायसूची निबत्धे 


१. तत्वाध्यवसायसंरक्षणाथ जल्पवितण्डे बीजप्ररोहसंरक्षणाथ॑कण्टकद्याखावरणुवत्‌ । 
२, ताभ्यां विभृह्य कथनम्‌ । 
इति द्वाभ्यां सूत्राभ्यां तत्त्वज्ञानपरिपालनप्रकरणस्‌ ॥ ६ ॥ 
इत्येकपज्ञाशता सूत्रे: षड्भिः प्रकरणश्रुर्था्यायस्य द्वितीयमाहिक॑ समाश्चस्‌ । 
समाप्तश्चायं चतुर्थो ऽध्यायः 
( अत्र प्रकरणानि २०, सूत्राणि ११८ ) 
छ 


अथ पञ्चमोऽध्यायः 

१. साधम्यंवेधर्म्योत्कर्षापकषंवर्ण्यावण्यंविकल्पसाघ्यप्राप्त्यप्रा तिप्रसड्धप्रतिददष्टान्तानुत्पत्ति- 
संशयप्रक रणहेत्वर्थापत्यविशेषोपप्त्युपलब्ध्यनुपलब्धिनित्यानित्यकायंसमाः । २. साधम्यंवंधर्म्या- 
म्यामुपसंहारे तद्धमंविपयंयोपपत्त: साधम्यंवधम्यंसमो । ३. गोत्वादु गोसिद्धिवत्‌ तत्सिद्धिः । 

इति न्निभिः सूत्रै; सत्प्रतिपक्षदेशनाभासप्रकरणम्‌ || १ | 

१. साध्यदृष्टान्तयोधमंविकल्पादुभयसाध्यत्वाच्चोत्कर्षापकषवर्ण्यावण्यंविकल्पसाघ्यसमा: । 
२. किख्ित्साधर्म्यादुपसंहारसिद्धवेंधर्म्यादप्रतिषेघ: । ३. साध्या तिदेशाच्च दृष्टान्तोपपत्ते: । 
इति षड्भिः सूत्रे: साध्यरशन्तघर्मविकल्पप्रमवोस्कषेसमादिजातिषट्कप्रकरणस्‌ ॥ २ ॥ 

१. प्राप्य साध्यमप्राप्य वा हेतोः प्राप्त्याविशिष्टत्वादप्राप्त्यासाधकत्वाच्च प्राप्त्यप्राप्ति- 
समो । २. घटादिनिष्पत्तिदशंनातु पीडने चाव्यभिचारादप्रतिषेध; । 

इति द्वाम्यां सत्राम्यां प्राप्त्यप्नातियुगनदधवादिविकल्पोपक्रमजातिद्रयप्रकरणम्‌ ॥ ३ ॥ 

' १, इष्टान्तस्य कारणानपदेशात्‌ प्रत्यवस्थानाच्च प्रतिदृष्टान्तेन प्रसज्ञप्रतिदष्टात्तसमो । 
२, प्रदीपोपादानप्रसज्ञविनिवृत्तिवत्‌ तद्विनिवृत्ति: । ३, प्रतिदृष्टान्वहेतुत्वे च नाहेतुदृष्टान्त: । 
इति त्रिमिः सून ुंगन वादिमसङ्गपरतिदटान्तसमजातिदवयप्रकरणस्‌ || ४ | 
ह र । २. तथाभावादुत्पन्तस्य कारणोपपत्तेनं कारण- 

पा दाभ्या सून्नाम्यासबुत्पत्तिसमप्रकरणम्‌ ॥ ₹ ॥ 

व १. सामात्यहृष्टान्तयोरे न्ियकत्वे समाने नित्यानित्यसाधर्म्यात्‌ संशयसमः। २. साधर्म्यात्‌ 
संशये 40 नेषम्यादुमयया वा संशयेश््यस्तसंदायप्रसज्ञो नित्यत्वानभ्युपगमाच्च सामान्य- 
:1 इति दास्यां सूचाभ्या संशयसमप्रकरणम्‌ ।। ६ ॥ 

१. उमयसाघर्म्यात्‌ प्रक्रियापिद्धे: प्रकरणसमः । २, प्रतिपक्षात्‌ प्रकरणासिद्धे: प्रतिषधा- 
ग अतिपक्षोपप्ते। इति द्वाभ्या सूत्नाभ्यां प्रकरणसमप्रकरणस्‌ ।। ७ || 
* नकाल्यानुपपत्तहतोरहेतुसमः । २. न हेतुतः साध्यसिद्धेस्नेकाल्यासिद्धि:। ३. प्रति- 
बेघानुपपत्तश्च प्रतिषेद्धव्याप्रतिषेघ: । इति ब्रिमि: सूत्रैदतुसमप्रकरणस्‌ या व न 
८६० अर्थापतित; अतिपसिदधेर्जापत्तिसमः। २ अनुत्तस्थारथपित्ते: पक्षिप रनुक्त- 


पञ्चमोऽध्यायः [ १३ 


त्वादनकान्तिकत्वाचार्थापत्तः । इति द्वाम्याँ सूत्राम्यामर्थापत्तिसमप्रकरणम्‌ ॥ ३ ॥ 
१. एकवर्मोपपत्तेरविशेषे सर्वाविशेषप्रसङ्गात्‌ सद्भावोपपत्तेरविशेषसमः । २. कचित्‌ 
तद्धर्मोपपत्तेः क्कचिच्चानुपपत्तेः प्रतिषेधाभावः । 
इति द्वाभ्यां सूत्राभ्यामविशेषसमप्रकरणस्‌ ॥ १० ॥ 
१. उभयका रणोपपत्तेरुपपत्तिसमः । २. उपपत्तिकारणाभ्यनुज्ञानादप्रतिषेधः । 
इति द्वाम्यां सूब्राम्यासुपपत्तिसमप्रकरणस्‌ ।। ११ ॥ है 

१. निदिष्टकारणामावेऽप्युपलम्भादुपलब्बिसमः । २. कारणान्तरादपि तद्धमोपपत्ते र- 
प्रतिषेधः । इति द्वाभ्याँ सूत्राम्यासुपलब्धिसमप्रकरणम्‌ ॥ १२ ॥ 

१. तदनुपलब्धेरनुपलम्भादभावसिद्धो तद्विपरीतोपपत्तेरनुपलब्धिसमः । २. अनुपलम्भात्म- 
कत्वादनुपलब्धेरहेतुः । ३. ज्ञाननिकल्पानां च भावाभावसंवेदनादष्यात्मम्‌ । 

इति त्रिभिः सूत्रैरचुपलव्धिसमप्रकरणम्‌ || १३ ॥ 

१. साधर्म्यात्‌ तुल्यवर्मोपपत्ते: सर्वानित्यत्वप्रसङ्गादनित्यसमः । २. साधम्यदिसिद्धेः प्रतिः 
पेधासिद्धिः प्रतिषेध्यसामर्थ्यात्‌ । ३. दृष्टान्ते च साध्यसाबनभावेन प्रज्ञातस्य धर्मस्य हेतुत्वात 
तस्य चोभयथाभावान्नाविशेषः। इति न्निमिः सूत्रैरनित्यसमप्रकरणम्‌ || १४ ॥ 

१. नित्यमनित्यभावादनित्ये नित्यत्वोपपत्तेनित्यसमः। २. प्रतिषेष्ये नित्यमनित्यमावाद- 
नित्ये नित्यत्वोपपत्तेः प्रतिषेधभावः । इति द्वाभ्यां सूत्राम्यां नित्यसमप्रकरणम्‌ ॥ १ || 

१. प्रयत्नकायनिकत्वातू कायंसमः । २. कार्यानयत्वे प्रयतनाहेतुत्वमनुपलञ्बिकारणोपपत्तेः । 

इति द्वाभ्यां सूत्राम्यां कार्यसमप्रररणम्‌ | १६ || 

१. प्रतिषेधेऽपि समानो दोष: । २. सवंत्रेवम्‌ । ३. प्रतिषेघविप्रतिषेधे प्रतिषेधदोषव- र 
होषः । ४, प्रतिषेधं सदोषमम्युपेत्य प्रतिषेधविभ्रतिषेधे समानो दोषप्रसङ्गो मतानुज्ञा । 
५. स्वपक्षलक्षणापेक्षोपपत्युपसंद्दारे हेतुनिर्देशे परपक्षदोषाम्युपगमात्‌ समानो दोषः । 

इति पञ्चभिः सूत्रे: षद्‌पक्षीरूपकथाभासम्रकरणस्‌ ॥ १७ ॥ 
इति ब्निचत्वारिंशता सूत्रैः सप्तदशभिः प्रकरणे: पज्ञमाध्यायस्यादयमाहिकं समाप्तम्‌ 
अथ द्वितीयमाह्मिकम्‌ 

१. प्रतिज्ञाहानिः भ्रतिज्ञान्तरं प्रतिज्ञाविरोधः प्रतिज्ञासंन्यासो हेत्वन्तरमर्थान्तरं निरर्थकम- 
विज्ञाता्थंमपार्थकमप्रासकाले न्यूनमधिकं पुनरुक्तमननुभाषणमज्ञानमप्रतिभा विक्षेपो मतानुज्ञा 
पयंनुयोज्योपक्षणं निरनुयोज्यानुयोगोऽपसिद्धान्तो हेत्वामासाश्च निग्रहस्थानानि | २. प्रति- 
दृष्टास्तधर्माम्यनुज्ञा स्वदृष्टान्ते प्रतिज्ञाहानिः । ३. प्रतिज्ञाताथंप्रतिषेघे घर्मविकल्पात्‌ तदर्थं 
निर्देश: प्रतिज्ञान्तरम्‌ । ४. प्रतिज्ञाहेत्वोविरोघः प्रतिज्ञाविरोघः । ५, पक्षप्रतिषेधे प्रतिज्ञा" 
तार्थापनयनं प्रतिज्ञासंन्यासः । ६. भ्रविशेषोक्ते हेतौ प्रतिषिद्धे विशेषमिच्छतो हेत्वन्तरम्‌ । हक | 

: स्‌ त्रैः प्रतिज्ञाहेत्वन्यतराश्रि तनिअ्रदस्थानपञ्चकविशेषजक्षण प्रकरणम्‌ || १ ॥ 1 
पे सि ह लीला 


१४] न्यायसूचीनिबन्धै 


प्रतिवादिम्याँ विरमिहितमप्यविज्ञातमविज्ञाताथंस्‌ । ४. पोर्वापर्यायोगादप्रतिसम्वद्धाथंमपाथंकम्‌ । 
इति चतुर्ि: सूत्रे: परकृतोपयोगिवाक्याथेप्रतिपत्तिफलशून्यनिम्रहस्थानचतुष्कप्रकरणस्‌ ॥२॥ 
१. भवयवविपर्यासवचनमप्राततकालम्‌ । २. हीनमन्यतमेनाप्यवयवेत न्युनम्‌ । ३. हेतू- 
दाहरणाधिकमधिकम्‌ । 
इति ब्रिभिः सूत्रैः स्वसिदवान्साचुरूपप्रयोगामासमिप्रददस्थानन्निकप्रकरणस्‌ ॥ ३ ॥ 
१. शब्दाथंयो: पुनवंचनं पुनरुक्तमन्यत्रानुवादात्‌ । २. अर्यादापन्नस्य स्वशब्देन पुनर्वचनं 
पुनक्तम्‌ । _ इति द्वाभ्यां सूत्राभ्यां पुनरुकनिग्रहस्थानप्रकरणम्‌ ।। ४ ॥ 
१. विज्ञातस्य परिषदा त्रिरमिहितस्याप्यप्रत्युच्चारणमननुभाषणम्‌ । २. भविज्ञातं 
चाज्ञानम्‌ । ३. उत्तरस्याप्रतिपत्तिरप्रतिभा । ४. कायंव्यासङ्गात्‌ कथाविच्छेदो विक्षेपः । 
इति चतुर्मिः सूत्रैसत्तरविरोधिनिप्रहस्थानचतुष्कप्रकरणस्‌ ॥ १ ॥ 
१. स्वपक्षे दोषाम्युपगमात्‌ परपक्षे दोषप्रसङ्गो मतानुज्ञा । २. निग्रहस्थानप्राप्स्या- 
निग्रहः पयंनुयोज्योपेक्षणम्‌ । ३. अनिग्रहस्थाने नितग्रहस्थानाभियोगो निरनुयोज्यानुयोग: । 
. इति ब्निमिः सूतनैदोंषनिरूप्यमतानुज्ञा दिनिग्रहस्थानत्निकम्रकरणस्‌ ।॥ ६ ॥ 
१. सिदधान्तमम्युपेत्यानियमात्‌ कथाप्रसङ्गोऽपसिद्धान्तः । २. हेत्वाभासाश्च यथोक्ताः । 
इति द्वाभ्यां सूचाम्यां कथकान्योक्तिनिरूप्यनिग्रहस्थानदयप्रकरणम्‌ || ७ || 
इति चतु्िशस्या सूत्रे: सप्तभिः प्रकरणे: पञ्चमाध्यायस्य 
द्वितीयमाह्विकं समाप्तम्‌ 
# समाप्तश्च पञ्चमोऽध्यायः # 
( अत्र प्रकरणानि २४, सूत्राणि ६७) 
_ मस्मिन्त्यायशास्त्रेऽध्यायाः ५, आह्विक्रानि १ ०, प्रकरणानि ८४, 
सत्राणि ५२८, पदानि १९६६, अक्षरारिण ८३८५ | 
यदजस्सि किमपि पुण्य दुस्तरकुनिबन्धपक्कमग्नानास्‌ | 
श्रीगौतमसुगवीनामतिजरतीनां समुद्धरणात्‌ ॥ १ ॥ 
संसारजलधिसेतो वृषकेतो सकलदु:लशमददेतो । 
पुतस्य फतासक्चिलमपितमेतेन प्रीयतामीशः ।। २॥ 
न्यायसूचीनिबन्धोऽसावकारि सुधियां सुदे । 
घीबाचस्पतिभिभेण वस्वङ्कवसुचस्सरे || ३ ॥ 
इति न्यायाचार्यसन्मिश्रश्रीवाचस्पतिविरचितो न्यायसूचोनिबन्ध: समाप्त: 


ज्र 
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न्यायदशनम्‌ 
[ हिन्दीभाषानुवादसहितम्‌ ] 


पप्पा ाणाण गा?” 


कै _  ' “5-7 IP CLIT कात्रा 


तस्मै श्रीगुरवे नमः ४ 


वात्स्थायनभाष्यसंवलितम्‌ 


न्‍्यायदशेनम्‌ _ 
[ हिन्दीमावानुवावक्महित्म ] 


प्रथमोऽध्यायः 
[ प्रथममाह्लिकम्‌ | 
अनुवन्धचतुष्टयप्रकरणम्‌ [ १-२ | 
प्रमाणतोश्थप्रतिपत्तौ प्रवृत्तिसामर्थ्यादर्थवत्ममाणम्‌ । प्रमाणमन्तरेण नार्थ- 
प्रतिपत्तिः, नार्थप्रतिपत्तिमन्तरेण प्रवृत्तिसामध्यम्‌ । प्रमाणेन खल्वयं ज्ञाताऽ्थः 
मुपलभ्य तमर्थमभीप्सति, जिहासति वा। तस्येप्साजिहासाप्रयुक्तस्य समीहा 
प्रवृत्तिरित्युच्यते । सामर्थ्यं पुनरस्याः फलेनाऽभिसम्बन्धः । समीहमानस्तमर्थ- 
मभीप्सन्‌ जिहासन्‌ वा तमर्थमाप्तोति जहाति वा। 
अर्थस्तु-सुखं सुखहेतुश्च, दुःखं दुःखहेतुश्च। सोऽ प्रमाणार्थोऽपरिः- 
संख्येयः, प्राण भुङ्भेदस्याऽपरिसंख्येयत्वात्‌ । 


प्रमाण से उपादेय, हेय स्वरूप द्विविघ भ्रथों ( इच्छाओं ) की प्रतीति होनेपर ही 
कायिक वाचिक ( बाह्य, थाम्यन्तर ) प्रयत्नो का सामर्थ्यं देखा जाने से प्रमाण सप्रयोजन 
कहा जाता है । भ्रमाण के विना शरथं-प्रतीति नहीं होती, अर्थ-प्रतीति के विना प्रयत्न- 
सामध्यं नहीं हो सकता । निश्चय ही विज्ञजन प्रमाण से उस ग्रथ को यथातथ जानकर 
या तो ईप्सित (ग्राह्य) को चाहते हैँ या फिर जिहासित ( त्याज्य ) को छोड़ 
देते हैं । इस ईप्सा ओर मिहासा को लेकर जो प्रयत्न किया जाता है, वही प्रवृत्ति 
कहलाता है । इस प्रवृत्ति का फल से अभिसम्बन्म ( फलसाधकत्व ) ही सामथ्यं” कहलाता 
है। प्रयत्न करता हुआ पुरुष यदि उस अथं को चाहता है तो प्राप्त कर लेता है, श्रौर 
छोड़ना चाहता है तो छोड़ देता है । 
यह्‌ र अर्थ चार प्रकार का होता है--१. सुख, २. सुखहेतु, ३, उता 
9. दुःखहेतु । इस प्रमाणा से गम्य अथं का वस्तुतः हम संख्या से विभाजन नहीं कर _ 
सकते; क्योंकि प्राणियों की संख्या ही असीम है। [ प्रत्येक प्राणी अपनी अपनी स्थिति रखता | 
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४ वास्स्यायनमाष्यसहदिते न्यायदशने है| १, अ० १. ग्रा? 


अर्थवति च प्रमाणे प्रमाता, प्रमेयम्‌, प्रमितिरित्यर्थवन्ति भवन्ति । कस्मात्‌? 
अन्यतमापायेऽ्थस्यानुपपत्तेः । तत्र यस्येप्साजिहासाप्रमुक्तस्य प्रवृत्तिः स प्रमाता, 
स येनाऽ्थं प्रमिणोति तत्प्रमाणम्‌, योऽर्थः प्रमीयते तत्‌ प्रमेयम्‌, यदर्थेविज्ञानं 
सा प्रमितिः । चतसृषु चेवंविधास्वर्थतत्त्वं परिसमाप्यते । 

कि पुनस्त्वम्‌ ? सतश्च सद्भावः, असतश्वाञ्सद्धावः । सत्सदिति गृह्यमाणं 
यथाभूतमविपरीतं तत्त्वं भवति । असच्च असदिति गृह्यमाणं यथाभूतमविपरीतं 
तत्त्वं भवति । 

कथमुत्तरस्य ` प्रमाणेनोपलब्धिरिति ? सत्पुपलभ्यमाने तदनुपलब्धेः 
प्रदीपवत्‌ । यथा दशंकेन दीपेन इश्यें गृह्ममाणे तदिव यन्न गृह्यते, तन्नास्ति; 


है, जो अथे एक के लिये सुख का साधन हो सकता है, वही दूसरे के लिये दुःख का साधन 
बन सकता है। जेसे-बकरी के लिये वृक्ष के कोमल पत्ते मूदु होने से सुख के साधन 
( सुखोत्पादक ) हैं, परन्तु वे ही ऊंट के लिये दुःखोत्पादक हो जाते हैं। उसी तरह 
ऊंट के लिये काँटेदार भाडियो के पत्ते सुखोत्पादक हैं, बकरी के लिये वही दुःखोत्पादक । 
इसी प्रकार एक साधारण गृहस्थ के लिये स्री-पुत्रादि सुखोत्पादक हैं, परन्तु वे ही एक 
संन्यासी के लिये दुःखरूप है । उसी तरह विवेक, वैराग्य आदि से युक्त एक गृहस्थ स्त्री- 
पु्रादि को दु:ख समझ लेता है और उद्बुद्धपापकर्मा संन्यासी मठ-मन्दिरादि के परिग्रह में 
पड़ जाता है । ] 

इस सप्रयोजन प्रमाण में प्रमाता, प्रमेय भोर प्रमिति--ये तीनों मिलकर सामथ्यं लाते 
हैं; क्योंकि इनमें से किसी एक के न होनेपर भी अथ की प्रतीति नहीं हो सकती । 
जिस पुरुष की ईप्सा या जिहासा को लेकर प्रबृत्ति होती है, वह “प्रमाता? कहलाता है । 
वह पुरुष जिस ईप्सा या जिहासा को जिससे याथात्म्येन समझता है, वह प्रमाण? 
कहलाता है। जो अथ ( ईप्सा या जिहासा ) समका जाता है, वह 'प्रमेय' कहलाता है । 
उस ईप्सा या जिहासा का यथाथं ज्ञान ही 'प्रमितिः कहलाता है । इन चार प्रकारो में 
ही ईप्सा जिहासा रूप अथ॑ का समग्र तस्व परिसमाप्त हो जाता है। अर्थात्‌ इन चारों 
स रा क्म जाता है, जिहासित को छोड़ दिया जाता है या उपेक्षित की 

यह श्रथं-तस्व क्या है ? सतू का सद्भाव और असतु का असऱद्भाव । अर्थात्‌ सत्‌ वह 
र Sp जाते हुए अविरुद्ध ( अनुकूल या उदासीन ) भी हो ध्रौर 
उदासीन तथा यथातथ हो । नाहे यो सन्‌ भा ने कस 

अन्तिम पक्ष ( असतश्चासङ्भावः ) के प्रमाण की उपलब्धि केसे | 
जो है ही नहीं, वह हजार प्रमाणो से भी कैसे जाना जा सकेगा ? व. बन 


( छ रणी ज्य न. परिने. से बहा जाता जा. सकेगा; 5ज्ञेसेप्णपधद्दीपा से) जैंसे 


१. सू० ] अंजुबन्धचतुष्टय्रंकरणम र 


'यद्यभविष्यदिदमिव व्यज्ञास्यत, विज्ञानाभावान्नास्ति” इत्येवं प्रमाणेन सति 
गृह्ममाणे तदिव यन्न गृह्यते, तन्नास्ति; 'यद्यभविष्यदिदमिव व्यज्ञास्यत, विज्ञाना- 
भावाच्चास्ति' इति। तदेवं सतः प्रकाशकं प्रमाणमसदपि प्रकाशयतीति । 


सच्च खलु षोडशधा व्यूढमुपदेक्ष्यते । तासां खल्वासां सद्विधानाय्‌-- 
प्रमाणप्रमेयसंशयग्रयोजनदृष्टान्तसिद्धान्तावयवतकनिणेयवादजल्पवित- 
एडाहेत्वामासच्छलजातिनिग्रहस्थानानां तत्तज्ञानान्िःश्रेयसाधिगमः ॥१॥ 


निर्देशे यथावचनं विग्रहः। चार्थे इन््समासः। प्रमाणादीनां तत्त्वमिति 
शैषिकी षष्ठी । तत्त्वस्य ज्ञानम्‌ , निःश्रेयसस्याऽधिगमः--इति कर्मणि षष्ठ्यौ । 
त एतावन्तो विद्यमानार्थाः, येषामविपरीतज्ञानार्थमिहोपदेशः । सोऽयम- 


नवयवेन तन्त्रार्थं उद्दिष्टो वेदितव्यः। आत्मादेः खलु प्रमेयस्य तत्वज्ञाना न्निः- 


द्रष्टा पुरुष दीपक हाथ में लेकर दीखने योग्य ( सतू ) वस्तु को ग्रहण कर लेनेपर भी उसी 
दृश्य वस्तु की तरह उस ( असत्‌ ) को नहीं ग्रहण कर पाता है तो समझ लेता है कि 
चह नहीं है; क्योंकि वह ( असत्‌ वस्तु ) होती तो अवश्य उसके द्वारा सतू की तरह जानी 
जाती; जानी नहीं गयी, इसलिये ( अनुमान करता है कि ) वह नहीं है। इस तरह प्रमाण 
द्वारा सतू के जान लिये जानेपर उसकी तरह जो नहीं जाना जाता है तो समक लिया 
जाता है कि वह नहीं है, यदि होता तो उसी तरह जाना जाता; जाना न जाने के 
कारण वह नहीं है । इस प्रकार 'सत्‌' का ज्ञान करानेवाला (प्रकाशक) प्रमाण “झसत्‌' का 
भी ज्ञान करा देता है । 

इस “सत्‌? का संक्षेप में १६ प्रकार से उपदेश किया जायगा। सतू के इन प्रकारों में-- 

१. प्रमाण, २. प्रमेय, ३. संशय, ४. प्रयोजन, १. इष्टान्त, ६. सिद्धान्ठ, ७. 
अवयव, ८. तक, ३. निर्णय, १०. वाद, ११. जल्प, १२. वितण्डा, १३. देत्वामात्र, 
१४, छुल, १५. जाति, १३. निम्रस्थान ( होते हैं ) । इनके तत्त्वज्ञान से निःश्रेयस 
( मोक्ष ) प्राप्त होगा हे॥ १ ॥ 

इस सूत्र में (प्रमाण से ले कर निग्र हस्थान तक ) पदों का विग्रह लक्षणसूत्रोक्त लिग- 
बचन के अनुसार रखना चाहिये । यहाँ “चार्थे न्द्रः’ ( २-२-२६ ) इस पाणिनि सूत्र से 


`` दत्दुसमास होता है, जिसमें कि सभी पदाथं प्रधान होते हैं। '्रमाण”"स्थानानां तत्व- 


यहाँ शेषषष्ठी समझें (“शेषषष्ठी” उसे कहते हैं जहाँ किसी भी कारक की विवक्षा न हो) । 
“तत्वस्य ज्ञानम्‌” तथा 'निःश्रेयसस्य अधिगमः! यहाँ उभयत्र कमं में षष्ठी समझना चाहिये । 

ये इतने बिद्यमान (सत्‌) अर्थ हैं, जिनके विपरीत ज्ञान के लिये इस सूत्र में उपदेश 
किया गया है । इस प्रकार यह शास्न में किये जाने वाले समग्र उपदेश का उद्देश ( नाम 


माभू, से संकेत करिया दिया गया है--ऐसा समझना चाहिये । आत्मा-आदि प्रमेयो के तत्त्व- 
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६ दासस्यायंनमाष्यस हिते न्यायदशंने [ १. अ० १. आंड 


श्रेयसाधिगमः। तच्चँतदुत्तरसूत्रेणाऽपूद्यत . इति । हेयं तस्य निर्वर्तकम्‌ 
हानमात्यन्तिकम्‌, तस्योपायः, अधिगन्तव्यः-इत्येतानि चत्वायंथंपदानि 
सम्यरबुद्ध्वा निःश्रेयसमधिगच्छति । 

तत्र संशयादीनां पृथग्वचनमनर्थकम्‌ , संशयादयो यथासम्भवं प्रमाणेषु 
्रभेयेषु चानत्तर्भवन्तो न व्यतिरिच्यन्त इति? सत्यमेतत्‌; इमास्तु चतस्रो 
विद्याः पृथकप्रस्थानाः प्राणभृतामनुग्रहायोपदिश्यत्ते। यासां चतुर्थीय- 
मान्वीक्षिको त्यायविद्या। तस्याः पृथक्प्रस्थानाः संशयादयः पदार्थाः। तेषां 
पृथरचनमन्तरेणाऽध्यात्मविद्यामात्रमियं स्यात्‌, यथा--उपनिषदः। तस्मात्‌ ` 
संशयादिभिः पदार्थे: पृथक्‌ प्रस्थाप्यते। तत्र नानुपलब्धे न निर्णातिऽ्थे न्यायः 
प्रवतंते, किं तहि? संशयितेऽ्थे। यथोक्तम्‌--विमृर्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थाव- 
धारणं निणंयः' ( १. १. ४१) इति। विमर्शः = संशयः, पक्षप्रतिपक्षौ = 
न्यायप्रवृत्तिः । अर्थावधारणम्‌ = निर्णयः, तत्त्वज्ञानमिति। स चायं किस्वि- ' 
दिति वस्तुविमर्शमात्रमनवधारणं ज्ञानं. संशयः, प्रमेयेऽन्तर्भवन्नेवमर्थ 
पृथगुच्यते । 


ज्ञान से मोक्षप्राति होती है । यह वात धनुपद ( सूत्र ) में स्पष्ट कर दो जायेगी । १, हेय 
( दुःख शोर उसके उत्पादक विद्या, तृष्णा थादि ), २. ग्रात्यन्तिक हान ( जिससे दुःख 
सदा. के लिये क्षीण हो जाये ्र्थातू तत्त्वज्ञान ), ३. उसके जानने का उपाय ( शास्त्र ), 
तथा ४. अधिगन्तव्य ( मोक्ष )--इन चार भर्थपदों (पुरुषार्थ-स्थानों) को ठीक से जानकर 
भ्रधिकारी पुरुष मोक्ष पा जाता है । 

शङ्का-सून् में संशयादि का भ्रलग से पढ़ना निरथंक है; क्योंकि संशयादि के प्रमाण 
या प्रमेयों के भन्तभुंत होते हुये प्लग से उनकी गणना नहीं होती ? बात तो ठीक है; 
परत्तु ये चारों विद्यारये ( त्रयी, वार्ता, दण्डनीति, घान्वीक्षिकी ) पृथक्‌ पृथक्‌ विषयबोधक 
व्यापार वाली है, जिनमें यह चोथी आन्वीक्षिकी ( न्यायविद्या ) है । जिसके कि संशयादि 
पदार्थ पुथग्विषयबोधक व्यापार वाले हैं । इन संशयादिको का यदि अलग से पाठ न 
करेंगे तो यह आन्वीक्षिकी भी अध्यात्मविदयामात्र रह जायेगी; जैसे कि उपनिषद्‌ । इस 
लिये यहाँ सूत्रकार द्वारा संशयादि पदार्थों से एक झलग ही वोध कराया गया है; क्यों 
कि इस तके शास्र का विषय न तो अ्रनुपलब्ध थथं हो है, न निर्णीत भ्रथे ही, अपितु 
संशयित भ्रथे है। जेसा कि सूत्रकार ने कहा है--“विमशं कर के पक्ष प्रतिपक्ष दवारा अर्थं का 
अवधारण “निर्णय” कहलाता है? (१.१.४१) । विमशे=संशाय । पक्ष प्रतिपक्ष-न्यायशासत्र की 
प्रवृत्ति pe तत्वज्ञान । 'यह क्या होगा ?'--ऐसा वस्तु में सन्देह- 
मात्र प्र ज्ञात ही 'संशय' कहलाता है। सं संशय का. वस्तूत: प्रमेय के; 
हा है पस भोस न लिति क ल हो 
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१. चूं० | अलुबन्धचतुष्टयप्रकरणम्‌ ` 


अथ प्रयोजनम्‌-येन प्रमुक्तः प्रवर्तते, तत्‌ प्रयोजनम्‌ । यमर्थमभीप्सत्‌ 
जिहासत्‌ वा कर्मारभते, तेनाऽनेन सर्वे प्राणिनः सर्वाणि कर्माणि सर्वाश्च विद्या 
व्याप्ताः, तदाश्रयश्च न्याय; प्रवर्तते । कः पुनरयं न्यायः ? प्रमाणोरर्थपरीक्षणां 
न्यायः। प्रत्यक्षागमाश्नितमनुमानं सा$न्वीक्षा । प्रत्यक्षागमाभ्यामीक्षितस्या- 
ऽन्वीक्षणमन्वीक्षा, तया प्रवर्तत इत्यान्वीक्षिकी = न्यायविद्या, त्यायशाख्रम्‌ । यत्‌ 


विच बाब ताजा नकाल वादजल्पौ । र 
वितण्डा तु परीक्ष्यते--वितण्डया प्रवर्तमानो वैतण्डिकः । स॒ प्रयोजन- 


भनुयुक्तो यदि प्रतिपद्यते ? “सोश्स्य पक्ष: 'सो5स्य सिद्धान्त” इति 
बैतण्डिकत्वं जहांति 1 . अथ न प्रतिपद्यते ? नायं लौकिको न परीक्षक 
इत्यापद्यते । अथापि परपक्षप्रतिषेधज्ञापनं प्रयोजनं ब्रवीति? एतदपि 
ताहृगेव; 'यो ज्ञापयति, यो जानाति, येन ज्ञाप्यते, यच्च ज्ञाप्यते'-एतच्च प्रतिपद्यते 


यदि ? तदा वैतण्डिकत्वं जहाति। अथ न प्रतिपद्यते ? 'परपक्षप्रतिषेघज्ञापनं 
1000 


प्रयोजन जिससे प्रेरित होकर पुरुष अर्थ में प्रवृत्त होता है, उसे प्रयोजन! कहते हैं। 
जिम अर्थ को चाहता हुआ या छोड़ने की इच्छा करता हुआ क्रिया प्रारम्भ करता है, उसी 
(प्रयोजन) से सब प्राणी, सव कमं तथा सभी विद्यायें सम्बद्ध हैं । झर उसी के भ्रघीन न्याय 
भी प्रवृत्त होता है । यह न्याय क्या है ? अनुमानादि प्रमाणों से अथे का परीक्षण ( परि 
शोधन ) 'न्याय' ( निश्चय ) कहलाता है । प्रत्यक्ष तथा आगम से अविरुद्ध भनुमान को 
'अन्वीक्षा' कहते हैं । प्रत्यक्ष तथा आगम के वाद का ईक्षण ( अनुमान ) “अन्वीक्षा” 
कहलाता है। उसका श्याश्यय लेकर जो प्रवृत्त हो उसे ही 'गरान्वीक्षिकी' “न्यायः 
विद्या”, या 'न्यायशा्र' कहते हैं । शोर जो अनुमान प्रत्यक्ष तया भागम के विरुद्ध हो वहं 
“न्यायाभास' कहलाता है । 
उस न्यायाभास में वाद्‌ तथा जल्प “प्रयोजन? के साथ रहते हैं । ( वाद का प्रयोजन है 
तत्वज्ञान और जल्प का प्रयोजन है विजय । ) 
वितण्डा पर भी विचार कर लें। शाञ्जायं में वितण्डा से प्रवतमात पुरुष को 
“ैतप्डिकः कहते हैँ । यदि वह प्रयोजन पूछे जाने पर 'यह मेरा पक्ष है', “यह मेरा 


` सिद्धान्त है” ऐसा स्वीकार करता है तो अपने वैतण्डिकत्व को ही छोड़ बैठता है । यदि 


नहीं स्वीकार करता है तो साधारण जन उसे न तो लौकिक सममेंगे, न परीक्षक ही। 
यदि वह “परपक्ष का खण्डन? ही अपना प्रयोजन बतावे ? तो इससे भी उसका वेतण्डिकत्व 
कहाँ रह पावेगा; क्योंकि यदि वह 'जो जानता है, “जिसके द्वारा वोध कराया जाता 
है, 'जो बोघ कराया जातां है” या “जिसको वोध कराया जाता हैन इन चार बातों को 
ह्लीका, कर, छेता है तो उसका वैतण्डिकत्व कैसा ? यदि नहीं स्वीकार करता है तो उसका 
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प्रयोजनम्‌' . इत्येतदस्य वाक्यमनर्थकं भवति । वाक्यसमूहश्च स्थापनाहीनो 
वितण्डा, तस्य. यद्यभिघेयं प्रतिपद्यते ? सोऽस्य पक्ष: स्थापनीयो भवति | अथ न 
प्रतिपद्यते ? प्रलापमात्रमनर्थक॑ भवति, वितण्डात्वं निवर्तत इति । 


अथ दृष्टान्त: प्रत्यक्षविषयोर्थ:--यत्र लौकिकपरीक्षकाणां दर्शनं न व्याह- 
त्यते, सच प्रमेयम्‌ | तस्य पृथग्वचनं च--तदाश्रयावनुमानागमो । तस्मिन्‌ 
सति स्यातामनुमानागमौ, असति च न स्याताम्‌ । तदाश्रया च न्यायप्रवृत्तिः । 
हृष्टान्तविरोधेन च परपक्षप्रतिषेधो वचनीयो भवति, दृष्टान्तसमाधिना च स्वपक्षः 
साधनीयो भवति । नांस्तिकश्न दष्टान्तमभ्युपगच्छन्नास्तिकत्वं जहाति, अन- 
म्युपगच्छन्‌ किसाधन: परमुपालभेतेति ! निरुक्तेन च दृष्टान्तेन शक्यमभिधातुम्‌- 
साध्यसाधर्म्यात्‌ तद्धमभावी दृष्टान्त उदाहरणम्‌' ( १. १. ३६ ), 'तद्विपर्ययाद्वा 
विपरीतम्‌? ( १. १. ३७ ) इति । 

'अस्त्ययम्‌' इत्यनुज्ञायमानोऽर्थः सिद्धान्तः,. स च प्रमेयम्‌ । तस्य 
पृथग्वचनम्‌- सत्सु सिद्धान्तभेदेषु वादजल्पवितण्डाः प्रवर्तन्ते, नातोऽत्यथेति । 


“परपक्षखण्डन मेरा प्रयोजन है?--यह वाक्य निष्प्रयोजन हो जायेगा । स्थापनाहीन 
वाकयसमुह 'वितण्डा' कहलाता है । यदि वेतण्डिक उसका अभिषेय स्वीकार कर लेता है 
तो बही उसका पक्ष-स्थापन कहलायेगा, यदि नहीं स्वीकार करता है तो शास्राथं में उसका 
सव इछ कहा-सुना प्रलापमात्र तथा निरर्थक होगा, वितण्डात्व कहाँ रहेगा ! 

0. बि दृष्टान्त का निरूपण करते है--प्रत्यक्ष ( प्रमाणमात्र ) से साध्य प्रथं को 
इष्टान्त' कहते हैं, जहाँ लोकिक परीक्षको की बात न कट पाये । वह भी प्रमेय के ही 
भ्रत्तभुंत है । उसको सूत्र में लग इसलिये पढ दिया गया कि अनुमान और ग्रागम प्रमाण 
उसके प्रधीन है--उसके होने पर वे होंगे, उसके न होने पर नहीं होंगे ।' न्यायशास्त्र की 
प्रवृत्ति भी तदाभित ही है । विरुद्ध दृष्टान्त से परपक्ष का खण्डन किया जातां है, तथा 
भ्रगुङूल दृष्टान्त से स्वपक्ष-समर्थेन | नास्तिक पुरुष यदि शास्ाथं में दृष्टान्त का सहारा लेगा 


साध्य की समानघमंता से तद्धमंभावी हृष्टन्त 
(9122 कहलाता है ( १. १. 
उसके विपयंय से विपरीत' ( १, १. ३७)। क द 
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१ वून] , अनु बन्धेचतुष्टयग्रकरणं म्‌ | 
साधनीयार्थस्य यावति शब्दसमूहे सिद्धिः परिसमाप्यते, तस्य पञ्चावयवाः 
प्रतिज्ञादयः समूहमपेक्ष्याऽ्वयवा उच्यन्ते । तेषु प्रमाणसमवायः आगमः 
प्रतिज्ञा, हेतुरनुमानम्‌, उदाहरणं प्रत्यक्षम्‌, उपनयनमुपमानम्‌, सर्वेषा- 
भेकार्थसमवाथे सामथ्यंप्रदर्शनं निगमनमिति। सोऽयं परमो न्याय इति । एतेन 
वादजल्पवितण्डाः प्रवर्तन्ते, नातोऽन्यथेति। तदाश्रया च तत्त्वव्यवस्था। ते 
चैतेऽ्वयवाः शब्दविशेषाः सन्तः प्रमेयेऽन्तर्भूताः, एवमर्थं पृथगुच्यन्त इति । 
तर्को न प्रमाणसंगृहीतः, न प्रमाणान्तरम्‌, प्रमाणानामनुग्राहकस्तत्वज्ञानाय 
कल्पते |: तस्योदाहरणम्‌-किमिदं जन्म कृतकेन हेतुना निवर्त्यते ? आहोस्विद- 
कृतकेन ? अथाकस्मिकमिति ? एवमविज्ञातेऽर्थे कारणोपपत्त्या ऊहः प्रवतते- 
“यदि कृतकेन हेतुना निर्वत्यते ? हेतूच्छेदादुपपन्नोऽयं जन्मोच्छेदः । अथाऽक्गतकेन 
हेतुना ? ततो हेतूच्छेदस्याऽशक्यत्वादनुपपन्नो जन्मोच्छेदः । अथाऽकस्मिकम्‌ ? 
अतोऽकस्मान्निवंत्य॑मानं न पुनर्निवत्स्यतीति निवृत्तिकारणं नोपपद्यते, तेन 
जन्मानुच्छेदः' इति । एतस्मिस्तर्कविषये कर्मनिमित्तं जन्मेति प्रमाणानि प्रवर्त 
मानानि तर्कणाञ्नुगृहान्ते । तत्त्वज्ञानविषयस्य विभागात्‌ तत्त्वज्ञानाय कल्पते 


पाँचों श्रवयवों दवारा ज्ञापनीय अथे का जितने शब्दसमुह से विशेष प्रत्यय हो जाये, 
उस शब्दसमुह के प्रतिज्ञादि पाँचों अवयव समुह की अपेक्षा से अवयव कहलाते हैं। इन 
भ्रवयवों में ही सब प्रमाण एकत्र हो जाते हैं। जंसे--प्रतिज्ञा' शब्द प्रमाण है, 
हेतु” भनुमान प्रमाण है, 'उदाहरण' प्रत्यक्ष प्रमाण है, 'उपयन' उपमान प्रमाण है, 
सभी प्रमाणों का एका्थं-प्रतिपादन में सामथ्य-प्रदर्शन 'निगमन' कहलाता है । इन्ही पाँचों 
अवयवों के सहारे- वाद, जल्प, वितण्डा की प्रवृत्ति होती है । तत्वज्ञानव्यवस्था भी तदंघीन 
है। पाँचों भ्रवयवों के वस्तुतः शब्दविशेष ही होने के कारण प्रमेय के अन्तभुंत होते 
हुए भी इसीलिए इनका अलग से निवेचन किया. गया है । 

तके न प्रमाणों में अ्रल्तभूंत हो सकता है, न उनसे कोई प्रलग प्रमाण है, भ्रपितु 
उन प्रमाणों का सहकारिमात्र है, जेसे दीपक चक्षु का सहकारी होता है । उदाहरण 
“यह जन्म क्या विनाशी कारण से निष्पन्न होता है, या भ्रविनाशी कारण से ग्रथवा 
प्राकस्मिक कारण से ?? इस प्रकार के संशयित भ्रथ॑ में सम्भावित कारण और कार्यों के 
विचार में तकं उठता है--'यदि विनाशी कारण से जन्म निष्पन्न होता तो कारण के 
विनाश से जन्म का उच्छेद भी हो ही जायेग्ण, यदि भ्रविनाशी कारण से होगा तो कारणा 
का नाश कभी न हो पाने के कारण जन्मोच्छेद ही ग्रसम्भव हो जायेगा, यदि आकस्मिक 
कारण माना जाये तो अकस्मात्‌ जन्मोच्छेद हो पुनः जन्म निष्पन्न न होगा- इस तरह 
निवृत्तिकारण न बनने से जन्म का उच्छेद होगा ही नहीं । इस प्रकार की तकंणा के ग्रवसर॑ 
परू जन्म कर्मनिमित्तक हैसा तेस अमाणों से सिद्ध होता । Rt इस सिद्धि में गा घासो 
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२० वास्त्यांयनभाष्यसहिते न्यायंदर्शने [ १. अ° १. प्रां० 


तर्क इति । सोऽयमित्थम्भूतस्तर्कः प्रमाणसहितो वादे साधनाय, उपालम्भाय 
चाऽरथस्य भवतीत्येवमर्थ पृथगुच्यते प्रमेयान्तर्भूतो5पीति । 

निर्णयस्तत्त्वज्ञानं प्रमाणानां फलम्‌ । तदवसानो वाद: | तस्य पालनाथ जल्प- 
वितण्डे । तावेतौ तर्कनिर्णयो लोकयात्रां वहत इति | सोऽयं निर्णय: प्रमेयान्त- 
भूत एवमर्थं पृथगुहदिष्ट इति । 

वादः खलु नानाप्रवक्तृकः प्रत्यधिकररुसाधनो$न्यतराधिकररुनिणुंयाव- 
सानो वाक्यसमूहः पृथगुहिष्ट उपलक्षणार्थम्‌ ; उपलक्षितेन व्यवहारस्तत्त्व- 
ज्ञानाय भवतीति । 

तद्विशेषौ जल्पवितण्डे तत्त्वाध्यवसायसंरक्षणार्थमित्पुक्तम्‌ ( ४. २. ५० ) । 


. निग्रहस्थानेम्यः पृथगुहिष्ठा हेत्वाभासा वादे चोदनीया भविष्यन्तीति । 
नल्पवितण्डयोस्तु निग्रहस्थानानीति | 


का सहकारी बनकर तत्वज्ञान में सहायक होता है। इसीलिये इस तर्क को वाद में अथ की 
स्थापना तथा प्रतिषेध के लिये ग्राचायं ने पृथक्‌ निर्दिष्ट किया है। वास्तव में इसका 
प्रमेय में ही अन्तर्भाव हो जायेगा । 

भ्रमाणों के फल ( प्रयोजन ) तत्वज्ञान को निणय कहते हैं । किसी भी विषय का 
निष्कर्ष ( निणंय ) निकले--इसी को लेकर 'वाद किया जाता है। उस ( निर्णय ) की 
रक्षा ( बाध्यहेतुनिवारण तथा साधकहेतुघारण ) के लिये ही जल्प तथा वितण्डा का 
प्रयोग किया जाता है । ये दोनों (तकं झोर निणांय) लोकव्यवहार को सफल बनाते है । 
इसलिये झाचाये ने निणाय का पृथक्‌ उल्लेख किया है। वस्तुत: यह प्रमेय के ही अन्तत है । 

जो नाना वक्ताओों ( कम से कम दो ) के रहने पर हो, प्रत्येकः ग्रधिक्रत अथे उसका 
विषय हो, पन्त में किसी एक विषय के निर्णय पर पहुंचा जाये, ऐसे तकं तथा पच्चावयव- 
सहित वाक्यसमूह-को बाद कहते हैं। आचाये ने इसे उपलक्षण ` ( ज्ञान ) के लिये 
० बा मका वस्तु से ही व्यवहार तस्वज्ञान के लिये होता है । 

आप में कुछ विशेषता रखनेवाले" जल्प 
ढेर है का क रा आर वितण्डा तख्वनिञ्चय-पालन के 
हस्थानों से पृथक्‌ करके उदिष्ट हेत्वाभासों का वाद में : 

(पंचम अध्याय में) कहेंगे । जल्प भोर वितण्डा निग्रहस्थान हैँ है. कक 
मसोङ्वावन प्रोर वाद का तत्वनिणंय में ही प्रयोजन है, वादिविजय में नहों; क्योंकि 


१; जल्प में छुल, जाति, निग्रहस्थान के प्रयोग से अङ्गाधिक्य है, वितण्डा नै 
| 3 ु घिक्य है, वितण्डा में 5 
पन ही. नहीं है; इल तरह ये दोहों हय साधिक बोर अनि ह (क 


१. खून ] कषजुवन्धचतुष्टयकप्ररणम॑ ११ 
छलजातिनिग्रहस्थानानां पृथगुपदेश उपलक्षणार्थमिति । उपलक्षितानां 
स्ववाक्ये परिवर्जनम्‌ , छलजातिनिग्रहस्थानानां परवाक्ये पर्यनुयोगः । जातेश्च 
परेण प्रमुज्यमानायाः सुलभः समाधिः, स्वयं च सुकरः प्रयोग इति। - 
सेयमान्वीक्षिको प्रमाणादिभिः पदार्थे विभज्यमाना 
प्रदीपः सर्वविद्यानामुपायः स्वकर्मणाम्‌ । 
आश्रयः सर्वधर्माणां विद्योहेशे प्रकीत्तिता ॥ 
तदिदं तत्वज्ञानं निःश्रेयसाधिगमार्थ यथाविद्यं वेदितव्यम्‌ । इह त्वध्यात्म- 
विद्यायामात्मादितत्त्वज्ञानं तत्त्वज्ञानम्‌ , निःश्रेयसाधिगमोऽपवगाभ्राप्षिरिति ॥१॥ 
तत्‌ खलु निःश्रेयसं कि तत्त्वज्ञानानन्तरमेव भवति ? नेत्युच्यते; कि तहि ? 
तत्त्वज्ञानात्‌ -- 


एक वाद में सभी निग्रहस्थानो का उद्भावन सम्भव नहीं है, परन्तु हेत्वाभास ऐसे 
निग्र हस्थान हैं जिनका वाद से संथा उद्भावन हो सकता है । इसलिये इनका पृथक्‌ 
उपदेश किया है । र 
छल, जाति, निग्रहस्थान-इनका उपदेश तत्वज्ञान के लिये है। उपलक्षित छल 
जाति, निग्रहस्थानों का अपने वाक्य में त्याग और दूसरों के वाक्य में प्रयोग किया जा 
सकता है । दूसरे द्वारा प्रयुक्त जाति का समाघान विद्वानों के लिये सुलम है, अपने वाक्य में 
उसका प्रयोग करना भी उनके लिये सरल है । 
इस प्रकार ये संशयादि पदार्थ प्रमाण या प्रमेय में भन्तभू'त होते हुए भी न्यायविद्या 
का प्रस्थान-मेद बताने के लिये पृथक पढे गये हैं । $ हह 
यह आन्दीक्षिकी विद्या प्रमाणादि पदार्थों से विभक्त होती हुई, सभी अन्य द्यां 
लिये दीपोपम है, सभी लोकिक-वैदिक काया की उपकारिका ( भृत्यादिवत्‌ सहायिका ) है, 
सभी घमों की प्राय है, इस विद्या का संक्षिप्त रूप श्रमाण प्रमेय आदिं प्रथम सूत्र में 
बताया गया है । Re sus 
यह 'तत्त्वज्ञान' और 'निःश्रेयसप्रासि' उस-उस विद्या के धनुसार ही समझना चाहिये । 
इस आन्वीक्षिकी बिद्या ( न्यायशास्न ) में, जो कि प्रब्यात्म विद्या भो कहलाती है, 
ग्रात्मा-आदि प्रमेयो का तत्वज्ञान ही 'तस्वज्ञान' कहलाता है यर निःश्ेयसप्राति “मोक्षः 
प्राप्ति कहलाती है। १॥ न्न च 
तो क्या यह निःश्रेयस ( मोक्ष ) तत्त्वज्ञान के बाद ही हो जाता है? नहीं ! श्रपितु 
तस्वज्ञानसे-- I 
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दुःखजन्मप्रवृत्तिदोपमिथ्याज्ञानानायुत्तरोत्तरापाये तदनन्तरापायाद- 
पवगः ॥ २॥ 
तत्रात्माद्यपवर्गपर्यन्तें प्रमेये मिथ्याज्ञानमनेकप्रकारकं वत्तते । आत्मनि 
तावत्‌-नास्तीति । अनात्मनि-आत्मेति । दुःखे-सुखमिति । अनित्ये-नित्यमिति । 
अच्राणे-त्राणमिति । सभये-निर्भयमिति । जुगुप्सिते-अभिमतमिति। हातव्ये- 
अप्रतिहातव्यमिति । प्रवृत्तो-'ना5स्ति कर्म, नाऽस्ति कर्मफलम्‌” इति । दोषेषु-'नायं 
दोषनिमित्तः संसार: इति । प्रेत्यभावे-'नास्ति जन्तुर्जीवो वा, सत्त्व आत्मा वा 
यः प्रेयात्‌, प्रेत्य च भवेदिति, अनिमित्तं जन्म, अनिमित्तो जन्मोपरम इत्यादि- 
मान्‌ प्रेत्यभावः, अनन्तश्चेति, नैमित्तिकः सन्नकर्मनिमित्तः प्रेत्यभाव इति, देहे- 
-्रियबुद्धिवेदनासन्तानोच्छेदप्रतिसन्धानाभ्यां निरात्मकः प्रेत्यभावः इति। 
अपवर्ग-'भीष्मः खल्वयं सर्वकार्योपरमः, सर्वविप्रयोगेऽपवर्गे बहु भद्रकं लुप्यत 
इति कथं बुद्धिमान्सर्वसुखोच्छेदमचे तन्यममुमपव्गं रोचयेत्‌’ इति । 


' * मिथ्या ज्ञान नष्ट होदा है, मिथ्याज्ञान-नाश से दोष नष्ट होते हैं, दोषापाय से 
प्रवृत्ति नहीं होतो, प्रबृत्ति न होने से जन्म नहीं होता, जन्म न होने से दुःख नहीं 
होता तथा दुःख के न होने से अपवर्ग ( स्वतः सिद्ध ) हो जाता है॥ २॥ 

यहाँ श्रात्मा से अपवर्ग पयंत्त प्रमेयं में अनेक तरह का मिथ्याज्ञान रहता है, जैसे-- 
भात्मामें 'नही है, ऐसा मिथ्याज्ञान; अनात्म-पदार्थो में “गात्मा है? ऐसा; दुःख में सुख' 
ऐसा; गा ( क ) र यक ऐसा; भत्राण ( कलत्र पुत्र गेहादि ) में “तारा! ऐसा; 
समय ( घन-पुत्र आदि ) में 'निभेय' ऐसा; 1 
मृत्रादि से य सतर ) में sa सि ) बै 
'प्रप्रहातव्य” ऐसा; प्रवृत्ति ( पुण्य-पापादि शरदष्ट कर्म ) में 'कमं नहीं है”, 'कमं स्वगं- 
नरकावि-फलप्रद नहीं है" ऐसा; दोष ( राग, द्वेष, मोह ) में “यह संसार दोष के कारण 
नहीं है ऐसा; भत्यमाव ( मरकर पुनः जन्म लेना ) में 'ऐसा कोई जन्तु (पैदा करनेवाला) 
या जीव (पैदा होनेवाला ) नहीं है, परयवा सत्त्व ( शरीर, इन्द्रियादि बल वाला ) या 
आत्मा नहीं है, जो मरे या मरकर पुन: जन्म ले! ऐसा; “जम में कोई निमित्त ( धर्मा- 
धर्मादि ) नहीं है, मोक्ष भी अनिमित्त ( तत्त्वज्ञान के बिना ही ) होता है', इसलिये 'यह 
मरना-जीना प्रादिमान्‌ भोर अनन्त है', यह भरना-जीना स्वभावादिनिमित्तक तो है 
पर कतिक नहीं है, यह मरा.ओना, देह, इय, बुद्धि, बेदना ( हबया 
विषाद ) के उच्छेद, प्र तिसन्थान से रहित ( क्षणिकविज्ञान-स्वर्प या है! 
ऐसा; मोक्ष के विषय में 'समस्त कार्यों से उपरति निश्चय कणे 


ग ट ही भयजनक होगी?, सब से 
अलग इस यवग में सभी मनोरञ्जंक तथा सुखकर बातें 
बुद्धिमान्‌ सहु नननेद रूप, मोक्ष जो.जाहोए्पेबा"( थाश न्‌ 
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एतस्मा न्मिथ्याज्ञानादनुकूलेषु रागः, प्रतिकूलेषु द्वेषः । 

रागद्वेषाधिकाराच्चाऽसूयेष्यामायालोभादयो दोषा भवर्ति। दोषः प्रमुक्तः 
शरीरेण प्रवर्तमानो हिंसास्तेयप्रतिषिद्धमैथुनान्याचरति, वाचाऽनृतपरुषसचनाऽ- 
सम्बद्धानि, मनसा परद्रोहं परद्रव्याभीप्सां नास्तिक्यं चेति। सेयं पापात्मिका 
प्रवृत्तिरधर्माय । 

अथ शुभा- शरीरेण दानं परित्राणं परिचरणं च, वाचा सत्यं हितं प्रियं 
स्वाध्यायं चेति, मनसा दयामस्पृहां द्धां चेति । सेयं धर्माय । 

अत्र प्रवृत्तिसाधनो धर्माधर्मो प्रवृत्तिशब्देनोक्तौ । यथा-अन्नसाघनाः प्राणाः 
अन्नं वै प्राणिनः प्राणाः' इति । 

सेयं प्रवृत्तिः कुत्सितस्याऽभिपूजितस्य च जन्मनः कारणम्‌ । जन्म पुनः- 


इस मिथ्याज्ञान से अनुकूल विषय में राग तथा प्रतिकूल विषय में द्वेष होता है । 

राग द्वेष का विषय वन जाने से असूया ( गुणों में दोषाविष्करण ), ईर्ष्या ( शत्रु 
की प्रिय वस्तु की हानि की इच्छा ), माया ( दम्भ ), लोभ ( अन्याय से परद्रव्य पाने 
की इच्छा ) आदि दोष उत्पन्न होते हैं । 

दोषों के वशीभूत होकर शरीर से चेष्टा करता हुदा हिसा, स्तेय, प्रतिषिद्ध 
मैथुन ( परदारागमन ) भादि का आचरण करता है। वाणी से चेष्टा करता 
हुआ अनृत ( मिथ्या वचन ) परुष ( कठोर=दुःख वचन ) सूचना ( कठी चुगली 
करना ) झसम्बद्ध ( ऊटपटांग प्रलाप ) आदि का; तथा मनसे चेष्टा करता हुआ पर- 
द्रोह ( जिघांसा या पकार ), परद्रव्य की इच्छा करुना, नास्तिक्य ( परलोक नहीं 
हैं-ऐसी बुद्धि) का आचरण करता है.। यह पापात्मिका प्रवृत्ति अधमं ( अशुभ ) के 
लिये होती है । 

अब शुभ प्रवृत्ति का वणन करते हुँ शरीर से चेष्टा करता हुआ वह मन्त्रादि 
पूर्वक या सामान्यतः दान करता है, परित्राण ( निरीह प्राणियों को रक्षा), 
परिचरण ( तीर्थाटन या गुरुसेवा ) करता है। वाणी से चेष्टा करता हुमा सत्य 
( यथाथं ) हित ( उपकारक ) प्रिय ( प्रीतिकर ) वचन बोलता है। मन से चेष्टा 
करता हुनमा दया ( निःस्वाथं दुःखप्रहारोच्छा ) स्वाध्याय ( वेद-भघ्ययन ) करता है । 
अस्पृहा ( लोभत्याग ) श्रद्धा ( चाल्न में इढ विस्वास ) रखता है । यह शुभ प्रवृत्ति घम 
( शुमादृष्ट ) के लिये होती है। 

सुत्र में प्रवृत्ति के सांधन घमं ध्र अघमं को प्रवृत्ति" पद से कह दिया गया है | 
जेसे--भ्रत्नं वे प्राणाः! इस भरति में प्राणों के साधन अन्न को 'प्राण” कह दिया गया । 

यह प्रवृत्ति कुत्सित या प्रशस्त जन्म का कारण होती है । शरीर, इन्द्रिय, बुद्धि-तीनों 


के ८'नि्यः ६. सजातीय, तो). से. विशिष्ट, पाढुर्माव, शो, उनी सर, कहते हु जन्त 
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शरीरेद्धियबुद्धीना निकायविशिष्टः, प्रादुर्भावः । तस्मित्‌ सति दुःखम्‌। 
तत्पुनः प्रतिकूलवेदतीयम्‌-बाधना, पीडा, ताप इति । त इभे मिथ्याज्ञानादयो 
दुःखान्ता धर्मा अविच्छेदेनैव प्रवर्तमानाः-संसार इति । ` 
. ` यदा तु .तत्त्वज्ञानान्मिथ्याज्ञानभपोति, तदाः मिथ्याज्ञानापाये दोषा अप- 
यन्ति, दोषापाये प्रवृत्तिरपैति, प्रवृत््यपाये जन्मा5पेति, जन्मापाये दुःखमपेति, 
दुःखापाये च. आत्यन्तिकोऽपवर्गो तिःश्रेयसमिति । 

तत्त्वज्ञानं तु खलु मिथ्यांज्ञानविपर्ययेण व्याख्यातम्‌ । आत्मनि तावत्‌- 
अस्तीति, अनात्मनि-अनात्मेति । एवं दुःखे, अनित्ये, अत्राणो, सभये, जुगुप्सिते, 
हातव्ये च यथाविषयं वेदितव्यम्‌ । प्रवृत्तौ-'अस्ति कर्म, अस्ति कर्मफलम्‌' इति । 
दोषेषु~'दोषनिमित्तोऽयं संसारः’ इति । प्रेत्यभावे खलु-'अस्ति जन्तुर्जीवः, सत्त्वः 
आत्मा वा यः प्रेत्य , भवेदिति, निमित्तवज्जन्म, निमित्तवान्‌ जन्मोपरम 
इत्यनादिःप्रत्यभावोऽपवर्गान्त इति, नैमित्तिक: सन्‌ प्रेत्यभावः प्रवृत्तिनिमित्त 
इति, सात्मकः सन्‌ देहेन्द्रियबुद्धिवेदनासन्तानोच्छेदप्रतिसन्धानाभ्यां प्रवत्तते’ 
इति । अपवर्गे-'शान्तः खल्वयं सर्वविभ्रयोग; सर्वोपरमोऽपवर्गः, बहु च इच्छूः 


होने पर दुःख होता है । वह दु:ख प्रतिकूलवेदनीय (अहित रूप से अनुभवनीय) होता है । 
उसे बाघना (व्यथा ) पीड़ा, ताप भी कहते हैं। ये दुःखपयँन्त मिथ्याज्ञान घमं 
र अविच्छिन्न खूपसे जब प्रवृत्त होते हैं तो इसे ही 'संसार” कहते है । 

: और जब तत्त्वज्ञान से भिश्याज्ञान नष्ट हो जाता है, तब मिथ्याज्ञान के न रहने से 
दोष नष्ट हो। जायेंगे, दोषनाश से प्रवृत्ति नहीं होगी, प्रवृत्ति न होने से जन्म नहीं होगा, 
जन्म न होने से दु:ख नहीं होगा तथा दुःख के न होनेपर आत्यन्तिक ( ऐकान्तिक ) शपवगँ 
निःशेयस (मोक्ष ) हो जाताहै। 

, ! स्वज्ञान का व्यास्यान. भिथ्याज्ञान के , व्याख्यान से उलटा किया गया है । नेसे- 
आत्मा के विषय में है ऐसा; धनात्म पदाथा में 'नात्मा' ऐसा । इसी तरह दुःख, अनित्य, 
सवा य, सभय, जुगुप्सित तथा हातव्य के बारे में भी विषय के अनुसार समझना चाहिये । 
प्रवृत्ति के विषय मैन कम है", 'कमों का फल है? ऐसा; दोषों के बारे में 'यह संसार दोषों से 
उत्पन्न है' ऐसा; पुनर्जन्म के बारे में है ऐसा जीव या जन्तु सत्त्व या आत्मा, जो मरकर 
उन; जन्म ग्रहण करे” ऐसा, “जन्म की उपरति भी निमित्त कारणवाली है, प्रत: यह मरना 
जीना अ्रवाहुरुप से अनादि होते हुए मोक्षपयत्त है” ऐसा, “ह मरना-जीना नैमित्तिक होता 
हा प्रवृत्तिनिमित्तक है” ऐसा; 'सात्मक होता हुआ देह, इन्द्रिय, बुद्धि वेदना की सन्तति 
,( निरन्तर प्रवाह ) से- उच्छेद ओर ्रतिसन्धात द्वारा प्रवृत्त होता है? ऐसा; अपवर्ग के 
वय मेर, समी. हे. ताता हता बहु ही. न्त ह सबालखे धुरा" लागो 


RSMEANS 


३. सू० ] ... प्रमाणप्रकरणम्‌ पे १५ 


घोरं पापकं लुप्यत इति कथं बुद्धिमान्‌ सर्वदुःखोच्छेदं सर्वदुःखासंविदमपवग 
न रोचयेदिति । तद्य॒था-मधुविषसम्पृक्तान्नमनादेयमिति, एवं सुखं दुःखानुषक्तः 
मनादेयम्‌' इति ॥ २॥ | दले 


प्रमाणप्रकरणम्‌ [ २-८ ]. - 
त्रिविधा चाऽस्य शाखस्य प्रवृत्तिः--उद्देशः, लक्षणम्‌ ,.परीक्षा चेति । तत्र 
नामधेयेन पदार्थमात्रस्याञभिघानमुद्देशः । तत्रोदिष्टस्य. तत्त्वव्यवच्छेदको धर्म्मो न 


लक्षणम्‌ । लक्षितस्य 'यथालक्षणमुपपद्यते न वा’ इति प्रमाणंरवधारणं परीक्षा । ˆ क 


तत्रोद्िष्टस्य प्रविभक्तस्य लक्षणमुच्यते, यथा-अ्रमाणानां प्रमेयस्य च । उद्दि 

पस्य लक्षितस्य. च विभागवंचनम्‌, यथा-छलस्य, 'वचनविघातोऽथविकल्पोप- 

पत्त्या च्छलम्‌, तत्त्रिविधम्‌'-( १. २. ५१-५२ ) इति । pa 
अथोदिष्टस्य विसागवचनम्‌- .; 6 


'त्यक्षानुमानोपमानशब्दाः प्रमाणानि ॥ ३ ॥ ` 
अक्षस्या$क्षस्य प्रतिविषयं वृत्तिः = प्रत्यक्षम्‌ । वृत्तिस्तु-सच्निकर्षः, ज्ञानं वा । 
यदा सन्निकर्षस्तदा ज्ञानं प्रमितिः, यदा ज्ञानं तदा हानोपादानोपेक्षाबुद्धयः 
फलम्‌ । 


rd त ना क टस 
झपवगं है, इससे बहुत ही कठिन और भयानक पाप विनष्ट हो गये, कोन बुद्धिमान्‌ ऐसे 
सब दुःखों तथा उनकी अनुभूति से छुटकारा दिलानेवाले भ्रपवर्ग को न चाहेगा ! जेसे जहर 
मिला हुझ्रा मीठा भोजन नहीं खाया जाता, वैसे ही दुःखानुषक्त सुख भी नहीं चाहा 
जाता! ॥२॥ । 
उद्देश, लक्षण, परीक्षा--यों तीन प्रकार से इस शाख की प्रवृत्ति होती है । उनमें 
केवल नाम लेकर पदार्थ का. गिनाना “उद्द शः कहलाता है । उद्दिष्ट ( नाममात्र से गिनाये 
गये ) 'को स्वरूपमेदक घमं 'लक्षण? कहलाता है । लक्षित ( स्वल्पभेदक घर्मेवान्‌ ) का 
ध्यह लक्षणानुसारी है या नहीं?-इसका प्रमाणो से निश्चय करना परीक्षा” कहलाती है । 
यह बिभाग पुनः: दो प्रकार का है--१. जो उद्दिष्ट तया प्रविभक्त हैं. उनका लक्षण कहा 
जाता है, जैसे--प्रमाण झर प्रमेयो का । 7३: तथा जो उद्दिष्ट तथा लक्षित हैं उनका 
विभाग कहा जाता है, जैसे--छल का विमागंवचन ( १. २: ५१-५२) । ` 
अब यह उदिष्ट को विभागवचन है-- क ! 
प अनुमान, डपमान और शब्द-ये चार प्रमाण ६॥ ३ ॥ 8: 
संजय का पार विषय को लेकर व्यापार ही 'प्रत्यक्ष' कहलाता है ।: संनिकषं 
या ज्ञान ही यहाँ 'वृत्ति” पद का वाच्य है । जब संनिकर्ष होगा तमी ज्ञान होगा, प्रमिति 


निष्पन्न 1) 
होगी; ओर तब व्हान (हण) जवान, (गहूए) या जला बुडि कम क हल 


१६ वात्स्यायनमाध्यसहिते न्यायदशाने [ १. अ० १, आ० 


`` अनुमानम्‌-मितेन लिङ्गेन लिक्चिनोड्थंस्य पश्चांन्मानमनुमानम्‌ । 

`  उपमानम्‌-सासूप्यज्ञानम्‌१, 'यथा गौरेवं गवयः' इति । सारूप्यं तु 
सामान्ययोग: । री 

शब्द:-शब्दयते5नेनार्थ इत्यमिधीयते = ज्ञाप्यते । 

. 'उपलब्धिसांधनानि प्रमाणानि' इति समाख्यानिवंचनसामर्थ्या्वद्धव्यम्‌ । 
'्रमीयतेऽनेन' इति करणार्थाभिधानो हि प्रमाणशब्दः । तद्विशेषसमांख्याया अपि 
तर्थेव व्याख्यानम्‌ । ` - 

.._ कि पुनः प्रमाणानि प्रमेयमभिसम्प्लवन्ते ? अथ प्रमेयं व्यवतिष्ठन्त इति ? 
उभयथा दर्शनमू--अस्त्यात्मा? इत्याप्तोपदेशात्रतीयते तत्राश्नुमानम्‌, 'इच्छा- 
द्वेषप्रथत्नसुखदुःखज्ञानान्यात्मनो लिङ्गम्‌’ ( १. १. १० ) इति, प्रत्यक्षं 
मुञ्जानस्य योगसमाधिजमात्ममनसोः संयोगविशेषादात्मा प्रत्यक्ष इति। 
अग्निराप्तोपदेशात््रतीयते-'अत्रा$र्निः' इति । प्रत्यासीदता धूमदर्श नेनानुमीयते, 


. ` अजुमान--व्याप्ति या पक्षपमंता से प्रमित लिङ्ग ( हेतु ) द्वारा लिङ्गी ( ज्ञाप्य ) अर्थ 


के पश्चात्‌ ( प्रत्यक्षानन्तर हुए ) मान को 'अनुमान” कहते हैं। 

उपमान - साहव्यज्ञान को 'उपमान' कहते हैं । 'जेसी यह गो है ऐसा ही गवय होता 
है! । सारूप्य से तात्य है सामान्य सम्बन्ध । १ 
ˆ ` शब्द --जिस विभक्त्यन्तसमुह से वाक्यार्थवोध होता हो वह 'बब्द' प्रमाण है । 
'` ` प्रमाण उपलब्धि के साघन है--यह 'प्रमाण' इस समाख्या ( नाम ) के निवंचन 
( 'प्रमीयते$नेन' इस तृतीया समास ) से समझना चाहिए । 'प्रमीयतेश्नेन' “जिसके द्वारा 
प्रमिति की जावे'- इस व्युत्पति से 'प्रमाण' शब्द करण अर्थ को बतलाता है । तद्िणेष 
(प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द ) की समाख्या का भी इसी तरह कररांव्युत्पत्ति से 
व्याख्यान समझना चाहिए। | a 


` ' या एक एक प्रमेय में कई प्रमाणों का व्यापार होता है? या एक एक का ही? 
१. कई प्रमाण भी देखे जाते हैं। जैसे 'भात्मा है? इसमें झात्तोपदेश (शान्द) प्रमाण है, 'इच्छा 
द्वेष, सुख दुःख, भ्यं, ज्ञान--ये भात्मा के लिङ्ग हैं? ( १. १. १०) यह अनुमान 
प्रमाण भी है, तथा भात्मा में मनोयोगविशेष करनेवाले को योगसमाधिज प्रत्यक्ष भी होता 
है, तः हम यह मान सकते हैं कि प्ात्म-मन के सम्बन्धविशेष,से आत्मा का प्रत्यक्ष भी होता 
है । इसी तरह अग्नि के बारे में भात्तादेश ( वृद्धोपदेश ) से “यह भरिन है' ऐसा ज्ञान होता 
है । मंत के समीप जानेवाले को धुमदशंन से अनुमान द्वारा वह्मि-ज्ञान होता है । समीप 
. ठभषा हि ए ३ दि वा 0000. 
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४. सू० ] प्रमाणप्रकरणम्‌ १७ 


प्रत्यासन्नेन च प्रत्यक्षत उपलभ्यते । व्यवस्था पुनः-'अभिहोत्रं जुहुयात्स्वर्यकामः' 
इति । लौकिकस्य स्वर्गे न लिङ्गदर्शनम्‌, न प्रत्यक्षम्‌ । स्तनयित्नुशब्दे श्रूयमाणे 
शब्दहेतोरनुमानम्‌ ; तत्र न प्रत्यक्षम्‌, नागमः। पाणी प्रत्यक्षत उपलः यमाने 
नानुमानम्‌ , नागम इति । 

सा चेयं प्रमितिः प्रत्यक्षपरा । जिज्ञाम्षितमर्थमाप्रोपदेशात्प्रतिपद्यमानो 
लिङ्भदर्शनेनापि बुभुत्सते, सिङ्गदर्शनानुमितं च प्रत्यक्षतो दिहक्षते, प्रत्यक्षत) 
उपलब्धेऽर्थे जिज्ञासा निवत्तते। पूर्वोक्तमुदाहरणम्‌-'अझिः' इति । प्रमातुः 
प्रमातव्येऽर्थे१ प्रमाणानां २सम्भवोऽभिसम्प्लवः, असम्भवो व्यवस्थेति ॥ ३॥ 

एति त्रिसूत्रीभाव्यम्‌ 
प्रत्यचलक्षयम्‌ 
अथ विभक्तानां लक्षणमिति-- 


Q इन्द्रियाथसञ्षिकपोर ~ ७ ~ ~ ¢ ° 
न्द्रयाथसानिकपोत्पन्नं ज्ञानमव्यपदेश्यमव्यमिचारि व्यवसायात्मकं 
प्रत्यक्षम्‌ ॥ ४ ॥ 


गये हुए को प्रत्यक्ष भी होता है । २. एक प्रमाण भी देखा जाता है, जेसे--'स्वगं चाहनेवाला 
अग्निहोत्र करे” यह शब्द प्रमाण है, यहाँ लौकिको को अनुमान और प्रत्यक्ष से ज्ञान नहीं 
होता । मेघ की गजंना सुनने पर घ्वनिहेतुक अनुमान ही होता है, न कि प्रत्यक्ष, या शाब्द । 
हस्तामलक के लिए न अनुमान की जरूरत हूँ, न शब्द की | 

प्रमिति में प्रत्यक्ष प्रधान होता है । जिज्ञासित अर्थ को गासोपदेश द्वारा समझकर, 
हेतुदशंन से समझने की कोशिश करता है, उससे समकर उसे प्रत्यक्ष देखना _ 
चाहता है, प्रत्यक्ष देखकर उपलब्ध भ्र्थ में जिज्ञासा निवृत्त हो जाती है। इसे समझने 
के लिए पहला ही उदाहरण रखिए--'अग्नि' । 

प्रमाता के प्रमातव्य अर्थ में अनेक प्रमाणों का साङ्कर्यं 'झभिसम्प्लव' कहलाता है, 
तथा उनके श्रसाङ्कूयं को “व्यवस्था” कहते हैं 11 ३ ॥ 

त्रिसूत्री-साष्यानुवाद समाप्त 

प्रमाणों का विभाग दिखा दिया, भ्रव उन विभक्तों में से प्रत्येक का लक्षण कर रहे हैं-- 

इन्द्रिय का अर्थ के साथ सम्वन्ध होने से उत्पन्न ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते हैं, जो 
कि निर्विकल्पक हो, ब्यभिचारशून्य तथा दिशेष्यविशेषणमाचावग्राद्दी हो ॥ ४ ॥ 


१. क्वचिन्मास्ति । २. 'सङ्करः'-इति पाडा० | ३. “ञ्सङ्करः-इति पाठा» | 
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१८ वास्स्यायनमाष्यसहिते न्यायदशंने [ १. अ० १, झा० 


इद्धियस्यार्थेन सन्निकर्षादुत्पद्यते यज्ज्ञानं तत्‌ प्रत्यक्षम्‌ । 

' न तर्हीदानीमिदं भवति--आत्मा मनसा संमुज्यते, मन इर्द्रियेण, इन्द्रिय- 
मर्थेन' इति ? नेदं कारणावधारणम्‌-एतावठात्यक्षे कारणमिति, किन्तु विशिष्टः 
कारणवचनमिति । यञ्रत्यक्षज्ञानस्य विशिष्टकारणं तदुच्यते; यत्तु समानमनु- 
मानादिज्ञानस्य, न तश्चिवरत्तत इति । 


मनसस्तर्हीद्धियेण संयोगो वक्तव्यः? भिद्यमानस्य प्रत्यक्षञ्ञानस्य नायं 
भिद्यत इति समानत्वान्नोक्त इति । 


यावदर्थं बै नामघेयशब्दास्तै रर्थसम्प्रत्ययः, अर्थसम्प्रत्ययाच्च व्यवहारः । 
तत्रेदमिन्दरियार्थसत्निकर्षादुत्पन्तमर्थज्ञानम्‌ 'रूपम्‌' इति वा, “रस” इत्येवं वा 
भवति, रूपरसशब्दाश्च विषयनामधेयम्‌, तेन व्यपदिश्यते ज्ञानम्‌-'रूपमिति 
जानीते, रस इति जानीते’; नामधेयशब्देन व्यपदिश्यमान सत्‌ शाब्दं प्रसज्यते ? 
अत आह-अव्यपदेश्यमिति । यदिदमनुपमुक्ते शब्दार्थसम्बच्धेऽथज्ञानम्‌, न तत्‌ 
नामधेयशब्देन व्यपदिश्यते । गृहीतेऽपि च शब्दार्थसम्बन्धेऽस्यार्थस्यायं शब्दः, 


SS रस माला 


इन्द्रिय भोर भ्रर्थ के सम्बन्ध से उत्पन्न ज्ञान को प्रत्यक्ष मानते हँ । 
तब यह सिद्धान्त सम्भव नहीं है-'झात्मा मन से संयुक्त होता है, मन इन्द्रिय से, इन्द्रिय 
अर्थ से! ? ऐसा नहीँ; हम सभी कारणों का निश्चय नहीं कर रहे कि इतने प्रत्यक्ष में 
कारण हैं, अपितु विशिष्ट कारण बता रहे हैं। जो प्रत्यक्ष का विशिष्ट कारण है, वह 
बता दिया गया है, तथा जो सामान्य कारण हैं, जिनका उपयोग भनुमान-प्रादि ज्ञान में भी 
होता है, उत्तका निषेध नहीं किया गया । 


विशिष्ट कारण ही जब ग्रहण का प्रयोजक है तो मन इन्द्रिय के संयोग को प्रत्यक्ष में 
कारण कहना चाहिए ? सूत्रकार ने विभक्त किए जा रहे प्रत्यक्ष-लक्षण में एक व्यावतंक 
देकर काम चला दिया है, दुसरे ( इन्द्रिय-मन:संयोग ) कारण के अनुमान में भी घटित 
होने से वह्‌ प्रत्यक्ष का सामान्य व्यावतँक ही बन सकता है । ग्रतः लक्षण में उसे नहीं 
कहा गया । य 


शङ्का अर्थ हमेशा हर जगह नामधेय ( संज्ञा ) से सम्पृक्त रहते हैं, ऐसा कोई अर्थ 
नहीं है जो नामघेय से पृथक रहता हो, तथा श्रथंज्ञान से ही लोकव्यवहार चलता है । उस 
( लोकव्यवहार ) में इन्द्रियाथंसज्षिकष से उत्पन्न 'रूप' ऐसा या “रस” ऐसा ज्ञान होता है, 
रूप, रस, शब्द आदि विषय के नाम हैं । इससे 'रूप--ऐसा जानता है”, 'रस-ऐसा जानता 


है! यह अमेदात्सक ज्ञान व्यवहृत होता है, परन्तु नामधेय शब्द से व्यवहूत ज्ञान द्ाब्दज्ञात | 
( विषयाभिन्न = सविकल्पक ) प्रमाण से सम्बद्ध होता है? इसलिये प्रत्यक्षलक्षण में | 
व्यावतंक समाते हैं" अव्यप्वेदय! ५ अगृहीत शब्दार्थ सम्बन्ध॑'में जो'र्थज्ञानेःहोता है वह | 


४. खू० ] प्रमाणप्रकरणम्‌ १३ 


नामवेयमिति । यदा तु सोऽर्थो गृह्मते, तदा तत्पूर्वस्मादर्थज्ञानान्न विशिष्यते, 
तत्‌ अर्थविज्ञानं ताहगेव भवति । तस्य त्वर्थेज्ञानस्याऽन्यः समाख्याशब्दो नास्ति, 
येन प्रतीयमानं व्यवहाराय कल्पेत, न चाऽप्रतीयमानेन व्यवहार: । 
तस्माज्ज्ञेयस्यार्थस्य संज्ञाशब्देनेतिक रणामुक्तेन निद्विश्यते-'ख्पम्‌' इति ज्ञानम्‌, 
“रस? इति ज्ञानमिति। तदेवमर्थज्ञानकाले' सन समास्याशब्दो व्याप्रियते, 
व्यवहारकाले तु व्याप्रियते। तस्मादशाव्दमर्थज्ञानमिन्द्रियार्थसन्षिकर्षोत्प्नमिति। 

ग्रीष्मे मरीचयो भौमेनोष्मणा संसृष्टाः स्पन्दमाना दूरस्थस्य चक्षुषा 
सञ्चिक्कष्यन्ते, तत्रेन्द्रियार्थसन्निकर्षाद्‌ “उदकम्‌' इति ज्ञानमुत्पद्यते, तच्च प्रत्यक्षं 
प्रसज्यते ? इत्यत आह-अव्यभिचारीति। यद्‌ 'अतस्मिस्तत्‌? इति, तद्‌ 
व्यभिचारि; यत्तु 'तस्मितत्‌? इति, तदव्यभिचारि प्रत्यक्षमिति । 

दूराच्चक्षुषा सयमर्थं पश्यच्चावधारयति-धृम इति वा, रेणुरिति वा; 
तदेतदिर्द्रियार्थस्तिकर्षोत्पन्नमनवधारणाज्ञानं प्रत्यक्षं प्रसज्यते ? इत्यत आह- 


नामघेय शब्द से प्रसिद्ध होता है । शब्दार्थसम्वन्य के शृहीत होने पर ही "इस शब्द का 
यह नाम है! ऐसा व्यवहार होता है । जब यह अर्थ गृहीत होता है तो यह ज्ञान पूर्वे ज्ञान 
( जिसमें अर्थ गृहीत नहीं हुआ था ) से भिन्न ( विशेष ) नहीं, वह अर्थ विज्ञान भी वेसा 
` ही होता है । उस भर्थ-ज्ञान का कोई दूसरा शब्द बोधक नहीं है, जिससे वह प्रतीत होता 
हुआ व्यवहार में भावे । अप्रतीत से व्यवहार होता नहीं । इसलिये ज्ञेय अर्थ का संजाशन्द 
के साथ 'इति' ( ऐसा ) लगाकर निर्देश किया जाता है--रूप ऐसा ज्ञान', “रस ऐसा 
ज्ञान । इस प्रकार यही समझिए कि वह समाख्या ( अर्थवोधक ) शब्द अर्थज्ञानकाल में 
व्यापृत नहीं होता, परन्तु व्यवहारकाल में व्यापत हो पाता है । अतः सिद्धान्ततः यह 
निष्कर्ष निकला कि शब्दरहित अर्थज्ञान ही इच्धियाथंसब्निकर्षोत्पन्न होता है । 
शंका- ग्रीष्म काल में पाधिव उष्णता से मिलकर सूर्य की किरणें चाकचिक्य पेदा 
करती हुईं दूरदेशस्थ पुरुष के नेत्रों के समीप झा जाती हैं, वहाँ इन्द्रिया थंसन्निकषं 
से जल की भ्रान्त प्रतीति होती है, वहाँ भी प्रत्यक्ष का व्यवहार होने लगेगा ? 
अत: लक्षण में व्यावतंक शब्द लगाया गया है--'भ्रव्यभिचारि' । जो 'तदभाववान्‌' में 
तद्‌! ऐसा ज्ञान 'व्यभिचारि' कहलाता है । तथा जो 'तद्वान्‌' में तत” ऐसा ज्ञान 
'व्यभिचारि' कहलाता है, वही प्रत्यक्ष है । ( मरीचिका में जलप्रतीति प्रत्यक्ष नहीं, 
अपितु अमप्रतीतिमात्र है । ) 
शंका--पुरुष दूर से अपनी भाँखो से देखता हुआ विचार करता है कि यह धुम हैं, 
या यह घूलि है; क्या यह इच्धियाथंसस्तिकर्षोत्यस्त संशय-ज्ञान भी प्रत्यक्ष कहलायेगा ? 


१. ०भानकाले-पा० | 
(९-0. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA. 


२० वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [ १. ण० १. आ० 


व्यवसायात्मकमिति)। न चँतन्मन्तव्यम्‌--आत्ममनःसच्िकर्षजमेवाऽनव- 
घारणज्ञानमिति। चक्षुषा यमर्थं पश्यन्नावधारयति। यथा चेन्द्रियेणो- 
पलब्धमर्थ मनसोपलभते, एवमिन्द्रियेणा$नवधारयन्मनसा नावधारयति। 
यच्चैतदिर्द्रियानवधारणपूर्वकं मनसाऽ्नवधारणं तद्विशेषापेक्षं विमर्शमातरं 
संशयः, न पुर्वमिति । सर्वत्र प्रत्यक्षविषये ज्ञातुरिर्ट्रियेण व्यवसायः, पश्चा- 
न्मनसाऽनुब्यवसायः; उपहतेन्द्रिया णामनुव्यवसायाभावादिति । कत... 

आत्मादिषु सुखादिषु च प्रत्यक्षलक्षणं वक्तव्यम्‌ , अनिन्द्रियार्थसनिकर्षजं 
हि तदिति? इन्द्रियस्य वे सतो मनस इन्द्ियेभ्यः पृथगुपदेशः; बा । 
भोतिकानीन्द्रियाणि नियतविषयाणि, सगुणानां चेषामिर्द्रिय्ाव इति; 
मनस्त्वभौतिक॑सर्वविषयं च, नाऽस्य सणुणस्येन्ब्रियभाव इति । सति 
चेन्द्रियार्थसन्निकर्ष सन्निधिमसन्निधि चास्य युगपज्ज्ञानातुत्पत्तिकारणं वक्ष्यामः 
(१.१.१६) इति। मनसश्चेन्द्रियभावात्तन्न वाच्यं लक्षणान्तरमिति। 


प्रतः लक्षण में एक और व्यावतंक शब्द लगाते हैं--“व्यवसायात्मक' । और यह नहीं 
मान लेना चाहिये कि संशयज्ञान झात्ममनःसन्निकर्षात्पन्न ही होता है, आखों से भी प्रमाता 
विषय को देखता हुआ वहाँ संशय कर सकता है । प्रमाता जैसे इन्द्रिय से उपलब्ध विषय 


(अर्थ ) को मन से ग्रहण करता है, वैसे इस इन्द्रिय से किये गये संशय को मन से ग्रहण, | 


नहीं करता । इसलिये यह इन्द्रयक्त संशायपूर्वेक मन का संशय एक विशिष्ट संशय है, 


जिसे हम विमशंमात्र कह सकते हैं, झापका सोचा हुआ पहले वाला ( साधारण ) संशय | 


नहीं । प्रत्यक्ष के बारे में सवंत्र यही देखा जाता है कि पहले ज्ञाता को इन्द्रिय का व्यवसाय 
होता है, फिर मन से उसका अनुव्यवसाय ( ज्ञानानन्तर निश्चयात्मक ज्ञान ) । विकलेन्द्रिय 

पुरुषों में भ्रनुव्यवसाय उपलब्ध न होने से हमें यही पद्धति माननी पड़ेगी । 
शंका--तव तो आत्मा घौर सुख भ्रादि के बारे में एक और विशिष्ट प्रत्यक्ष लक्षण 
करना पड़ेगा; क्योंकि उनका ज्ञान इन्द्रिया्थंसन्निकषंज नहीं, पितु मनःसन्तिकर्षज है ? 
कहते हैं--मन के इन्द्रिय होते हुए भी उसका इन्द्रियों से पृथक उपदेश घमंभेद से 
किया गया है; क्योंकि अन्य भौतिक इन्द्रियां तो नियतविषय हैं, वे पने अपने गन्धादि 
गुण से बाह्य गन्वादि का बोध कराती हुँ; पर मन ऐसा नहीं है, वह श्रभौतिक है, सवं- 
विषय है । इसको सगुण भान कर इन्द्रियत्व नहीं कहा गया । इन्द्रियाथ-सन्निकर्ष होने 
पर भी युगपत्‌ ज्ञान नहीं होता--इसमें हम मन की सन्निधि या असन्तिधि को कारण 
आगे चल कर (१.१.१६) बतायंगे । मन को इन्द्रिय मानने से झात्मा तथा सुखादि ज्ञान 
के लिये लक्षणान्तर की आवष्यकता नहीं । अन्य तन्त्रो में मन को भी इन्द्रिय माना गया है, 
१. तथा च 'कल्पनापोढमभ्नान्तम' इति ^ जायें: सम्मतं लक्षणमेव सूत्र 


स्सतसित्ति 
आ्यायोरपि. सम्सतसिति त्रदच्चरतात्ययंम,, Pelhi. Digitized by 53 Foundation USA 
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५. सू० ] प्रमाण पर्करण म्‌ ३१ 
तन्त्रान्तरसमाचाराच्चंतत्प्रत्येतव्यमिति। 'परमतमप्रतिषिद्धमनुमतम्‌)' इति 
हि तन्त्रयुक्तिः ॥ १॥ 

व्याख्यातं प्रत्यक्षम्‌ । 

श्रनुसानलच्तणम 
A 2325 वच्छे 
अथ तत्पूषक त्रिविधमचुमानं पूववच्छेप- 
वत्सामान्यतोइष्टं च ॥ ५ ॥ 

'ततपूर्वक्म्‌’ इत्यनेन लिङ्गलिङ्गिनोः सम्वन्धदर्शनं लिङ्गदर्शनं चाऽभि- 
सम्बध्यते । लिङ्गलिङ्गिनोः सम्बद्धयोर्दर्शनेन लिङ्गस्मृतिरभिसम्वध्यते । स्मृत्या 
लिङ्गदर्शनेन चाऽ्रत्यक्षोऽर्थोऽनुमीयते । 

ूर्ववदिति-यत्र कारणेन कार्यमनुमीयते, यथा-मेषोन्नत्या "भविष्यति वृष्टिः 
इति । शेषवत्‌ तत्‌-यत्र कार्येण कारणमनुमीयते, पूर्वोदकविपरीतमुदकं नद्याः 
पूर्णत्वं शीघ्रत्व च दृट्टा ख्रोतसोऽनुमीयते-'भूता वृष्टि” इति। सामाच्यतोष्टम्‌- 


उसका इस तन्त्र ( न्यायदशंन ) में खण्डन नहीं किया गया, अतः सूत्रकार को मन का 
इन्द्रियत्व श्रभिप्रेत है- ऐसा मान लेना चाहिये; क्योंकि तन्त्रकारों की एक यह भी युक्ति 
है कि दूसरे मत का यदि हम खण्डन नहीं करते तो वह हमें मान्य हैं ॥ ४ ॥ 
प्रत्यक्ष का व्याख्यान कर दिया गया । 

प्रत्यक्ष का निरूपण करने के वाद अव अनुमान का निरूपण करते हैं-- 

प्रत्यक्षपूर्वक अनुमितिकरण को 'अचुसान' कहते हैं । वह तीन प्रकार का छोता है --- 
१. पूर्ववत्‌, २. शेषवत्‌ तथा ३. सामान्यतो इष्ट ॥ १ ॥ 

यहाँ 'तत्पूर्वक' इस पद से लिङ्ग ( हेतु ) लिङ्गी ( हेतुमान्‌ ) का सम्बन्ध(व्यात्ति )- 
दशुन तथा लिङ्गदशंन--दइत. दोनों का भी परामशं कर लेना चाहिये । सम्बद्ध हेतु तया 
हेतुमान्‌ के मिलने से हेतुस्मृति का भी परामर्श करना चाहिये । स्मृति भ्रौर लिङ्ग-परामशं 
व्यापार से अप्रत्यक्ष र्थे का अनुमान होता है । 

पूर्ववत्‌ उसे कहते हैं जहाँ कारण से कायं का अनुमान हो, जेसे-वादलों के 
धिर जाने से 'वर्षा होगी' यह अनुमान होता है । शेषवत्‌ उसे कहते हैँ जहाँ कायं से 
कारण का अनुमान हो, जंसे नदी में पहले के जल से बढ़ा हुआ जल देखकर या नदी 
को बढी हुई, वेग से बहती हुई देख कर “वर्षा हुई है' ऐसा अनुमान होता है । सामान्यतो- 
इष्ट वह कहलाता है जिसे पहले कहीं देखा हो बाद में कहीं देखे तो उसमें गति का 
_ १. बौधनेयायिकचक्रवत्तिदिङ्‌नागकृते 'प्रमाणससुच्चये’ तन्त्रयुक्तिरिय॑ इश्यते | 
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२२ वात्स्यायनभाष्यसहितै न्यायदशने [ १- अ० र. 
बरज्यापूर्वकमच्यत्र दृष्टस्याऽन्यत्र दर्शनमिति, तथा चाऽदित्यस्य, तस्मादस्त्य- 
रत्यक्षाऽप्यादित्यस्य ब्रज्येति । 

अथ वा-पूर्ववदिति, यत्र यथापूर्वं प्रत्यक्षभूतयोरन्यतरदर्शनेना$न्यतर- 
स्याऽप्रत्यक्षस्याऽनुमानम्‌, यथा-धुमेनाऽझिरिति । शेषवन्नाम-परिशेषः, स च 
प्रसक्तप्रतिषेधेऽ्यत्राऽप्रसङ्गाच्छिष्यमाणे सम्प्रत्ययः, यथा-'सदनित्यम्‌' एवमा- 
दिना द्रव्यगुणकर्मणामविशेषेण सामात्यविशेषसमवाथेभ्यो विभक्तस्य शब्दस्य 
तस्मिन्‌ द्रव्यकर्मगुणसंशये-~+न द्रव्यम्‌ , एकद्रव्यत्वात्‌ , न कर्म, शब्दान्तर- 
हेतुत्वात्‌, यस्तु शिष्यते सोऽधम्‌' इति शब्दस्य गुणत्वप्रतिपत्तिः । 
सामान्यतौहृष्टं नाम--यत्राझत्यक्षे लिङ्गलिङ्गिनोः सम्बन्धे केनचिदर्थेन 
लिङ्गस्य सामान्यादप्रत्यक्षो लिङ्गी गम्यते, यथा-इच्छादिभिरात्मा, 'इच्छादयो 
गुणाः, गुणाश्न द्रव्यसंस्थानाः, तद्चदेषां स्थानं स आत्मा’ इति। 

विभागवचनादेव त्रिविधमिति सिद्धे त्रिविधवचनं महतो महाविषयस्य 


न्यायस्य लघीयसा सूत्रेणोपदेशात्‌ परं वाक्यलाघवं मन्यमानस्याऽ्यस्मित्‌ 
MSS TM Ns >. 


अनुमान होता है । जैसे- सूयं को प्रातः पूर्व में देखा गया और सायंकाल पश्चिम में देखा | 


गया तो अनुमान हुआ 'सुयँ में गति है ।' 


RRNA PIR ०६४ + 


“ग्रथ वा? से उक्त तीनों पदों का अन्य प्रकार से. व्याख्यान का उपक्रम करते हैं-- | 


पूर्ववत. उसे कहते हैं जहाँ पहले दोनों का प्रत्यक्ष हो चुका हो परन्तु अब लिङ्ग-लिङ्गी मे 
किसी एक को देख कर दूसरे का अनुमान किया. जाय, जेसे- धुम से वज्लि का । शेषवत्‌ । 


उसे कहते हैं जो परिशेष ( वाकी बचा ) रह जाये । वह है सम्भाव्यमानों में से कुछ का 
प्रतिषेध कर देने पर बाकी बचे हनं में कहीं भी सम्भाव्यमान न होने से उक्त प्रतिपेष के 
बाद वरिष्ट का ज्ञान । जैसे- “शब्द सत्‌ है, अनित्य भी है” ऐसा निश्चय हो जाने के 
बाद सन्देह होता है च हम शब्द को क्या मार्ने--द्रव्य, गुण या कमं ? तब "शब्द 
र्य नहीं है प द्रव्य उ होने से", “शब्द कर्म भी नहीं है, शब्दान्तर का हेतु होने 
से? इन दे दवारा शब्दमें द्रव्यत्व तथा कमंत्व का प्रतिषेध हो गया, बाकी बच गया 
त मट. वहाँ अनुमान होता है--'शब्द गुण है” । सामान्यतो दृष्ट वह होता है जहाँ 

ज्ञ योर लिङ्गी दोनों के हो सम्बन्ध अप्रत्यक्ष हों, परन्तु किसी अर्थविशेष से लिङ्ग के 
02 द्वारा लिङ्गी का ज्ञान हो जाये । जैसे- इच्छादि से झात्मा का 'इच्छादि गुण है. 
आ) ` ६ ` त सु ती भाला कह अनुमा । 

कर देने से अनुमान का त्रैविध्य ज्ञात हो ही जाता फिर सूत्र में 

क 7 हिली सडा 
करके नन astri Colle - “निपान काऽ छोटे छोटे" सूत्रों से उपदेश 


आचायं 
चाय ने लाघव कर दिखाया, फिर इन छोटे छोटे वाक्यों में भी ग्रौर लाघव 


REIT EER FS LR EEL 


६. सू० | प्रेमाणप्रेकरशम्‌ १३ 


वाक्यलाघवेऽनादरः, “तथा चाऽ्यम्‌^' इत्थम्भूतेन वाक्यविकल्पेन प्रवृत्त: सिद्धान्ते, 
छले, शब्दादिषु च बहुलं समाचारः शाख इति। 

सद्विषयं च प्रत्यक्षम्‌, सदसद्विषयं चानुमानम्‌ । भ ? त्रेकाल्यग्रहणात्‌- 
त्रिकालमुक्ता अर्था अनुमानेन गृहन्ते- भविष्यति' , भवति’ इति 
च, 'अभृत्‌' इति च । असच्च खल्वतीतमनागतं चेति ॥ ५॥ 

उपमानलउणम्‌ 
अथोपमानम्‌- 
्रसिद्धसाधम्यात्साध्यसाधनशुपमानम ॥ ६ ॥ 

प्रज्ञातेन सामान्यात्रज्ञापनीयस्य प्रज्ञापनमुपमानमिति-यथा गौरेवं 
गवथः' इति। कि पुनरत्रोपमानेन क्रियते, यदा खल्वयं गवा समानधर्म 
प्रतिपद्यते तद प्रत्यक्षतस्तमर्थ प्रतिपद्यत इति? समाख्यासम्बन्धप्रतिपत्तिरुप- 
मानार्थ इत्याह । 'यथा गौरेवं गवयः' इत्युपमाने प्रयुक्ते गवा समानधर्ममर्थ- 


कि Dees के Fs su Fe RGR SORES 

करना उन्हें अभीष्ट नहीं था, अतः ऐसे लाघव में उनका श्रादर नहीं है- यह दिखाने 
के लिये । आचार्यं का ऐसा लाघव के प्रति अनादर इस शास्त्र में 'वेसा ही यह है! इत्यादि 
वाक्य-बिकल्पों दवारा सिद्धान्त, छल आदि के वणंन-प्रसद्ध में भी बहुत जगह देखा जाता है । 

प्रत्यक्ष केवल वर्तमानविषयक होता है, परन्तु अनुमान वर्तमानविषयक भी होता है, 
प्रतीत व अनागत विषयक भी; क्योंकि अनुमान द्वारा त्रेकालिक ज्ञान होता है । तीनों 
कालों से युक्त अथं अनुमान द्वारा ग्रहण किये जा सकते हैं, जैसे 'होगा' यह अनुमान भी 
हो सकता है, 'है' यह भी हो सकता है, 'था” यह भी । “झसत्‌' का अनुमान अतीत या 
श्रनागत विषयक ही होता है ॥ ५ ॥ 

इस प्रकार अनुमान का व्याख्यान कर दिया गया | 

घ्व उपमान का निरूपण करते हैं--- 

( जिससे ) प्रसिद्ध ( पूर्तेप्रमित गवादि ) के साधम्यं ( सादृइय ) ज्ञान से साध्य 
( गवयादिपद्वाच्य ) की सिद्धि दो वद 'डपसान' प्रमाण कददलाता है ॥ ६ ॥ 

ज्ञात ( प्रसिद्ध गो-आदि ) के साहव्यज्ञान से प्रज्ञापनीय ( गवय-आदि ) का ज्ञान 
जिस प्रमाण से कराया जाये-उसे “उपमान' कहते हैं । जैसी गो ऐसा ही गवय है? । 

प्रमाता जब गो के सहश गवय को देखता है तो उसे प्रत्यक्ष प्रमाण से ही वह 
ज्ञान हो जाता है, फिर उपमान प्रमाण यहाँ क्या नई चीज ला देगा ? वाक्याथंश्रोता 
समानधमं (साह्य) को प्रत्यक्ष कर स्मरण कर पाये, यही उपमान का प्रयोजन है-- 
ऐसा सूत्रकार का अभिप्राय है । भर्यातू “जैसी गो वेसा गवय होता है” इस उपमान के 
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३४ वास्स्यायंनमाष्यल दिते न्यायदर्शने [ १, झ० १. आरो 


मिन्द्रियार्थसन्निकर्षादुपलभमान: 'अस्य गवयशब्दः संज्ञा” इति संज्ञासंज्ञिसम्बन्धं 
प्रतिपद्यते इति । यथा मुद्गस्तथा मुद्गपर्णी”, 'यथा माषस्तथा माषपर्णी' 
इत्युपमाने प्रयुक्ते: उपमानात्संज्ञासंज्ञिसम्बन्धं प्रतिपद्यमानस्तामोषधी 
भेषज्यायाळ्हरति । एवमन्योःप्युपमानस्य लोके विषयो बुभुत्सितव्य 
इति ॥ ६॥ ! 
शब्दच णस्‌ 
अथ शब्दः 


आप्तोपदेशः शब्दः’ ॥ ७ ॥ 


आप: खलु साक्षात्क्ृतधर्मा यथाहृष्टस्याऽ्थस्य चिख्यापयिषया प्रभुक्त 
उपदेष्टा । साक्षात्करणमर्थस्याऽप्षिः, तया प्रवर्तत इत्याप्तः । ऋष्यार्यम्लेच्छानां 
समानं लक्षणम्‌ । तथा च सर्वेषां व्यवहाराः प्रवर्त्तन्त इति। 

एवमेभिः प्रमाणंदेवमनुष्यतिरश्चां व्यवहाराः प्रकल्पन्ते, नाऽतोन्यथेति ॥७॥ 


=e sR Mn: 
प्रयुक्त होने पर समाते ( सहश ) भयः को इच्द्रियायंसन्निकर्ष ( प्रत्यक्ष ) से प्राप्त 
करता हुघा इसको संज्ञा गवयदाब्द है” ऐसा संज्ञा-संज्ञिसम्बन्ध उपमान प्रमाण से जान 
लेता है । "जैसा मुंग वसी मुदुगपर्णो' 'जेसा उड़द वैसी माषपर्णीः यह उपमान प्रयुक्त 
होने पर संज्ञासंजिसम्बन्ध को जानता हुआ उस औषध को दवा के लिये ले भ्राता है। इसी 
तरह लोक में व्यवहृत अन्य उपमानो को भो समझना चाहिये ॥ ६ ॥ 

मब शब्द का निरूपण करते हुँ. 


आ के उपदेश को 'शब्द” प्रमाण कहते हे ।। ७ ॥ 


साक्षात्कृतधर्मा ( जिसने सुदृढ प्रमाणो द्वारा अथ का निश्चय कर लिया हो) 
दृष्ट ( सही ) भ्र्थ को बतलाने का इच्छा से 
साक्षात्कार ( अर्थ का प्रत्यक्षज्ञान ) के साथ 


यथा- 

प्रवृत्त उपदेष्टा पुरुष आस” कहलाता है । 

दुत पुरुष झास कहलाता है । 'झात्त' 

का यह लक्षण षि (निकालश), आयं (निष्पाप साधारण जन) तथा मलेच्छ (डाकू-लुटेरे)- 

तीनों में समान रूप से घट सकता है । ( लुटेरे भी घोर जंगल में किसी धनिक को 

बट कर उस पर दया कर उसे नगर का सही मार्ग वतला देते हैं ॥ ) इसलिये इन सभी 

के ऐसे शब्दव्यवहार प्रवृत्ति में सहायक होते हैं । 
इस प्रकार इन ( प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द ) प्रमाणों से 

|) ॥ सभी देवता 

मनुष्य व पशु पक्षियो के समग्र ( लौकिक-झलोकिक घने 

व्यवहारो का न्य कोई साधन नहीं है ॥ ७॥ ल्क क Pons 
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५. बोद्धा शब्दोपमानयोनोतिरिक्त 


तरिक्त प्रामाण्यमङ्गीकुवौन्ति | 


Yr ri I Se RETR नल +न+ज-ननू+- *++- 
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३. सू० ] ्रमेयग्मकरणमं २२ 


डिविधो ~ ९ 
स डिविधो दृष्टच्ट्टाथत्वात्‌ ॥ ८॥ 


यस्येह इृश्यतेऽर्थः स दृष्टार्थः । यस्याऽमुत्र प्रतीयते सोऽष्टार्थः । एवमृषि- 
लौकिकवाक्यानां विभाग इति । 
किमर्थं पुनरिदमुच्यते ? स न मन्येत-हृष्टार्थ एवाऽप्रोपदेशः प्रमाणम्‌ , 
अर्थस्याऽवधारणादिति; अदृष्टार्थोऽपि प्रमाणम्‌, अर्थस्याऽुमानादिति॥ ८॥ 
इति प्रमाणमाष्यम्‌ 


प्रसेयप्रकरणम्‌ [ 8-२२ ] 
कि पुनरनेन प्रमाणेनाऽ्थेजातं प्रमातव्यमिति ? तदुच्यते 
आत्मशरीरेन्द्रियार्थबुद्धिमनअ्रदचिदोपप्रेत्यमावफलदुःखापचर्गास्तु 
प्रसेयम्‌ ॥ & ॥ 


तत्राऽऽत्मा सर्वस्य द्रष्टा सर्वस्य भोक्ता सर्वज्ञ: सर्वानुभावी । तस्य भोगायतनं 
शरीरम्‌ । भोगसाधनानान्द्रयारिण । भोक्तव्या इन्द्रियार्थाः । भोगो बुद्धिः । 


वह ( शब्दप्रमाण ) इप्दार्थ वया अदृध्टार्थं रूप से दो प्रकार डा द्वोता हे ॥ ७ || 

गास प्रयोक्ता द्वारा जिस शब्द का इसी लोक में अर्थ (प्रवृत्ति) देख लिया गया हो वह . 
ष्टां’ कहलाता है । जि अर्थ को परलोक में प्रतीति ( प्रवृत्ति हो वह अहष्टार्थ' दै । 
इन दोनों से लौकिक वाक्यां ओर ऋषिवाक्यों ( वेदमन्त्र ) का विभाजन किया गया है । 

दृष्टार्थ, अद्ृष्टाथं--इस विभाग की क्या आवश्यकता है, सामान्यतः एक दब्दप्रमाण 
ही क्यों न मान लिया जाये ? साधारण पुरुष इतना ही न समझ ले कि जिसको इस 


लोक में प्रत्यक्ष किया जा सकेन ऐसा आस्तोदेश तो प्रमाण है, पर जिसे ( स्वगंकामो 
यजेत-इत्यादि को ) इस लोक में प्रत्यक्ष न किया जा सके--वह ्रासतोदेश प्रमाण नहीं है; 


क्योंकि 'स्वगंकामो यजेत' इत्यादि भ्राप्तोदेश भी अनु मान प्रमाण के सहारे प्रमाण ही है ॥८॥ 
प्रमाणभाष्याचुवाद समाप्त 

इस प्रमाणसमुह से किस अथंसमुह ( प्रमेयसमुह ) का ज्ञान करना चाहिये? 
इसके उत्तर में कहते है-- 

आत्मा, शरीर, इन्द्रिय, इन्द्रियार्थ, बुद्धि, सन, प्रदत्त, दोष, प्रेस्यमाव, फल, 
दुःख, अपवर्ग-ये १२ प्रमेय ( प्रमाणों से जानने योग्य ) दें ।। ६ ॥ 

इनमें आत्मा समी सुख-दुःख-साथनों का द्रष्टा है, सभी सुख-डुःखों का भोक्ता है, 
सभी युख-दुःख-साधनों और सुख-दुःखों को जानता है, तथा अनुभव करता है । उस आत्मा का 
भोगाधिष्ठान शरीर है । इन्द्रियों भोग के साधन हैं । इन्दियाथं भोगने योग्य हैं । मोग . 


द्धि (पाश्चाल्मारःकरनेचाली) हे) रीं को, पड हाक लाम, करो ,तिया उमे | 


pT 


२६ वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदर्शने [ १. अ० १. आओ 


र्वार्थोपलब्धौ नेन्द्रियाणि प्रभवन्तीति सर्वविषयमन्तःकरण मन: । शरीरेन्द्रि 
'यार्थबुद्धिसुखवेदनानां निवृत्तिकारणं प्रवृत्तिः, दोषाश्च । 'नाऽस्येदं शरीरमपूर्व- 
मनुत्तरं च, पूर्वशरीराणामादिर्नास्ति उत्तरेषामपवर्गोऽन्तः' इति प्रेत्यभावः । 
ससाधनसुखदुःखोपभोगः फलम्‌ । दुःखमिति नेदमनुकूलवेदनीयस्य सुखस्य 
प्रतीतेः प्रत्याख्यानम्‌, कि तहि? जन्मन एवेदं ससुखसाधनस्य दुःखानुषङ्गात्‌, 
दुःखेनाविप्रयोगाद्‌, विविधबाधनायोगाद्‌ 'दुःखम्‌' इति समाघिभावनमुपदिश्यते । 
समाहितो भावयति, भावयन्निविद्यते, निविण्णस्य वैराग्यम्‌, विरक्तस्या5पवर्ग 
इति । जन्ममरणप्रबन्धोच्छेदः सवंदुःखप्रहाणमपवर्ग इति । अस्त्यन्यदपि द्रव्य- 
गुणकमंसामान्यविशेषसमवाया: प्रमेयम्‌, तद्भेदेन चाञपरिसङ्घचेयम्‌ । अस्य 
तु तत्त्वज्ञानादपवर्ग:, मिथ्याज्ञानात्संसार इत्यत एतदुपदिष्ट विशेषेणेति ॥ ९॥ 
आ।स्मलक्तणस्‌ 
तत्राऽऽत्मा तावत्प्रत्यक्षतो न गृह्यते । स किमाप्लोपदेशमात्रादेव प्रतिपद्यत 


नहीं हो सकतीं, अतः मन को पृथक्‌ प्रमेय मानना पड़ा । वह सभी ( वाह्य-ग्भ्यन्तर- 
भेदभिन्न ) विषयों का ज्ञान-साधन है। शरीर, इन्द्रिय, इन्द्रियार्थ, बुद्धि, सुख तथा हषं 


` भय, शोकादि वेदनां के सम्पादनकारण को प्रवृत्ति कहते है । उपयुंक्तप्रवृत्तिकारण 


को दोष कहते हैं । 'इसका यह अपूर्वे शरीर नहीं हैं, न अनुत्तर शरीर है, पूवं शरीरों 
का आदि नहीं है, उत्तर शरीरों का अन्त मोक्ष है'- ऐसा प्रमेय प्रेत्यभाव कहलाता 
है । साबन( जक्चन्दनवनिता, तथा धूलिताइन, निद्रादि ) सहित सुख-दुःखों का उपभोग 
फज्ञ कहलाता है। दुःख यह प्रमेयपद भनुकूलवेदनीय लक्षणवाले सुख का प्रत्याख्यान- 
मात्र नहीं है; किन्तु साबनसहित सुखवाले मुमुक्ष को जन्म से हो बुःखानुषक्त होने से, 
दुःख से छुटकारा न पाये जाने से, तथा आ्राध्यात्मिकादि विविध वाधनाग्रों के लगे 
रहने से 'यह दुःख है” ऐसी समाधि भावना का उपदेश किया गया है । वह मुमुक्षु समाहित- 
चित्त होकर भावना करता है कि 'सवं खल्विदं दुःखम्‌', भावना करते हुए उसको इस 
दुःखल्पी संसार से ग्लानि होती है, रलानि होते होते वैराग्य हो जाता है, वैराग्य द्वारा 
बह्‌ अपवर्ग ( मोक्ष = जन्ममरणरूपी दुःख से छुटकारा ) पा जाता है । जन्ममरण-भ्रवाह 
का उच्छेद तथा समी दुःखों आत्यन्तिक नाश ही 'गपबगं' कहलाता है । 

यों तो ( इतर शास्रों में ) प्रमेयों के अन्य भेद भी हैं, जेसे--'रव्य, गुण, कमं, 
सामान्य, विशेष, समवाय --ये प्रमेय हैं? श्रादि। परन्तु भ्रवान्तर भेद से इनके 
इतने विभाग हो जाते हुँ कि उनकी गणना ही कठिन है । यहाँ सूत्रकार को इतना ही उपदेश 
श्रमोष्ट है कि तत्वज्ञान से अपवगं होता है, भोर मिथ्याज्ञान से संसार । रतः उन्होंने 
इस विशेष प्रमेयसमुह का उपदेश कर दिया है nen 

माला कालक शोभन होता, ह कल वतो (रा) 


१०. सू७ ] प्रमेयप्रकरणम्‌ २७ 


इति ? नेत्युच्यते; अनुमानाच्च प्रतिपत्तव्य इति | कथम्‌ ? ` 
इच्छाह पग्रयत्नहुखदुःखञ्ञानान्यात्मनो लिङ्गम्‌ ॥ १० ॥ 
यज्जातीयस्याऽर्थस्य सन्निकर्षात्सुखमात्मोपलब्धवान्‌, तज्जातीयमेवाऽथ 
पश्यञ्ुपादातुमिच्छति, सेयमादातुमिच्छा एकस्यानेकार्थदशिनो दर्शनप्रति- 
सन्धानाङ्भवन्ती लिङ्गमात्मनः । नियतविषये हि बुद्धिभेदमात्रे न सम्भवति, 
देहान्तरवंदिति । 
एवमेकस्याऽनेकार्थदशिनो दर्शनप्रतिसन्धानात्‌ दुःखहेतौ द्वेषः । यज्जातीयो- 
स्यार्थः सुखहेतुः प्रसिद्धस्तज्जातीयमर्थं  पश्यन्नादातुम्प्रयतते, सोऽयं प्रयत्न 
एकमनेकार्थदर्शिनं दर्शनप्रतिसन्धातारमन्तरेण न स्यात्‌ । नियतविषये हि बुद्धि- 


से ही जाना जायेगा ? कहते हैं--नहीं; श्राप्तोदेश के वाद अनुमान से भी उस ज्ञान को 
सुदृढ क रना चाहिये । केसे ?-- 

इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, सुख दुःख, ज्ञान--ये आत्मा के ज्ञाप ज्ञिङ्ग हैँ॥ १० ॥ 

प्रमाता जैसे अय -सक्निकषं से सुख प्राप्त करता है, वेसे ही अर्था को पुनः देखकर 
उसे ग्रहण करने की इच्छा करता है, यह ग्रहण करने को इच्छा ही अनेकार्थद्रष्टा किसी 
एक प्रमेय में दर्शन-प्रतिसन्‍्वान कराती हुई आत्मा है!-- इसमें हेतु है । | बात को यों 
सम्झे- किसी वस्तु को पुनः पुनः सुखोत्यादक अनुम भव करके 'यह वस्तु सुखोत्पादक है, 
जहाँ यह वस्तु है, वहाँ सुख है!- ऐसा व्याप्ति ्यारण करता है । कुछ समय वाद 
फिर उसी वस्तु को देखकर “यह पूर्वानुभूत सुखवाली ही वस्तु है” ऐसा स्मरण करता है, 
तव 'यह सुख देगो?--ऐसा निगमन करके उसे ग्रहण करना चाहता है 
से पहले के व्यापिज्ञान, स्मृतिज्ञान तथा निगमन का कोई एक_प्रतिसन्याता होना के व्याप्तिज्ञान, स्मृतिज्ञान तथा निगमन का कोई एक प्रतिसन्धाता होना 
चाहिये जो इच्छा कर सके, अतः इस इच्छा से अनुमान होता है कि ऐसी इच्छा 
करने वाला कोई एक आत्मा है । तातयं यह है कि यह जो एक अनुभविता, स्मर्ता, 
झनुमाता तथा एषिता है वही नैयायिकों के मत में 'झात्मा” कहलाता है । ] | 

शंका-- किसी एक ज्ञाता ( आत्मा ) के न मानने पर भी बुद्धधादि के सन्तान 
( प्रवाह ) से भी प्रतिसन्धान-व्यवस्था तो वन ही जायेगी फिर एक अतिरिक्त आत्मा 
मानने से क्या लाभ ? बुद्धि के प्रतिनियतविषय होने के कारण प्रतिसन्धान-व्यवस्था 
सम्भव नहीं है, जैसे वर्तमान बुद्धधादिको का देहान्तर में प्रतिसन्वान नहीं हो पाता । 

इसी तरह एक के ही भनेक अरथा का साक्षात्कर्ता होने के कारण दशंनप्रतिसन्धि 
सम्भव होने से दुःखोत्पादक विषय में द्वेष होता है 1 

इस प्रमाता का जिस तरह का विषय सुखहेतु प्रसिद्ध है, उसी तरह के विषय को 
ग्रहण करने का// प्रयत्न करता है, यह प्रयत्न एक के ही साक्षात्कर्ता तथा दर्दोनप्रति- 


सर्न्षिकति के हुए? *विंना नहीं (हो। सकता 1॥लबुड्यादिको,क्ती:अत्राहरव्यवत्या .. उत, नियत 


१८ वात्स्यायनभाष्यसदिते न्यायदुशंने [ १, ज० १, आं 


भेदमात्रे न सम्भवति, देहान्तरवदिति । एतेन दुःखहेतौ प्रयत्नो व्याख्यातः । 

सुखदुःखस्मृत्या चाऽयं तत्साधनमाददानः सुखमुपलभते, दुःख मुपलभते, 
-सुखदुःखे वेदयते । पूर्वोक्त एव हेतु: । 

बुभुत्समानः खल्वयं विमृशति-किस्विदिति, विमृशँश्च जानीते-इदमिति, 
तदिदं ज्ञानं बुभुत्साविमर्शाभ्यामभिन्नकतृ क॑ गृह्ममाणमात्मलिङ्गम्‌ । पूर्वोक्त 
एव हेतुरिति । 

तत्र देहान्तरवदिति विभज्यते। यथाऽनात्मवादिनो देहान्तरेषु नियत- 
विषया वुद्धिभेदा नं प्रतिसन्धीयन्ते, तथैकदेहविषया अपि न प्रतिसन्धीयेरन्‌; 
अविशेषात्‌ । सोऽ्यमेकसत््वस्य समाचारः स्वयं दष्टस्य स्मरणम्‌, नाऽन्यह्ठस्य, 
नाव्हष्टस्यात; एवं खलु नानासत्त्वानां समाचारोऽन्यहृष्ठमन्यो न स्मर- 
तीति; तदेतदुभयमशक्यमनात्मवादिना व्यवस्थापयितुमित्येवमुपपन्नम्‌— 
'अस्त्यात्मा' इति ॥ १० ॥ 

शरीरलक्षणस्‌ 
तस्य भोगाधिष्ठानम्‌ -- . 


चेष्टेन्द्रियार्थाअयः शरीरम्‌ ॥ ११ ॥ 


होने से देहान्तर की तरह हो नहीं सकती । इसी तरह दुःखोत्पादविषयक प्रयत्न का 
व्याख्यान भी समझना चाहिये । 

सुख-दुःख-स्मृति से यह प्रमाता उनके साधनों को ग्रहण करता हुआ सुख-दु:ख प्राप्त 
करता है, सुख-दुःख की अनुभुति करता है । इसमें भ्रनुपदोक्त कारण ही समझना चाहिये ।. 

जानन को इच्छा करता हुआ विचार करता है कि यह क्या है, विचार करता हुआ 
जान जाता है कि यह यह है, जब तक इस भुत्या और विमश का एक ही”कर्ता न 
होगा तब तक यह ज्ञान नहीं होगा, अत; मानना पड़ेगा कि इन दोनों का एक ही कर्ता 
आत्मा! है । ` ० 

दिहान्तरवत्‌” पद की व्याख्या करते 


हैं । जेसे-श्रनात्मवादी के मत में नियतंविषयक 
बुद्धिभेद देहान्तर में प्रतिसन्थान नहीं कर 


सकते, उसी तरह उभयत्र समान स्थिति होने से 

एकदेहविषयक बुद्धिभेद भी प्रतिसस्थि में ग्रसमथ ही होंगे। जव यह एक यी काँ 

स्वभाव है कि वह स्वयम्‌ अनुभुत का ही स्मरण कर सकता है, न कि दुसरे द्वारा 

अनुभुत या भननुभुत विषय का; तो नाना प्राणियों का भी यही स्वभाव समना 

चाहिये कि उनमें दूसरों द्वारा देखे गये का इसरा स्मरणा नहीं कर सकता । ये दोनों ही 

बाते प्रनात्मवादी सिद्ध नहीं कर सकते । अत: यह सिद्ध हो गया कि आत्मा है ॥ १०॥ 
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_वेटोथये, इन्द्रियोश्वय तथा य शरीर ह ॥ ११ ॥ 
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१२. सू० ] प्रमेयप्रकरणस्‌ - २३ 


कथं चेष्टाश्रयः ? ईप्सितं जिहासितं वाऽर्थमधिकृत्येप्साजिहासाप्रमुक्तस्य 
तदुपायानुष्ठानलक्षणा समीहा चेष्टा, सा यत्र वर्तते तच्छरीरम्‌ । 

कथमिन्द्रियाश्चयः ? यस्याञुग्रहेणाऽतुगुहीतानि उपघाते चोपहतानि स्व- 
विषयेषु साध्वसाघुपु वर्तन्ते, स एपामाश्रयः, तच्छरीरम्‌ । 

कथमर्थाश्चयः ? यस्मिन्नायतने इन्द्रयार्थंसन्निकर्षादुत्पन्तयोः सुखदुःखयोः 
प्रतिसंवेदनं प्रवर्तते, स एषामाश्चयः, तच्छरीरमिति॥ ११॥ 

इन्द्रियलहखस्‌ 
भोग पाधनानि पुन:-- 
घ्राणरसनचक्षुस्त्कश्ोत्राणीन्द्रियाणि भूतेभ्यः॥ १२॥ 

जिध्रत्यनेनेति श्राणम्‌, गन्धं गृह्वातीति । रसयत्यनेनेति रसनम्‌, रसं गृह्णा” 
तीति। चङ्ठेननेनेति चक्षुः, रूपं पश्यतीति। स्पृशत्यनेनेति स्पर्शनं त्ववस्थानमिन्द्रियं 
त्वक्‌ । तदुपचारः स्थानादिति । श्रुणोत्यनेनेति श्रोत्रम्‌ , शब्दं गृह्वातीति । एवं 
समाख्या निर्वचनसामर्थ्याद्रोध्यम्‌-स्वविषयग्रहणलक्षणानीन्द्रियाणीति । 


शरीर चेष्टाश्रय कैसे है? ईप्सित या जिहासित विषय के लिये उसकी ईप्सा या 
जिहासा में प्रवृत्त पुरष का उसके अधिगम के लिये किया गया सन्दन ही चिष्टा' कहलाचा 
है, वह जहाँ रहे, वह शरीर है। 
वह इन्द्रियाश्रय कैसे है ? इन्द्रियाँ जिसके स्वस्थ रहने पर स्वस्थ तथा अस्वस्थ रहने 
व रहती हुई भले-वुरे कर्मा में प्रवृत्त होती हैं, वह इनका आश्रय है. वहीं 
शरीर है । * 
हळ श्रर्थाध्रय कैसे कहलाता है ? जिस अविष्ठान में इच्द्रियाथंसन्निकर्ष से उत्पन्न सुख 
दुःख का प्रतिसंवेदन प्रवृत्त होता है, वह इनका आथय है, वही शरीर है ॥ ११॥ 
अब उस बुद्धि के भोगसाधनों ( इन्द्रियों ) का व्याख्यान किया जा रहा है 
१. घाण, २. रसन, ३. चछ, ४. त्वक, ४. धोत्रे भूतप्रकृतिक ( भौतिक ) 
इन्त्रियाँ हैं || १२॥ 
जिससे सुंधा जाये- वह घाणेन्द्रिय है, यह गन्ध का ग्रहण करती है । जिससे स्वाद 
चखा जाये--वह रसनेन्द्रिय है, यह रस का ग्रहण करती है । जिससे देखा जाये-वह 
चक्षुरिन्द्रिय है, यह रूप को देखती है । जिससे स्पशं किया जाये, जिसका स्थान त्वक्‌ 
है, वह त्वगिन्द्रिय कहलाती है । इस इन्द्रिय का त्वक्‌ स्थान होने से उपचार द्वारा उस 
स्थान के नाम पर ही इस इन्द्रिय के चाम का व्यवहार किया जाता है । जिससे सुना जाये- 
वह्‌ श्रोत्रेन्द्रिय है, यह शब्द सुनती है । इस प्रकार स्व स्व संज्ञाओं के यौगिक निवंचन के 
कारण यह समझना चाहिये कि अपने अपने विषय का ग्रहण ही इन्द्रियों का इतर . 
व्र्यावतँक लक्षण है । 
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३० वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [ १. अ० १, भरा 


भूतेम्य इति । नानाप्रकृतीनामेषां सतां विषयनियमः, नेकप्रकृतीनाम्‌ । 
सति च विषयनियमे स्वविषयग्रहणलक्षणत्वं भवतीति ॥ १२॥ 
भूचलचत णस्‌ 
कानि पुनरिन्द्रियकारणाति ? 
परथिव्यापस्तेजो वामुराकाशमिति भृतानि ॥ १३ ॥ 
संज्ञाशब्दः पृथगुपदेशः_विभक्तानां भूतानां सुवचं कार्य भवि- 
ष्यतीति ॥ १३॥ 
अर्थ विषय )लच्षणम्‌ 
इमे तु खलु-- 
गन्धरसस्पस्पशशब्दाः प्थिव्यादिगुणास्तदर्था; ॥ १४ ॥ 
पृथिव्यादीनां यथाविनियोगं गुणा इन्द्रियाणां यथाक्रममर्था विषय 
इति" ॥ १४॥ 2 
बुद्धिलक्षणस्‌ 
अचेतनस्य करणस्य बुद्धे्जञानं वृत्तिः, चेतनस्याकर्तुरुपलब्धिरिति युक्तिः 


भृतेभ्यः पद में वहुवचन इसलिये है-इन इन्द्रियों को नानाप्रकृतिक मानने पर ही इनमें 
बिषय-नियम बनेगा, एकप्रकृतिक मानने पर नहीं । तथा. विषय-नियम मानने पर ही 
इनमें स्वविषय-ग्रहण लक्षण घटेगा ॥ १२ ॥ 
इन इन्द्रियों की प्रकृतियाँ क्या हैं ? 
१. पृथिवी, २. जल ३. तेज, ४. वायु तथा ५. आकाश--ये 'सूत' कहलाते 
हैं ॥ १३॥ 
विशेष संज्ञाओं से भूतों का पृथक उपदेश इसलिये किया दों 
टन क गया है कि इस प्रकार भे 
से ज्ञात इन भूतों की प्रमिति भली भाँति हो सकेगी ॥ १३॥ - 
१, गन्ध, २. रस, ३. रूप, ४. स्पशं, तथा ५. शब्द- ये पुथिवी आदि सतो के 
अर्थ हैं, उनके विषय हैं ॥ १४॥ 2 


इन्हें पृथिवी आदि पाचों भतों का यथासम्वन्ध तथा इन्द्रियों 
i ता i गुण तथा इन्द्रियों का यथाक्रम 


“गुण्य का विकार होने से बुद्धि स्वयम्‌ अचेतन होती हुई भी पुरुषगत चे 
षगत चेतन्य की 
छाया पड़ने के कारणा चेतन की तरह श्राभासित होती है, उस द से वह स्वयं 


१. एतद्भाप्यन्याख्याने वात्तिकतात्पर्यकारयोररूचिर्॑यते, तदसिमतच्याख्यानं तु 


C 
अन तनव तृषठब्यस्‌ ४ 
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१५, सू० ] प्रमेयप्रकरणम्‌ ३१ 
विरुद्धमर्थ प्रत्याचक्षाणक इवेदमाह-- 
बुद्धिरुपलब्धिज्ञानमित्यनर्थान्तरम ॥ १४ ॥ 
नाचेतनस्य करणस्य बुद्धज्ञानं भवितुमर्हति । तद्धि चेतनं स्यात्‌, 
एकश्रायं चेतनो देहेर्द्रियसङ्खातव्यतिरिक्त इति ? प्रमेयलक्षणार्थस्य वाक्यः 
स्यान्यार्थप्रकाशन१मुपपत्तिसामर्थ्यादिति ॥ १५॥ 
सनोलक्षणम्‌ 


स्मृत्यनुमानागमसंशयप्रतिभास्वप्नज्ञानोहाः सुखादिद्रत्यक्षमिच्छादयश्च मनसो 
लिङ्गानि । तेषु सत्स्वियमपि-- 


प्रकाशित होती है तथा पुरुष के लिये विषयों को प्रकाशित करती है”--ऐसा साङ्खयकार 
का मत है, यहाँ अचेतन बुद्धि का व्यापार ज्ञान तया वह भी अकर्ता चेतन को उपलब्ध 
कराना--यह युक्तिविरुद्ध बात है । इसी का खण्डन करते हुए सूत्रकार कहते हुँ 

बुद्धि, उपलब्धि, ज्ञान - ये अनर्थान्तर ( पर्याय ) हैं ( इन पर्यायों से जो पदार्थ 
कहा जाये वह “बुद्धि हे) ॥ ३४ ॥ 

पुरुषगत चैतन्य के अपरिणामी होने से उसकी छाया बुद्धि में नहीं पड़ सकती, अत: बुद्धि 

में ही चेदस्य मानना पड़ेगा । यदि ऐसा है तो ज्ञान के प्रति बुद्धि और पुरुष-चेतनद्वय 
का व्यापार अपेक्षित है, तब बुद्धि भी चेतन हो जायेगी, जव कि देहेन्द्रियसंघात से अतिरिक्त 
एक ही चेतन माना गया है ? उपपत्तिसामथ्यं से इस प्रमेयलक्षणार्थेक वाक्य ( सूत्र ) 
का दूसरे ( साङ्खघकार ) के मत-खण्डन में भी तात्पयं है। उपपत्ति क्या है ? “आत्मा 
उपलमते' “बुद्धिर्जानीतेः--ऐसा प्रयोग करता हुआ प्रयो क्ता “उपलभ्यतेऽनेन', “बु द्ध्तेऽनेच? 
इस उपपत्ति से दोनों में ही चैतन्य मानता है । 

[ पर्याय शब्द कह देने मात्र से लक्षणाभिवान नहीं हुआ--ऐसा कुछ लोग कह सकते 
हैं, उनको यही उत्तर देना चाहिये कि लोक में दो तरह से पदामिघेय होता है, कुछ पद प्रति- 
व्यक्ति संकेतित किये जाते हैं, जैसे--पिता अपने पुत्रों का अलग-अलग नामकरण करवा 
है; कुछ को सामान्यतः एक नाम दे दिया जाता है, जैसे-गो आदि । इनमें दुसरे प्रकार 
के पदाभिघेय के लिए केवल पर्याय से कह देना भी प्रभिवेय-ज्ञान के लिए पर्यास होता है, 
लक्षणकरण का प्रयोजन भी यही है । प्रकृत में उपलब्धि तथा ज्ञान का अथं सवेभ्रसिद्ध 
है, इसलिये उन्हें वृद्धि का पर्याय कह देने से बुद्धि का स्वरूप ज्ञात हो जाता है । इस युक्ति 
से बृद्धि का लक्षण भी वता दिया गया है |॥ १५॥ 

स्मृति, अनुमान, भागम, संशय, प्रतिभा, स्वप्न, ज्ञान, ऊहा, सुख-आदि का प्रत्यक्ष, तथा 
इच्छा-प्रादि ये मन के लक्षण है; इनके साथ-साथ यह भी-- 


१, सां 
| ख्यमतनिराक्रणरूपम्‌ 000 ३ 
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३२ वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायद्शंने [ १. अ० १. आ 


युगपज्ज्ञानालुत्पत्तिमनसो लिङ्गम्‌ । १६ ॥ 

अनिन्द्रियनिमित्ताः स्मृत्यादग्: करणान्तरनिमित्ता भवितुमहन्तीति । 
युगपच्च खलु श्राणादीनां गन्धादीनां च सन्निकर्षषु सत्सु युगपज्ज्ञानानि 
नोत्पद्यन्ते, तनानुमीयते अस्ति तत्तदिन्द्रियसंयोगि सहकारि निमित्तान्तरमः 
व्यापि, यस्यासन्तिधेर्नोत्पद्चते ज्ञानम्‌, सन्निधेश्रोत्फ्यत इति । मनःसंयोगानपे- 
क्षस्य हीन्द्रियार्थसन्निकर्षस्य ज्ञानहेतुत्वे मुगपदुत्पद्येरत्‌ ज्ञानानीति ॥ १६॥ 

प्रवृत्तिलक्षणस्‌ 
क्रमप्राप्ता तु-- 


प्रवृत्तिवाखुद्धिशरीरारस्भः ॥ १७ ॥ 
मनोःत्र बुद्धिरित्यभिप्रेतम, बुध्यतेश्नेनेति बुद्धि: । सोऽ्यमारम्भः--शरीरेण 
वाचा मनसा च पुण्यः पापश्च दशविधः । तदेतत्कृतभाष्यं द्वितीयसूत्र इति ॥१७॥ 


८ दोषलकणस्‌ 
प्रवचनालक्षणा दोषाः ॥ १८ ॥ 


' प्रवर्तना--प्रवृत्तिहेतुत्वम्‌, ज्ञातार हि रागादयः प्रवर्तयन्ति पुण्ये पापे वा । 


मन को अतिरिक्त प्रमेय मानने से हो युगपद ज्ञान बन पायेगा ॥ १६ ॥ 

वाह्मन्द्रियाँ स्मृत्यादिक की निमित्त नहीं वन सकतीं, अतः कोई न कोई अन्य कारण 
उनका निमित्त मानना पड़ेगा; दूसरे, घ्राणादि तथा गन्धादि का युगपत्‌ सन्निकर्ष होने पर 
सभी ज्ञान एक साथ उत्पन्न नहीं होंगे, श्रतः यह अनुमान होता है कि अवश्य कोई ग्न्य 
तदिन्द्रिय-संयोगी, सहकारी, श्रव्यापी निमित्त है जिसकी सन्निधि ( सामीप्य ) के विना 
ज्ञान उत्पन्न नहीं हो पाता, तथा सन्निधि होने पर उत्पन्न हो जाता है। यह अनुमान ही 
मन की सत्ता में हेतु है दूसरी वात यह भी है कि यदि वाह्मेन्द्रियों के साथ मनःसञ्चिकर्ष 
की भपेक्षा न रखेंगे तो भनेक ज्ञान एक साथ उत्पन्न होने लग जायेंगे ।। १६ ॥ 

कमप्रास ( प्रवृत्ति का लक्षण कर रहे हैं )-... | 

वाणी, सन, शरीर से किये जाने वाले कायं प्रवृत्ति कहलाते हें ॥ १७ ॥| 

सुत्र में 'बुद्धि' शब्द से मन अभिप्रेत । 'जिससे जाना जाये? । 

यह कायं शरीर वाणी मन से, पुण्य तथा पाप रूप से दश प्रकार का होता है । इसका 
विशद वर्णन पीछे द्वितीय सूत्र ( दुःखजन्मम्वृत्ति"`` "`` ) में कर चुके है ॥ १७॥ 

प्रवतेना के कारण दोष हैं ।।३८।। 

प्रवतंना र प्रवृत्ति, दोष उसके कारण (हेतु) हैं। रागादि दोष ज्ञाता को पुण्य या पाप 
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१९. सूळ ] प्रमेयप्रकरणम्‌ ३३ 


यत्र मिथ्याज्ञानं तत्र रागद्वेषाविति । प्रत्यात्मवेदनीया हीमे दोषाः कस्मा- 
ल्लक्षणतो निहिश्यन्त इति ? कर्मलक्षणाः खलु रक्तद्िष्टमूढाः । रक्तो हि तत्कर्म 
कुरुते येन कर्मणा सुखं दुःखं वा लभते; तथा द्विष्टः, तथा मूढ इति । 

'दोषा रागद्वेषमोहाः-इत्युच्यमाने बहु नोक्तं भवतीति ॥ १८॥ 

प्रे्यमावलचणम्‌ 
पुनरुत्पत्तिः प्रेत्यभावः ॥ १६ ॥ 

उत्पन्नस्य कचित्सतत्वनिकाये मृत्वा या पुनरुत्पत्तिः स प्रेत्यभावः । उत्प- 
न्नस्य = सम्बद्धस्य । सम्वन्धस्तु देहेन्द्रियमनोबुद्धिवेदनाभिः । पुनरुत्पत्तिः = पुन- 
देहादिभिः सम्बन्धः। पुनरित्यभ्यासाभिधानम्‌, यत्र कचित्प्राणभृन्निकाये 
वर्तमानः पूर्वोपात्तान्देहादीन्‌ जहाति तत्परेति, यत्‌ तत्रान्यत्र वा देहादीनन्यानुः 
पादत्ते तद्भवति । प्रेत्यभावः = मुत्वा पुनर्जन्म । 

सोऽयं जत्ममरणप्रबन्धाभ्यासोऽनादिरपवर्गान्तः प्रेत्यभावो वेदितव्य 
इति॥ १९॥ 


साधारणजनों द्वारा हमेशा ही इन दोषों का अनुभव करते रहने से ये लक्षण विना 
बताये भी जाने जा सकते हैं, पुनः इनका पृथक लक्षण करने की क्या आवश्यकता ? उन 
उन कर्मों के कारण ही रागी, द्वेषी तथा मूढ पुरुष होते हैं; रागी पुरुष वही कमं करता 
है, जिससे उसे सुख या दुःख मिलता है, इसी तरह द्वेषी तथा मोही पुरुष के विषय - 
में समझना चाहिए; तात्पर्यं यह निकला कि दोष प्रवृत्ति के कारण ( जनक ) हैं, यह 
"जनकत्व! दिखाने के लिये ऐसा लक्षण किया गया है । 

“राग द्वेष मोह दोष हैं'--ऐसा कहने पर इनकी गणना-मात्र होती, इनका लक्षण 
नहीं होता, भरतः 'प्रवतंनालक्षणा दोषाः--एऐसा ही सूत्र पढ़ा गया ॥ १८॥ 

पुनः उत्पन्न होना ( मर कर जन्म लेना ) प्रेत्यभाव है ॥ १६ ॥ 

उत्पन्न हुए प्राणी का मरकर पुनः जन्म लेना प्रेत्यभाव कहलाता है । उत्पन्न का श्रथ 
है 'सम्बद्ध' । किस से सम्बन्ध ? देह, इन्द्रिय, मन, बुद्धि, वेदना से । इस तरह पुतरुत्पत्ति 
से मतलब है गात्मा का देहादि से सम्बन्ध ( क्योंकि आत्मा के नित्य होते से उसमें उत्पाद 
या मरण नहीं होता, अतः 'सम्बन्ध' कहा गया है ) । “पुनः! शब्द से भम्यास ( बार बार 
होना ) में तात्पये है । जहाँ कहीं प्राणसंयुक्त शरीर में रहते हुए पूर्वोपात्त देहादि को - 
छोडना-'प्रैति! ( मर जाता है ) कहलाता है, तथा वहाँ से भन्यत्र दुसरे देहादिक 
का ग्रहण कर ( सम्बन्ध जोड़ ) लेता हुआ--'भवति” ( जन्म लेता है ) । इन दोनों 
शब्दों के संयोग से व्युत्पन्न भ्रेत्यमाव' कां अथे है--'मर कर फिर जन्म लेता” । 

इस जन्म-मरण की परम्परा का पुनः पुनः होना अनादि है, अपवगं जब होगा तमी 
इसका अन्त“होणारइस'प्रेत्यमावः के विषयक “यह समक लेना राहि] 8 9.70२४०१ ए5^ 
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३४ वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [ १. झ० १, झल. 


फललच णमु 


प्रवृत्तिदोषजनितोष्थः फलम्‌ ॥ २०॥ 
सुखदुःखसंवेदनं फलम्‌ । सुखविपाक कर्म दुःखविपाकं च, तत्पुनहेहेन्द्रिय- 
Cee सत्तोषु भवतीति सह्‌ देहादिभिः फलमभिप्रेतम्‌। तथा हि प्रवृत्तिः 
दोषजनितोऽर्थः फलमेत्रत्सवं भवति । 
-„ तदेतत्फलमुपात्तमुपात्तं हेयम्‌, त्यक्तं त्यक्तमुपादेयमिति नास्य हानोपादा- 
नयोनिष्ठा पर्यवसानं वाऽस्ति। श खल्वयं फलस्य हानोपादानस्रोतसोह्यते लोक 
इति॥ २० ॥ 
i दुःखलचणम्‌ 
अथैतदेव 
बाधनालक्षणं दुःखम्‌ ॥ २१ ॥ 
बाधना = पीडा, ताप इति । तयाऽनुविद्धमनुषक्तमविनि्भागेन वर्तमानं 


दुःखयोगाद्‌ दुःखमिति । सोऽयं सर्वं दुःखेनानुविद्वमिति पश्यन्‌ दुःखं जिहासु- 
i मिल 210 0310 02 


प्रवृत्ति तथा दोष से ज नत सुख-दु:खरूप अर्थ 'फल' कहलाता है ॥२०॥ 

सुख-दुःख को स्वसम्बन्धितया अनुभव करना ही फल है । देह, इन्द्रिय, विषय, बुद्धि 
में सुखविपाक तथा ' दुःखविपाक-यों दो प्रकार का 'कमं होता है, इसलिये यहाँ देहादिकों 
के साथ उपयुक्त लक्षण वाला फल अभिप्रेत है । निष्कृष्टाथे यह है कि सुख-दुःखसंवेदन 
तथा शरीरादि के साथ सम्बन्ध--ये दोनों प्रवृत्त-दोष जनित हैं, श्रतः दोनों ही 'फल' 
कहलाते हैं । 9 

यह उक्त प्रकार का फल पुन: पुनः प्राप्त कर छोड़ दिया जा सकता है, तथा इसे बार 
बार छोड़कर पुनः प्राप्त करने की इच्छा हो जाती है, इसी लिये इसके हान ( त्याग ) 
या उपादान ( ग्रहण ) की कोई सीमा नहीं है, कोई भरन्त नहीं है । 'यह समस्त संसार 
इसी हानोपादान-प्रवाह में पड़कर सुख-दुःख भोगता रहता है ॥२०॥ 

यह शरोरादि फलान्त प्रमेय ही-- 

चाधना ( पीड़ा ) का हेतु 'दु:ख' कहलाता हे ॥ २ १॥ 


'वाघना' कहते हैं पीड़ा भर्थात्‌ ताप को । उसी से भनुस्यृत, उसके विना न रहने 

|) स्ह 

बाला, उसी में ग्रोतप्रोत दुःखपरिणाम के कारण को दुःख कहते हें । यह सब सुख- 
र ea दुःख से अनुस्यूत है, दुःख के विना नहीं रह पाता, प्रत: यह सब कुछ 
ख है । ; 


इसर प्रकार प्रमाता 'यह समग्र 
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२२. दू० ] प्रसेयप्रकरणस्‌ 


जन्मनि दुःखदर्शी निविद्यते, निविण्णो विरज्यते, विरक्तो विमुच्यते ॥ २१ ॥ 
अपवर्गलक्त णम्‌ 
यत्र तु निष्ठा यत्र तु पर्यवसानम्‌ , सोऽयम्‌ 


तदत्यन्तविमोक्षोपवर्गः ॥ २२ ॥ 

तेन =दुःखेन जन्मना, अत्यन्तं विमुक्तिः = अपवर्गः । कथम्‌ ? उपात्तस्य 
जन्मनो हानम्‌, अन्यस्य चाऽनुपादानम्‌ । एतामवस्थामपर्यन्तामपवर्गं वेदयन्ते- 
ऽपवर्गेविदः । तदभयम्‌, अजरम्‌, अमृत्मुपदं ब्रह्म, क्षेसप्राप्षिरिति । 

नित्यं सुखमात्मनो महत्त्ववन्मोक्षे व्यज्यते, तेनाऽभिव्यक्तेनाऽत्यन्तं विमुक्तः 
सुखी भवतीति केचिन्मन्यन्ते; तेषां प्रमाणाभावादनुपपत्तिः । न प्रत्यक्षं नानु- 
मानं, नागमो वा विद्यते--नित्यं सुखमात्मनो महत्त्ववन्मोक्षेऽभिव्यज्यते’ इति । 

नित्यस्याभिव्यक्तिः-संवेदनम्‌, तस्य हेतुवचनम्‌ । नित्यस्याऽभिव्यक्तिः= 
संवेदनम्‌, ज्ञानमिति, तस्य हेतुर्वाच्यः, यतस्तदुत्पद्यत इति । 


जन्म लेने में दुःख मानता है, दुःख मानकर ग्लानि करता है, ग्लानि मानकर सभी 
विषयों में वेराग्य घारण करता है, विरक्त होकर “मोक्ष' पा जाता है ॥ २१॥ 
हाँ इस दुःख की अवधि है, जहाँ अन्त है वह-- 

डस ( जन्परूप ) दुःख से सदा के लिये छुटकारा पा जाना “अपवग? ( मोक्ष ) 
कहलाता है ।। २२॥ 

उस जन्मरूप दुःख से अत्यन्त ( पुनरावृत्तिरहित ) विमुक्ति ( छुटकारा ) ही अरवगं 
( मोक्ष ) कहलाता है । कैसे ? क्योंकि तब प्राप्त जन्म का त्याग हो जाता है तथा अन्य 
( आगामी ) जन्म का उपादान नहीं हो गता । इस मोक्षरूप अविनाशी अवस्था को 
मुक्तितत्त्वज्ञ विद्वान्‌ 'भपवगं? कहते हैँ । इस प्रकार के इस केवल्य पद में कहीं किसी 
से भी भय नहीं है. जरा ( जीणांता, वावंक्य ) नहीं हैं, यह अमृत्युपद भावरूप भ्रवस्था- 
विशेष है, ब्रह्म है, नित्य सुख का आधार है । 

महत्त्व की तरह मोक्ष में गात्मा में नित्य सुख भ्रभिव्यक्त होता है, उसके प्रभिव्यक्त होने 
से प्रत्यन्त विमुक्त भी सुखी होता है? - ऐसा कुछ लोग ( मीमांसक ) मानते हैं; प्रमाण 
न होने से उनके इस मन्तव्य को श्रयुक्त ही समझें; क्योंकि ऐसा कोई प्रत्यक्ष, अनुमान 
या ग्रागम प्रमाण नहीं है जिससे यह सिद्ध किया जा सके कि महत्व की तरह भात्मा को 
मोक्षावस्था में नित्य सुख अभिव्यक्त होता है । 

नित्य की भअभिव्यक्ति-भर्थात्‌ संवेदन, उस में कोई हेतु बतलाना चाहिये । 
नित्य की अ्रभिव्यक्ति =संवेदन अर्यात्‌ ज्ञान, उसमें कोई हेतु दिखाना चाहिये जिससे वह 


( ज्ञान ) उत्पन्न होता हो । 
- CC-0. Prof. Satya राग Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 93 Foundation USA 


३६ वार्स्यायन भाष्यसद्दिते न्यायदशंने [ १. ण० १. चाऽ 


सुखव्तित्यमिति चेत्‌ ? संसारस्थस्य मुक्तेनाऽविशेषः। यथा मुक्तः सुखेन 
तत्संवेदनेन च सन्नित्येनोपपन्नः, तथा संसारस्थोऽपि प्रसज्यत इति; उभयस्य 
नित्यत्वात्‌ । 

अम्यनुज्ञाने धर्माधर्मफलेन साहचर्य यौगपद्यं गृह्येत । यदिदमुत्पत्ति- 
स्थानेषु धर्माधर्मफलं सुखं दुःखं वा संवेद्यते पर्यायेण, तस्य च नित्यं संवेदनस्य 
च सहभावो यौगपद्यं गृह्येत, न सुखाभावो नानभिव्यक्तिरस्ति; उभयस्य 
नित्यत्वात्‌ । 
. अनित्यत्वे हेतुवचनम्‌ । अथ मोक्षे नित्यस्य सुखस्य संवेदनमनित्यम्‌ ? येत 
उत्पद्यते स हेतुर्वाच्यः । 

आत्ममन:संयोगस्य निमित्तान्तरसहितस्य हेतुत्वम्‌ । आत्ममनःसंयोगो 
हेतुरिति चेत्‌ ? एवमपि तस्य सहकारि निमित्तान्तरं वचनीयमिति । 

घर्मस्य कारणवचनम्‌ । यदि धर्मो निमित्तान्तरम्‌ ? तस्य हेतुर्वाच्यो यत 
उत्पद्यत इति । 


योगसमाघिजस्य कार्यावसायविरोधात्रक्षये संवेदनानिवृत्तिः? । यदि योग- 
समाधिजो घमां हेतुः ? तस्य कार्यावसायविरोधात्प्रक्षये संवेदनमत्यन्तं निवर्तेत 


= मक नस्य या ने क नकि 
सुख की तरह वह नित्य है-ऐसा कहोगे तो संसारी और मुक्त पुरुष में भेद क्या रहें 


जायेगा ? जसे मुक्त पुरुष नित्य सुख तथा उसके संवेदन से उपपन्न है उसी प्रकार 
संसारी में भी नित्य सुख मानना पड़ेगा; क्योंकि दोनों ही सुख नित्य हैं । 

दोनों को नित्य मानने पर, धर्म तथा वम से उत्पन्न सुख-दुःख के उपलब्धिकाल में 
नित्य सुख तथा उसके नित्य ज्ञान का यौगपदघ ( एककालसम्बद्धत्व ) ग्रहण करना पड़ेगा । 

सुख को नित्य तथा उसको भ्रमिव्यक्ति को श्रनित्य मानने में कोई हेतु दिखाना पडेगा 
कि "मोक्ष में नित्य सुख की अभिव्यक्ति अनित्य है” । ऐसी अ्रभिव्यक्ति जिससे पैदा होती हैं, 
वह कारण वताना चाहिये । 

बसी ग्रभिव्यक्ति में प्रकेला भात्ममन:संयोग तो निमित्त वन नहीं सकता, ग्रतः उसका 
कोई निमित्तान्तर मानना पड़ेगा । वह निमित्तान्तर कौन है ? यह बताना चाहिए । 

'धर्म ही तदपेक्षित निमित्तान्तर है“-ऐसा मानेंगे तो 'धर्म॑ निमित्तान्तर है? इसं 
अनुमान में कोई हेतु बताना पड़ेगा, जिससे वह उत्पन्न होता हो । न 
जप ह शात धर्म ( हा समाधि ) को उसका हेतु मानेंगे तो उस धम में 

सवभय हो जाता है, सर्वक्षय होने 
दी 7 तन है, से उस सुखाभिव्यक्ति की 
—— 31133 


१, 'संवेदनानबुद। एनजुः ति इति ड ५ प 
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असंवेदने चाऽविद्यमानेनाऽविशेषः। यदि धर्मक्षयात्संवेदनोपरमो नित्यं सुखं 
न संवेद्यत इति ? कि विद्यमानं न संवेद्यते, अथाविद्यमानम्‌ ? इति नानुमानं 
विशिष्ठेऽस्तीति । 

अप्रक्षयश्च धर्मस्य निरनुमानमुत्पत्तिघर्मकत्वात्‌ । योगसमाधिजो धर्मो न 
क्षीयत इति नास्त्यनुमानम्‌ । उत्पत्तिधर्मकमनित्यमिति विपर्यस्य त्वनुमानम्‌ । 
यस्य तु संवेदनोपरमो नास्ति तेन संवेदनहेतुनित्य इत्यनुमेयम्‌ । 

नित्ये च मुक्तसंसारस्थयोरविशेष ' इत्युक्तम्‌ । यथा मुक्तस्य नित्यं सुखं 
तत्संवेदनहेतुश्च, संवेदनस्य तूपरमो नास्ति; कारणस्य नित्यत्वात्‌, तथा संसार- 
स्थस्यापीति । एवं च सति घर्माधर्मफलेन सुखदुःखसंवेदनेन साहचर्य 
गृह्येतेति । 

शरीरादिसम्बन्धः प्रतिबन्हेतुरिति चेत्‌ ? न; शरीरादीनामुपभोगार्थत्वात्‌, 
विपर्ययस्य चाननुमानात्‌ । स्यान्मतम्‌-संसारावस्थस्य शरीरादिसम्बन्धो 
नित्यसुखसंवेदनहेतोः प्रतिबन्धकः, तेनाविशेषो नास्तीति? एतच्चायुक्तम्‌; 


“सुख है परन्तु घमंक्षय से उसका संवेदन नहीं हो पाता'--एऐसा मानेंगे तो इसमे तथा 
सुख नहीं है?- इसमें कोई अन्तर नहीं । 
उत्पत्तिधर्मा होने से 'वह घर्म क्षीण नहीं होता' ऐसा अनुमान नहीं कर सकते; 
:अपितु 'उत्पत्तिधर्मा अनित्य होता है” ऐसा विपरीत अनुमान ही होता है । हाँ, ऐसा कोई 
„पुरुष हो जिसे संवेदनोपरम कभी न हो पाये वह यदि अनुमान करे कि “संवेदन हेतु नित्य 
है! तो बात वत सकती है, परन्तु ऐसा पुरुष मिलेगा कहाँ | 
अथ च-संवेदनहेतु के नित्य मानने पर मुक्त भर संसारी पुरुष में अन्तर नहीं रहेंगा- 
यह हम पहले ही कह आये । जसे मुक्त पुरुष का सुख तथा सुखसंवेदन कारण के नित्य 
होने से नित्य हैं; क्योंकि वहाँ सुखसंवेदनोपरम नहीं होता, यही स्थिति संसारी के सुख 
तथा सुखसंवेदन की भी माननी पड़ेगी । ऐसा मानने पर घमं तथा म से उत्पन्न 
सुख-दुःख के उपलब्धि-काल में नित्य सुख तथा उसके नित्य संवेदन का योगपद भी 
मानना: पड़ेगा । 
यदि कर्हे--'उस संवेदन में शरीरादिसम्बन्ध प्रतिबन्बहेतु है? शरीरादि तो उस 
«सुख के उपभोग के लिये होते हैं वे प्रतिवन्धक क्यों बनेंगे ! एक बात यह भी है कि तब 
'मुक्त-सुख की नित्यता की तरह शरीरादि की नित्यता का भी अनुमान करना पड़ेगा, जो 
'कि श्रविरुद्ध होगा । कुछ लोग ऐसा मानते हैं कि संसारावस्थापन्न मुक्त पुरुष का. 
शरीरादिसम्बन्ष “नित्य सुखसंवेदन हेतु का प्रतिवन्धक है, इसलिये संसारी ओर मुक्तपुरुष - 
के सुखसंबेदन में समानता नहीं है; परन्तु उनका मत भी समीचीन नहीं है, क्योंकि शरीरादि 
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शरीरादय उपभोगार्थाः, ते भोगप्रतिबन्ध - करिष्यन्ती त्यनुपपन्नम्‌ ? च चास्त्यनु- 
मानम्‌-'अशरीरस्यात्मनो भोगः कश्चिदस्ति’ इति । 

इष्टाधिगमार्था प्रवृत्तिरिति चेत्‌ ? न; अनिष्टोपरमार्थत्वात्‌ । इदमनुमानम्‌ 
'इष्टाधिगमार्थो मोक्षोपदेशः, प्रवृत्तिश्च मुमुक्षुणाम्‌'’, नोभयमनर्थकमिति? 
एतच्चायुक्तम्‌, 'अनिष्टोपरमार्थो मोक्षोपदेशः, प्रवृत्तिश्च मुमुक्ष्णाम्‌’ इति । 
ेष्टमनिष्टेनाननुविद्धं सम्भवतीति इष्टमप्य निष्टं सम्पद्चते । अनिष्टहानाय घटमान 
इष्टमपि जहाति, विवेकहानस्याशक्यत्वा दिति । 

दष्टातिक्रमश्च देहादिषु तुल्यः ! यथा हष्टमनित्यं सुखं परित्यज्य नित्यं सुखं 
कामयते, एवं देहेन्द्रियबुद्धी रनित्या हग अतिक्रम्य मत्तस्य नित्या देहेन्द्रियबुद्धयः 


> 


को पहले उपभोग का साधन मानना, फिर उन्हें उसका प्रतिवन्धक मानना--ये दो बातें एक 
साथ केसे बनेंगी ! 'अशरीरी आत्मा को कोई भोग होता है>--ऐसा कोई अनुमान 
भी नहीं है । 

[ 42 में नित्य सुख अ्रभिव्यक्त होता है---इसमें कोई प्रमाण नहीं है” ऐसा भाष्यकार 
पहले कह चुके हैं, वहाँ वेदान्ती कहता है- ] पुरुष की सभी प्रवृत्तियाँ इष्ट सुखप्रासि के 
लिए ही देखी जाती हुँ ऐसा अनुमान प्रमाण मान लें ? यह भी नहीं मान सकते; क्योंकि 
उसकी सभी प्रवृत्तियाँ केवल इष्टप्राप्ति के लिए ही नहीं, वल्कि उनमें कुछ अनिष्ट की निवृत्ति 
के लिये भी हुझा करती हैं । यदि यह अनुमान करें- 'इष्टप्राप्ति के लिए मोक्षोपदेश किया 
जाता है, मुमुक्ुओ की उस . उप देशमें प्रवृत्ति भी देखी जाती है', अतः दोनों ही निरथंक 
नहीं है ? तो यह भी ठीक नहीं, क्योंकि 'अनिष्टनिवृत्त के लिए मोक्षोपदेश किया 
जाता है, मुमुक्षुओं की उस उपदेश में प्रवृत्ति भी देखी जाती है? यह अनुमान भी किया 


पुरुष अपने इष्ट को भी छोड़ बेठेगा; क्योंकि इष्टानिष्ट के परस्पर संक्लिष्ट होने से ्रनिष्टांश 
का त्याग तथा इष्टांश का रक्षण संथा दुःशक है । 

ठ { (इस संसार में क्षणिक सुख को छोड़कर बुद्धिपूवकारी स्थायी सख ग्रहण करता है, 
उनमें स्थायितम सुख ही मोक्ष है'--ऐसा मानेंगे तो यह नय देहादि में भी समान पडेगा; 
क्योंकि उनके विषय में भी कहा जा सकता है -- क्षणिक नइवर देहादि को छोड़कर 
उनसे स्थायितर किसी अन्यको चाहने को बुद्धिपुवेकारी की इच्छा होती है इसलिए 
स्थायितम देहेन्द्रियादिरूप ही मोक्ष है' इस आशय से भाष्यकार परिहास करते है--] दृष्ट 
सुख को छोड़ कर उससे अच्छे की 'कल्पना को. “मोक्ष' - मानने पर देहादि में भी यह बात 
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कल्पयितव्याः ! साधीयश्चैवं मुक्तस्य चैकात्म्यं कल्पितं भवतीति ! 

उपपत्तिविरुद्वमिति चेत्‌ ? समानम्‌ । देहादिनां नित्यत्वं प्रमाणविरुद्धं 
कल्पयितुमशक्यमिति ? समानम्‌ । सुखस्यापि नित्यत्वं प्रमाण॒विरुद्धं कल्पयिः 
तुमशक्यमिति । 

आत्यन्तिकं च ? संसारदुःखाभावे `सुखवचनादागमेऽपि सत्यविरोधः। 
यद्यपि कश्चिदागमः स्यात्‌-'मुक्तस्यात्यन्तिकं सुखम्‌’ इति, सुखशब्द आत्यन्तिके 
दुःखाभावे प्रमुक्त इत्येवमुपपद्यते । हृष्टो हि दुःखाभावे" सुखशब्दप्रयोगो बहुलं 
लोक इति । 

नित्यसुखरागस्याप्रहाणे मोक्षाधिगमाभावः, रागस्य बन्धनसमाज्ञानात्‌ । 
यद्ययं मोक्षो नित्यं सुखमभिव्यज्यत इति? नित्यसुखरागेण मोक्षाय 
घटमानो न मोक्षमधिगच्छेत्‌, नाधिगत्तुमरहृतीति। बन्धनसमाज्ञातो हि रागः। 
न च बन्धने सत्यपि कश्चिन्मुक्त इत्युपपद्यत इति । 


“मोक्ष! रूप में कल्पना कर लेनी चाहिए । इससे वेदान्तियों की "मुक्त की एकात्मकल्पना' 
भी सुगम हो सकेगी ! 

“उपपत्तिविरुद्ध' कहोगे तो तुम्हारे पक्षमें भी यह 'उपपत्तिविरोध' समान है ! जैसे 
प्रमाणविरुद्ध 'देहादि की नित्यता’ कल्पना भ्रश्य है, वैसे ही प्रमाणविरद्ध 'चुख की 
नित्यता? कल्पना भी अशकय होगी ! 

क्त में आत्यन्तिक सुख होता.है*--ऐसे झागम का प्रात्यन्तिक सुख से “सांसारिक 
दुःखाभाव’ में तात्पर्यं होने से कोई विरोध नहीं है । यद्यपि मुक्त को आत्यन्तिक सुख 
मिलता है!--ऐसा आगम उपलब्ध है, परन्तु इस झागम में सुख” शब्द का प्रयोग झात्यन्तिक 
दुःखाभाव के लिए किया गया है | प्रायः लोक में भी दुःखाभाव के लिये 'सुख' का प्रयोग 
होता है । जैसे--सिर से बोझ उतरने पर किसी झतिरिक सुख की उत्पत्ति न होने पर भी 
भारवाहक कहता है-- शरोह ! झव झाराम मिला !' 

नित्य सुख में मुमुक्ष की प्रबृत्ति यदि राग से होती हो तो रागनिवृत्ति न होने से 
ततसम्पाद्य मोक्ष की भी प्रनुपपत्ति ही रहेगी ? इसलिये कहते हैं--नित्यसुख-राग के क्षीण 

- न होने पर मोक्षप्राति भी न होगी; क्योंकि राग तो बन्धन का हेतु है । मुमुक्षु यदि “मोक्ष 
नित्य सुल भ्रभिव्यक्त करता है'-ऐसा राग करके मोक्ष के लिये प्रयत्न करता है, तो वह 
मोक्ष नहीं पा सकेगा; क्योंकि राग भी तो एक प्रकार का बन्धन है झर वन्वन के रहते 


कोई “मुक्त नहीं कहला सकता ! 
२. 'दु:खादेरमावे'-हृति पाढा० । 
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प्रहाणे नित्यसुखरागस्याप्रतिकूलत्वम्‌ । अथास्य नित्यसुखराग: प्रहीयते, 
तस्मित्महीणे नास्य नित्यसुखरागः प्रतिकूलो भवति? यद्येवम्‌ , मुक्तस्य नित्य 
सुखं भवति; अथाऽपि न भवति; नास्योभयोः पक्षयोर्मोक्षाधिगमो . विकल्पत 
इति॥ २२॥ 


न्यायपूर्वाङ्गलक्षणप्रकरणम्‌ [ २३-२५ ] 


संशयलचणम्‌ 
स्थानवत एव तहि संशयस्य लक्षणं वाच्यमिति तदुच्यते 


(«५५०५ 


समानानेकधर्मोपपत्तविप्रतिपत्तेरुपलब्ध्यनुपलब्ध्यव्यवस्थातश्च विशेषा- 


पेक्षो विमशः संशय:' ॥ २३ ॥ 

समानधर्मोपपत्तेविशेषापेक्षो विमर्शः संशयः इति । स्थाणु-पुरुषयोः 
समानं घर्ममारोहपरिणाही पश्यत्‌ पूरवृष्टं च तयोविशेष॑ बुभुत्समानः किस्वि- 
दित्यन्यतरं नावधारयति, तदनवधारणा ज्ञानं संशयः । वि पत ता रण आन संशय-।, समातमतपो्षससुपलनी/ 


प्रहीण नित्यसुखराग मोक्ष के विरुद्ध नहीं पड़ेगा । जव इस मुमुक्षु का नित्यसुख- 
राग क्षीण हो जाता है, तव इसका यह नित्यसुखराग प्रतिकूल नहीं होगा, तब तो उसे 
मोक्ष का झंबिगम हो जाना चाहिये? यदि ऐसी वात है तो मुक्त को नित्य सुख होता हो, 
या न होता हो--दोनों ही पक्षों में मोक्षप्राप्ति श्रसन्दिग्ध ही है ॥ २२ ॥ 

क्रमशः अवसर राने पर 'संशय' का लक्षण कथनीय था, प्रतः अब उसे कह रहे हुँ. 

समान घर्मोपल्ब्धि से, अनेक धर्मोपलब्धि से, विश्रतिपत्ति से, उपलब्धि की 
अब्यवस्था तथा अनुपल्षब्धि को अव्यवस्था से विशेष अपेक्षा रखनेवाल्ा विमश “संशय? 
कहलाता है ॥ २३ ॥ । 

१. समान धर्मोपपत्ति से विशेषापक्ष विमशं 'संदायर कहलाता है । जेसे-स्थाणु और 
पुरुष में तुल्य धमं आरोह-परिणाह ( उतार-चढ़ाव ) को देखता हुआ प्रमाता पहले देखे 
हुए उनके के ( विभेदक धमं ) को जानना , चाहता हुआ “वस्तुतः क्या है ?!-यह 
निश्चय नहीं कर पाता, जज ज्ञान ही 'संशय' कहलाता हे । इन दोनों के तुल्य 
घर्मो को ही पा रहा हूं, विशेष धर्मों को नही? यह बुद्धि अपेक्षा” कहलाती है, जो कि 

१. श्रदीणनित्य'०-इति पाठा० । . 

१. संवदनीयम्‌ “सामान्यप्रस्यच्चात्‌ विशेषाप्रत्यक्षादिशे षस्सततेश्च संशयः? इति 

काणादाः । 'साधम्यद्‌शनाद्विशेषो पजिप्सो विंमशः संशयः? इति बोद्धाः। 
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२१. सूं० ] नयायपूरवाङ्गलकतणप्रकरणंम्‌ ४१ 


विशेषमन्यतरस्य नोपलभे’ इत्येषा बुद्धि, 'अपेक्षा' = संशयस्य प्रवत्तिका 
वतते, तेन विशेषापेक्षो विमर्शः संशयः । 

अनेकधर्मोपपत्तेरिति । समानजातीयमसमानजातीयं चाऽनेकम्‌ , तस्याने- 
कस्य धर्मोपपत्ते; विशेषस्योभयथा दृष्टत्वात्‌ । समानजातीथेम्योऽसमानजाती- 
येश्यश्राऽ्था विशिष्यन्ते, गन्धवत्त्वातृथिव्यवादिभ्यो विशिष्यते गुरकर्मम्यश्च | 
अस्ति च शब्दे विभागजन्यत्व विशेषः। तस्मिन्‌ रव्यं गुणः कर्म वा? 
इति सन्देहः; विशेषस्योभयथा दृष्टत्वात्‌। “कि द्रव्यस्य सतो गुण- 
कर्मभ्यो विशेषः, आहोस्विद्‌ गुणस्य सतो द्रव्यकर्मभ्यः), अथ कर्मणः 
सतो दरव्यगृणेभ्यः१ इति विशेषापेक्षा--अभ्यतमस्य व्यवस्थापक धर्म नोपलभे? 
इति बुद्धिरिति । 

विप्रतिपत्तेरिति । व्याहतमेकार्थदर्शनम्‌=विप्रतिपत्तिः, व्याघातः = विरोधः, 
असहभाव इति । ‘अस्त्यात्मा’ इत्येकं दर्शनम्‌, 'नास्त्यात्मा' इत्यपरम्‌ ; न च 
सद्भावासद्धावौ सहैकत्र सम्भवतः, न चान्यतरसाधको हेतुरुपलभ्यते, तत्र 
तत्त्वानवधारणं संशय इति । 


संशय की प्रवात्तिका है । संक्षेप में यों कह सकते हैं कि 'विशेषापेक्ष विमर्श! ही संशय' 

होता है। ` ८ 

२, अनेक धर्मोपलव्धि से भी विशेषापेक्ष विमशं 'सशयः कहलाता है। 
अर्थात्‌ समानजातीय तथा असमानजातीय विशेषक ( विभेदक ) ध्म के अव्यवसाय की 
उपलब्धि से विशेषापेक्ष विमशं 'संशाय' कहलाता है । समानजातीय रोर अ्रसमानजातीय 
घमां से अर्थ विभिन्न हुए देखे जाते हैं। जैसे-प्रृथ्वी गन्ववतों होने से समानजातीय 
जलादि द्रव्यो से भिन्न है, इसी प्रकार असमानजातीय गुण, कमं से भी । शब्द में भी 
विभागजन्य विशेष ( विभेदक घमं ) ) है। इस ( शब्द ) में 'यह द्रव्य है, या गुण है, या 
कमं है!--ऐसा सन्देह हो सकता है; क्योंकि उसका विभेंदक धमं तीनों में समानरूप से 
देखा जाता है । यहाँ 'क्या यह द्रव्य होता हुआ गुण, कमं से भिन्न है? ? या 'गुण होता 
हुआ द्रव्य, कम से भिन्न है» अथवा “कर्म होता हुआ द्रव्य, गुण से भिन्न है'--ऐसी 
विशेषापेक्षा--'किसी एक निश्चित विभेदक घमं को नहीं पा रहा हूँ'-यह बुद्धि है । 

३, विप्रत्तिपत्ति से विशेषापेक्ष विमशं भी संशय कहलाता है । विरुद्ध एकार्थदशंन 
को 'विप्रतिपत्ति' कहते हैं । व्याघात = विरोध, एक साथ न रहना । आत्मा है? यह एक 
वाक्य है, “आत्मा नहीं है'--यह दूसरा वाक्य, इसमें सत्ता (होना) तथा श्रसत्ता (न होना) 
दोनों एकत्र रह नहीं सकते, इनमें से किसी एक का साधकहेतु भी नहीं दिखाया गया, अतः 
ऐसे प्रवसर पर तत्त्व ( यथातथ = समीचीन ) का ज्ञान का न होना ही संशय है। - 


१. क्कचिन्नास्ति । 
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४२ वांत्त्यायनभांष्यसद्दिते न्यायदशंने [ १.५० १. भा 


उपलब्ध्यव्यवस्थातः खल्वपि। सच्चोदकमुपलभ्यते तडागादिषु, मरीचिषु 
चाऽविद्यमानमुदकमिति; अतः क्वचिदुपलभ्यमाने तत्त्वव्यवस्थापकस्य प्रमाण- 
स्यानुपलब्धें:--कि सदुपलभ्यते, अथासत्‌” इति संशयो भवति । 


' अनुपलब्ध्यव्यवस्थात:.। सच्च नोपलभ्यते र असच्चा- 


पूर्व: समानोञ्नेकश्च धर्मो ज्ञेयस्थः, उपलब्ध्यनुपलब्धी पुनर्ज्ञातृस्थे--एतावता 
विशेषेण पुनर्वचनम्‌ । समानधर्माधिगमात्समानघर्मोपपत्तेविशेषस्मृत्यपेक्षो 
विमर्श इति" ॥ २३ ॥ 
प्रयोजनलक्षणस्‌ 
स्थानवतां लक्षणमिति समानम्‌-- 


४, उपलब्धि की अव्यवस्था से भी विशेषापेक्ष विमर्श 'संशय? कहलाता है । जेसे-- 
तालाब थादि में जल है, ओर मिल जाता है, तथा मृगमरीचिका में जल नहीं है, परन्तु भान 
होता है । इसलिये कहीं उपलब्धि होने पर तस्वनिर्णायक प्रमाण की उपलब्धि न होने से 
क्या सत्‌ ही मिलता है या ग्रसत्‌ भी मिल जाता है”--ऐसा विमर्श भी 'संशय' होता है । 

१, अनुपलब्धि को अव्यवस्था से भी विशेषापेक्ष विमर्श 'संदाय कहलाता है । सत्‌ भी 
कभी कमी नहीं मिलता, जेसे--मऱ्त्रादि से कीलित या बज्नादि से आच्छादित जल, असत्‌ 
तो मिलेगा ही क्या † असतु द्विविध होता है--१, झनुत्पन्न या २, किसी उपाय से रोका 
हुंमा । तब कही भ्रनुपलब्धि होनेपर संशय होता है कि क्या सत्‌ उपलब्ध नहीं होता है, 
था असतु उपलब्ध नहों होता ? यहाँ 'विशेषापेक्षा' का व्याख्यान पढेछे लक्षण की तरह ही 
समक छेना चाहिये,। ः 


संशय” के इन पाँच लक्षणों में से प्रथम और द्वितीय. समान" और 'झनेक :- 128 
ज्ञेय से. घटेंगे तथा तथा चतुथं श्रोर पंचम ( उपलब्धि "**? 'भनुपलब्धि'"'” ज्ञाता में । 
इसी भेद को बताने के लिये ये भिन्न लक्षण किये गये हैं। “समानघमं के. अधिगम से, को 9- 
समानधर्म को उपलब्धि से विशेष स्मृत्यपेक्षावान्‌ बिमशु ही संशय” कहलाता है?--यह रोगः 
संशय का निष्कृष्ट लक्षण है ॥ २३ ॥ 

अमर: अवसर श्राने पर ही 'प्रयोजन” का लक्षण-कथन श्रभीष्ठ था, शब उसका अवसर 
आ गया है-- 
त्याम्ना हीत 

र. अन्न वात्तिककार:-'समानधरमा पत्ते, अनेकधर्मोपपत्ते:, विप्रतिपत्तेश्र ब्रिविध 

एव संशयः” इस्याह । विस्तरस्तु ततएवावगन्तग्य: | 
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२५. सू» ] न्यायपू्वाङ्गलरणप्रकरणम्‌ ४३ 


९ ~ 
यमथमधिकृत्य प्रयतते त्र्‍योजनम्‌ ॥ २४ ॥ 

क यमर्थमाप्तव्यं हातव्यं वा व्यवसाय तदाप्तिहानोपायमनुतिष्ठति, प्रयोजनं 
टेदितव्यम्‌; प्रवृत्तिहेतुत्वात्‌ । 'इममर्थमाप्स्माभि हास्यामि वाः इति व्यवसायो- 
ऽथस्याधिकारः, एवं व्यवसीथमानोऽर्थोऽधिक्रियत इति ॥ २४ ॥ 

लोकिकपरीक्षकाणां यस्मिन्नरे बुद्धिसाम्यं स इष्टान्तः ॥ २४ ॥ 
'लोकसामान्यमनतीताः लौकिकाः, नंसगिकं वैनयिकं वुद्धघतिशयमप्राप्ता: । 
तद्विपरीताः फ्रीक्षकाः, तर्केण प्रमाणँरथ परीक्षितुमहन्तीति। यथा यमर्थं 
लौकिका बुध्यन्ते तथा परीक्षका अपि, सोऽथों दृष्टान्त: । 
इष्टान्तविरोधेन हि प्रतिपक्षाः प्रतिषेद्धव्या भवन्तीति, इष्टान्तसमाधिना 


च स्वपक्षाः स्थापनीया भवन्तीति, अवयवेषु चोदाहरणाय कल्पत इति ॥ २५॥ 


प्रमाता जिस अर्थ (वस्तु) » अचुकूल या प्रतिकूल निश्चय कर प्रबृत्त ददो उसे 
“प्रयोजन' कहते हैं ॥ २३ ॥ 

प्रमाता जिस ग्रथं को उपादेय. या हेय निश्चित करके उसकी प्राप्ति या त्याग का 
प्रयत्न करता है, उसे 'प्रयोजन' समझना चाहिये; क्योंकि वह । प्रयोजन ) प्रमाता की 
प्रवृत्ति का हेतु होता है । “इस थथं को ग्रहण करूँगा, या छोड्डंगा', यह निश्चय ( इच्छा ) 
ही अर्थे का अधिकार ( प्रयोजन ) है । इस प्रकार निश्चय करके अनुष्ठीयमान व्यापार ही 
अर्थ का लक्ष्य हे ॥ २४ ॥ 

जिस अर्थ में लौकिक और परीचको का बुद्धि का साम्य ( अविरोध ) दो वह 
'ष्टान्व' कहलाता हव ॥ २ ॥ 

'लोकिक' उसे कहते हैं जिसकी बुद्धि शा्जपरिश्ीलन से प्रकृष्ट न हुई हो, प्र्थात्‌ 
ऐसे शिष्य, जिन्होंने स्वाभाविक मुमुक्ष (अधिकारी) की बुद्धि तथा वैशद्य न प्रात किये हों । 
उसके विपरीत “परीक्षक” उसे कहते हैं जिसकी बुद्धि शास्रपरिशीलन से प्रकृष्ट हो चुकी हो, 
अर्थात्‌ गुरु, जो कि तकं तथा प्रमाणों से अ्रथ को परीक्षा कर सकते हों.। जिस भ्रथे को 
लौकिक तथा परीक्षक पुरुष एक-सा समभते हों, वह अर्थ 'दृष्टान्त' कहलाता है । 

दृष्टास्तविरोध से प्रतिपक्षी को वाद में रोका जाता है तथा दृष्टान्तसमाधान से 
अपना पक्ष परिपुष्ट किया जाता है, और पत्चावयवों में उदाहरण की कल्पना दृष्टान्त से 
ही होती है--इन सब कारणों से दृष्टान्त को 'न्यायपू्वाङ्ग' में समाविष्ट किया है ॥२५॥ 

अब "सिद्धान्तः का व्याख्यान करते हँ । 'यह ऐसा'--इस प्रकार स्वीक्रियमाण 


१, 'ल्लोकसाम्यम्‌'-इति पाठा० । लोकसामान्यस्‌ = मोख्यंम्‌ | 
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४४ वांस्स्यायनभष्यसहितै न्यायदर्शने [ १. अ° १, शीः 


त्यायाश्रयसिद्ान्तसक्षणप्रकरणब्‌ [ २६-३१ ] 

अथ सिद्धान्तः । इदमित्थम्भरतञ्चेत्यभ्यनुज्ञायमानमर्थजातं सिद्धम्‌,सिद्धस्य 
संस्थितिः = सिद्धान्तः । संस्थितिरित्थम्भावव्यवस्था, धर्मनियमः । 

स खल्वथम्‌- 

तनत्राधिक्ररणाम्युपगमसंस्थितिः सिद्धान्तः ' ॥ २६ ॥ 

तन्त्रारथंसंस्थितिः तन्त्रसंस्थितिः, तन्त्रम्‌ = इतरेतराभिसम्बद्धस्यार्थसमुह- 
स्योपदेशः; शाखम्‌ । अधिकरणानुषष्तार्थसं स्थितिरधिकरणासं स्थितिः, अभ्युपगम- 
संस्थितिरनवधारितार्थपरिग्रहः, तद्विशेषप रीक्षणायाभ्मुपगमसिद्धान्तः ॥ २६॥ 

` तन्त्रभेदात्तु खलु-- 
स चतुः सवतुन्तप्रतितन्जाधिकरणाभ्युपगमसंस्थित्यर्थान्तर- 
भावात || २७ ॥ 

तत्रैताश्चतस्रः संस्थितयोऽर्थान्तरभूताः ॥ २७ ॥ 
र्थसमूह 'सिद्धि' कहा जाता है, सिद्ध की संस्थिति 'सिद्धान्त' कहलाती है । 'संस्थिति” से 
तात्पय है 'ऐसा ही होना चाहिये-'इस तरह की व्यवस्था अर्थात इस प्रकार का निश्चय । 
प्रामारिणकतया स्वीक्रियमाण अर्थ की सम्यग्व्यवस्था को सिद्धान्त” कहते हैं । वही यह— 


श।खाश्रित अथं (जञानविशेष)की इस्थम्भावन्यवस्था 'सिद्धान्तः कहलाता है॥२६। . 


परस्पर सम्बद्ध भर्थसमूह्‌ का उपदेशक शास्र (तन्त्र कहलाता है। तन्त्रार्थं की 
इत्यम्मावच्यवस्था 'तन्तरसंस्थितिः कही जाती है, उसमें व्याप्त संस्थिति 'अधिकरण 
संस्थिति’ कहलाती है । अनिश्चित अर्थ ( शान में साक्षात्‌ अनुक्त, जैसे- इस शास्र में मन 
का इन्द्रियत्व ) का परिग्रह 'अभ्युपगमसंस्थिति' कहलाता है । संक्षेप में-विशेष परीक्षा 
के लिये किसी एक बात की निश्चित स्वीक्कति को "सिद्धान्तः कहते हैं ॥ २६ ॥ 

तन्त्रभेद से-- 


' वह सिद्धान्त चार प्रकार का होता है --१. सवं तनत्रसंस्थिति २, प्रतितन्त्रसंस्थिति, 
३. नधिकरणसंस्थिति तथा ४. अम्युगमसंदिथति ॥ २७।। 
भेद करने पर संस्थिति ( सिद्धान्त ) के ये चार भेद ही बन सकते हैं ॥ २७॥ 
Toe 
१. तन्ञ्यन्ते पदार्था अनेनेति तन्त्र प्रमाणं सदुधिकरणमाधयो ज्ञापकतया येषां 
पदार्थानामम्युपगमोः ज्ञानविशेषस्तस्य संस्थितिः 'इद्मित्थमेव' इति व्यवस्थेति सूत्राच्चराथ: | 
तथा च तच्छास्रसिद्ोऽः, तन्निश्चयो वा तच्छास्रसिद्धान्त इति भाव: | 
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३०. सू० ] सिद्धान्तललच्षणप्रकरणम्‌ ve 
तासाम्‌ 
~ — ७. ९ (९! ल 
सवतन्त्राविरुड्धस्तन्न5धिकृतो5्थः सवतन्त्रासिद्धान्तः || २८ ॥ 
यथा श्राणादीनीन्द्रियारण, गन्धादय इन्द्रियार्थाः, पृथिव्यादीनि भूतानि, 
प्रमाणँरथस्य ग्रहणमिति ॥ २८॥ 
समानतत्त्रसिद्वः परतन्त्रासिद्धः ग्रतितन्त्रसिद्धान्तः ॥ २६ ॥ 
यथा--नासत आत्मलाभः, न सत आत्महानम्‌, निरतिशयाश्चेतना:, 
देहेन्द्रयमन:सु विषयेषु तत्तत्कारणेषु च विशेष:- इति साङ्ख्यानाम्‌ । 
पुरुषकर्मादिनिमित्तो भूतसर्गः, कर्महेतवो दोषाः, प्रवृत्तिश्च, स्वगुणविशिष्टा- 
श्वेतनाः, असदुत्पद्यते उत्पन्नं निरुध्यते-इति योगानाम्‌ १ ॥ २९॥ 
यस्सिद्वावन्यप्रकरणसिद्धि; सोऽधिक्ररणसिद्धान्तः ॥ ३० ॥ 


उन सिंद्धान्तों में-- 

अन्य तन्त्रों से सम्मत तथा स्व तन्त्र में प्रतिपादित अर्थ 'सवंतन्त्रसिदान्त' 
कहलाता है ॥। २८॥ 

जेसे--'घ्राणादिक इन्द्रिय हैं', “गन्धादि इन्द्रियों के विषय है”, “पृथिवी आदि महाभूत 
हैं', "प्रमाण से अर्थे का ग्रहण होता है!--ये सिद्धान्त सभी तन्त्रों में समानतया गृहीत 
हैं, अत: इन्हें “सवंतन्त्रसिद्धान्त' कहा जाता है ॥ २८॥ 

स्वमताचुयायी तन्त्र में स्वीकृत तथा विरोधी तन्त्र में अस्वीकृत अर्थ प्रतितन्त्र- 
सिद्धान्त! कहलाता है ॥ २९ ॥ 

“त्यन्त असत्‌ की उपलब्धि नहीं हो सकती, अत्यन्त सतू का क्षय नहीं हो सकता? 
“चेतन अपरिशामी है, किसी घम से युक्त नहीं होता”; देह, इन्द्रिय, मन आदि स्थूल विषय 
तथा तत्कारण महत्‌, अहङ्कार, पतच तन्मात्रा, पञ्च महाभूत आदि सूक्ष्म विषयों में विशेष 
अतिशय रहता है! इत्यादि साङ्घयतन्त्र के सिद्धान्त हैं । 

“यह भूतसृष्टि पुरुषकर्मनिमित्तक (हैः, प्रवृत्ति तथा दोष कमंहेतु हुँ, चेतन स्वगुरण- 
विशिष्ट हुँ, 'असत्‌ उत्पन्न होता है” उत्पन्न विनष्ट होता है*--ये नेयायिकों के सिद्धान्त हैं । 

ये उभयविघ सिद्धान्त साङ्कुघ तथा नैयायिकों के लिये परस्पर 'प्रतितन्त्रसिद्धान्त' 
हुए ॥ २६ ॥ 

जिसके सिद्ध होने पर अन्य प्रकरण ( साथ लगे अर्थ ) की स्वतः सिद्धि हो 
जाये, वह “अधिकरणसिद्धान्त? कहलाता है ॥ ३० ॥ 


१. देशप इति केचिद तत्सत योगराब्देनात नैयायिका एब; | 


त्रोपलम्यते प्राचीनअन्येषु । 


पुतस्मिन्नवाऽथेऽस्य प्रयोगो बहुत्रोपलम्यते प्राचीनअन्यजु 
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यस्यार्थस्य सिद्धावनथेऽर्था अनुषज्यन्ते, न तैविना सोऽर्थः सिद्धति, तेऽर्था 
यदधिष्ठाना;, सोऽधिकरणासिद्धान्तः । यथा--देहेन्द्रियव्यतिरिक्तो ज्ञाता दर्शन- 
्पर्शताभ्यामेकार्थग्रहणात्‌' इति। अत्रानुष ङ्गिणोऽर्थाः-“इस्द्रियनानात्वम्‌', 
नियतविषयाणीन्द्रयाणि, “वबिषयग्रहणलिङ्गानि ज्ञातुज्ञानसाधनानि', 
गन्धादिगुणव्यतिरिक्त द्रव्यं गुशाधिकरणुम्‌ः 'अनियतविषयाश्रेतना” इति 
ू्वार्थसिद्धावेतेऽर्थाः सिद्धधन्ति, न तैविना सोच्थे: सम्भवतीति* ॥ ३० ॥ 


अपरीक्षिताभ्युपगमात्तद्रिशेपपरीक्षणमभ्युपगमसिद्धान्तः । ३१ || 


यत्र किञ्चिदर्थजातमपरीक्षितमभ्युपगम्यते-अस्ति द्रव्यं शब्दः; स तु नित्यः, 
अथानित्य इति ? द्रव्यस्य सतो नित्यताऽनित्यता वा तद्विशेषः परीक्ष्यते सोऽभ्यु- 


पगमसिद्धान्तः, स्वबुद्धधतिशयचिख्यापयिषया परवुद्धथवज्ञानाच्च यचिख्यापयिषया परबुद्ध ज्ञानाच्च प्रवत्तं 
इति॥ ३१ ॥ जड 


जिस अथ की सिद्धि में अन्य अर्थ अनुषक्त ( साथ लगे हुए ) हों, उनके विना वह 
अर्थ सिदध न होता हो, दे प्र्थ जिसके अङ्गभ्रुत हों, वह 'अघिकरणसिद्धान्त' कहलाता है । 
जैसे -- 'दर्शन तथा स्पशं द्वारा एकार्थ का ग्रहण होने से देहेन्द्रिय से अतिरिक्त अन्य कोई 
ज्ञाता है'--इस अनुमान में अनुषक्त ( साथ लगे ) अर्थ हैं-इन्द्रियों का नानात्व, इन्द्रियों 


का नियतविषयत्व, इन्द्रियों का स्वविषयग्रहराहेतु तथा ज्ञाता के लिये इन्द्रियों का ज्ञान-. 


साधनत्व आदि । अथवा '्रव्य गन्धादि गुणों से धर्तरिक्त है और गुणों का अधिष्ठान है?, 
“चेतन धमं अनियतविषयक हैं? भ्रादि । पूर्व साक्षाद्‌ ग्रभिक्ृत अर्थ की सिद्धि होने पर ही 
ये शर्थ सिद्ध हो सकते हैं, इनकी सिद्धि के विना वह शर्थ भी सिद्ध न हो पायेगा । यह 
परस्पर एक दूसरे को प्रमाणित करना ही 'अविकरणासिद्धान्त? है॥ ३०॥ 


जो अर्थ सूत्रों में न कहा गया हो परन्तु शाख में मिलता हो उसका विशेष 
परीक्षण 'अस्युपगमसिद्वान्त' कहलाता है ॥ १।, 


कोई ऐसा ग्रर्थसमुहृ जो भ्रपरीक्षित ( सूत्र में न कहा गया या जिसकी सम्यक परीक्षा 
न की गयी ) हो, शास्र में मिल जावें उसकी विशेष परीक्षा ही 'अभ्युगमसिद्धान्त' कह- 
लाती है । जेसे-'शन्द द्रव्य है, वह नित्य है या ग्रनित्य', यहाँ शब्द की द्रव्यत्वपरीक्षा 
तथा द्रव्य होने पर उसकी नित्यता या अनित्यता की यह विशिष्ट सूक्ष्म परीक्षा ही '्रम्यु- 
पगमसिद्धान्त' है। इ श्रम्युपगम सिद्धान्त का उपयोग अपनी बुद्धि की उत्कृष्टता दिखलाने 
तथा प्रतिपक्षी की वुद्धि की श्रपकृष्टता के लिये किया जाता है ॥ ३१॥ 


१. अन्रार्थापत्तिमुखेनाधिकरण सिद्धान्तथण्डनाय बद्धपरिकराणां बोद्धनेयायिकाना 
अत तत्खण्डन च वार्सिकेऽवधेयं 
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न्यायप्रकरणम्‌ [ ३२-३६ ] 
अथावयवा:-- 
प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपलयनिगमनान्यवयवाः || ३२ || _ 7८१० 
दशावयवानेके नैयायिका वाक्ये सञ्चक्षते-जिज्ञासा, संशयः, शव्यप्राप्ति:, 
प्रयोजनम्‌, संशयव्युदास इति, ते कस्मान्नोच्यन्त इति ? 
तत्राप्रतीयम ने$थे प्रत्ययार्थस्य प्रवतिका जिज्ञासा । अप्रतीयमानमर्थ कस्मा- 
ज्जिज्ञासते ? 'तं तत्त्वतो ज्ञातं हास्यामि वोयादास्य वा उपेक्षिष्ये वाः इति | ता 
एता हानोपादानोपेक्षाबुद्धयस्तत्त्वज्ञानस्याथे:, तदर्थमयं जिज्ञासते। सा खल्वियम- 
साधनमर्थस्येति । जिज्ञासाधिष्ठानं संशयश्च व्या स तत्त्वज्ञाने 
प्रत्यासन्नः, व्याहतयोहि धर्मयोरन्यतरत्तत्वं भवितुमहतीति । स परथगृपदिषटोऽ 
प्यसाधनमर्थस्येति । प्रमातुः प्रमाणानि प्रमेयाधिगमार्थानि, सा शक्‍यप्राप्ति 
साधकस्य वाक्यस्य भागेन युज्यते प्रतिज्ञादिवदिति। प्रयोजनं तत्त्वावधारण- 
मर्थसाधकस्य वाक्यस्य फलम्‌ , नैकदेश इति । संशयव्युदासः प्रतिपक्षोपवर्णनम्‌, 


अव भ्रवयवों का वणान करते है 
तिज्ञा, देतु, उदाहरण, उपनय, निगमन- वाक्य के ये (पाँच) अवयव हैं ॥३२॥ 
कुछ नेयायिक वाक्य के दश अवयव मानते हैं, जिनमें पाँच तो ऊपर गिना ही दिये 
गये हैं, इनके श्रतिरिक्त पाँच ये है--१. जिज्ञासा, २. संशय, ३. शक्यप्रात, ४. प्रयोजन 
तया ५. संशयनाश; सूत्र में ये अतिरिक्त पाँच भी क्यों नहीं कहे गये ? 

“जिज्ञासा? प्रप्नतीयमान आर्य में प्रत्यक्षाथे की प्रवत्तिका होती है, ग्रप्रतीयमान ग्रथ 
को इसलिये जिज्ञासा होती है कि उसे तत्वतः जान कर छोड़ दुंगा, या ग्रहण कर 
लु'गा या उपेक्षा कर दुंगा । ये हान, उपादान, उपेक्षा वुद्धियाँ तत्त्वज्ञान के लिये होती हैं, 
तत्त्वज्ञान में ही 'जिज्ञासा' काम आती है । वत्तैमान वाक्य “पवतो वह्निमान्‌ धुमवत्त्वात्‌ 
में यह किसी पर्थ की साधिका नहीं हैं, अतः पञ्चावयवो में इसका परिगणन निरर्थक है । 
क्योंकि जिज्ञासाधिष्ठान 'संशय' में दो विरुद्ध घमां का उपसङ्कात होता है, 
यह भतत्वज्ञान में प्रत्यासन्न है, मिथ्याज्ञानंसदश है, इसीलिये इसका प्रमेयों में पाठ 
करके भी पच्चावयवों में इसे नहीं पढा, क्योंकि यह भी भ्रथंसाधक कोटि में नहीं भ्राता । 

प्रमाता के प्रमाण प्रमेयप्राप्त्यथंक हैं--यह 'शक्यप्रासि' साधकवाक्य में प्रतिज्ञा की तरह 
ग्रवयवरूप से प्रयुक्त नहीं होती । तत्त्वाधारण को प्रयोजन? कहते हैं, यह अर्थसाधक 
वाक्य का फल हो सकता है, भ्रवयव नहीं । इसी तरह 'संशयव्युदास' भी उक्त प्रकार के 
संशय का खण्डनपरक वाक्य है, जो तत्त्वज्ञान में सहायक हो सकता है, भ्रथंसाधक वाक्य 


का एकदेश नहीं वन सकता । [ नैयायिक भव्रबाड्ड संशय”, “संशयव्युदास' के स्थान पर 
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॥ Ht: 


४ वास्स्यायनभाष्यसददिते न्यायदुशांने [ १. अ° १, ग्रां 


तत्प्रतिषेधेन तत्त्वाभ्यनुज्ञानाथंम्‌, न त्वयं साधकवाक्यकदेश इति । प्रकरणे 
ठु जिज्ञासादयः समर्थाः, अवघारणीयार्थोपकारात्‌ । तत्त्वार्थसाधकभावात्त 
प्रतिज्ञादयः साधकवाक्यस्य भागा एकदेशा अवयवा इति ॥ ३२॥ ड 
प्रतिज्ञालक्षणम्‌ 
तेषां तु यथाविभक्तानांमू-- 
साध्यनिदेशः प्रतिज्ञा || ३३ ॥ 
प्रज्ञापनीयेन धर्मेण धर्मिणों विशिष्टस्थ परिग्रहवचन प्रतिज्ञा । प्रतिज्ञा) 
साध्यनिर्देश:--'अनित्यः शब्दः' इति ॥ ३३ ॥ 
न हेतुक्षक्षणम्‌ 
उदाहरणसाधर्म्यात्साध्यसाधनं हेतु: || ३४ ॥ 
उदाहरणेन सामान्यात्साध्यस्य धर्मस्य साधनं प्रज्ञापनं हेतुः,.. साध्ये प्रति- 
सन्धाय धर्ममुदाहरणे च प्रतिसन्धाय तस्य साधनतावचनं हेतुः-“उत्पत्तिधर्म- 
कत्वात्‌’ इति । उत्पत्तिधर्मकमनित्यं इष्टमिति ॥ ३४ ॥ 
किमेतावद्धेतुलक्षणमिति ? नेत्युच्यते; कि तहि ? 
तथा वैधर्म्यात्‌ ॥ ३४ ॥ 


लिस यासा 'आशङ्काप्रतिषेध' का परिगणन करते हैं, उनका खण्डन भी इन दोनों के 
खण्डन की तरह ही समझना चाहिये । ] कथाप्रबृत्ति में ये पाँचों जिज्ञासा दि श्रवधारणीय 
र्थे के उपकारक होने से स्वरूपेण समर्थ हो सकते हैं, न कि स्वज्ञान से । प्रतिज्ञादि पांचों 
अवयव तो साधक वाक्य के तत्वाधंसाधक होने से भाग (एकदेश, वयव) हैं । प्रत: सूत्रकार, 
ने भ्रवयव-परिगणन में इन्हीं पाँचों का ग्रहण किया है ॥ ३२ ॥ 

उनका विभाग करने के वाद ( प्रत्येक का लक्षण करते हैं )-- 

वाक्य में साध्य का निर्देश प्रतिज्ञा? कळाला है॥ २३ ॥ 

प्रज्ञापनीय धमं से धर्मी का विशिष्ट परिग्राहक “प्रतिज्ञा” कहलाता है] अर्थात्‌ साध्यतया 
स्वीक्रियमाण अर्थं का वचन 'प्रतिज्ञा? है--जेसे 'अनित्यः,शन्द:' यह साध्यनिर्देश वचन । 

उदाइहरणसाहइय से साध्य ( धर्म ) को बतलाना “हेतु कदलाता हे ।| ३४ ॥ 

साब्य तथा उदाहरण में घमं का प्रतिसन्धान कर उसे सिद्ध करना हेतु' है। 
जेसे “उत्पत्तिधमंकत्वात्‌र यह हेतुनिदेश है । लोक में अन्य उत्पत्तिवर्मेक प्रमेय भी प्रनित्य 
ही देखा गया है ॥ ३४॥ 

क्या हेतु का लक्षण इतना ही है ? नहीं; यह भी है -- 

उदाहरण के असाइञ्य से साध्य को बतलाना भी हेतु” हे ॥ ३५ || 
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उदाहरणवेधर्म्याच्च साध्यंसाधन हेतुः । कथम्‌? “अनित्यः शब्दः, उत्पत्ति- 
धर्मकत्वात्‌; अनुत्पत्तिधर्मक नित्यम्‌,--यथा आत्मादि द्रव्यम' इति ॥ ३५ ॥ 
- सदाहरणलक्षणस्‌ ..._ 


प्याली 31 
साश्यसाघम्यात्तदथमभावी दृष्टान्त उदाहरणम्‌ ॥ ३६ ॥ 

'साध्येन साधर्म्यम्‌ञसमानघर्मता । साध्यसा घर्म्यात्कारणात्तद्धर्म भावी दृष्टान्त 
इतिः। तस्य धर्मस्तद्वर्मः ।- तस्य = साध्यस्य । साध्यं च द्विविधम्‌-धमिविशिष्टो 
वा. घर्मः--शब्दस्यानित्यत्वम्‌; धर्मविशिष्टो वा घर्मी--'अनित्यः शब्द: 
इति.।  इहोत्तरं तद्ग्रहणेन . गृहत इति। कस्मात्‌ ? पृथग्धर्म- 
वचनात्‌ । तस्य - धर्मस्तद्धमं:, तस्य भावश्तद्धर्मभावः, स. यस्मिन्‌ दृष्टान्ते 
वर्तते. स हृष्टान्तः साध्यसाघर्म्यादुत्पत्तिधर्मकत्वात्तद्धर्मभावी' भवति, स 
चोदाहरणमिष्यते । तत्र यदुत्पद्यते तदुत्पत्तिधर्मकम्‌ । तच्च भूत्वा न भवति 
आत्मानं जहाति, निरुध्यत इत्यनित्यम्‌ । एवमुत्पत्तिधर्मकत्वं साधनम्‌, अनित्यत्वं 
साध्यम्‌ । सोऽयमेकस्मिन्द्रयोर्धर्मयोः साध्यसाधनभावः साधर्म्याद्‌ व्यवस्थित 
उपलभ्यते, तं दृष्टान्त उपलभमानः शब्देऽप्यनुमिंनोति—'शब्दोऽप्मुत्पत्तिः 


हेतु समान उदाहरण वतला कर भी साव्य का साधक होता है। कंसे? "शब्द 
अनित्य है, 'उत्तप्तिधर्मक होने से, “जो अनुत्पत्तिवमंक है वह नित्य है, जेसे-- प्रांत्मा 
झादि द्रव्य' यहाँ आत्मादि का असमान ( असहश ) उदाहरण देकर साध्य ( शब्द ) में 
'उत्पन्नत्व' हेतु सिद्ध किया गया है ॥ ३५॥ 
~ सांध्य के साइइय से साध्य के धर्म में घटनेवाला इष्टाम्त “उदाइरण” कहलाता 
है॥ ३६॥ छ मोक कि छा 
साध्यसाधम्यँ से साध्य की समानघमंता में तात्पयँ है । उस (साध्य) का घमं “तद्धमंः 
है । साध्य दो प्रकार का होता है--१. घंमिविशिष्ट घमं, जेसे--ाब्दस्य भनित्यत्वम' या 
२. धमंविशिष्ट घर्मी, जेसे--'ग्रनित्य: शब्द:? । यहाँ उत्तर पद (शब्द) तदग्रहण से ग्रहीत 
है; क्योंकि धमं ( अनित्यत्व ) अलग कहा गया है। उसका “धर्म-तद्धम, तद्धमे का भाव= 
तद्धमंभाव; वह जिस दृष्टान्त में हो वह दृष्टान्त साध्य-पावम्यँ से 'तद्धमंभावी? होता है, 
बही 'उदाहरण' कहलाता है । जो उत्पन्न होता है, वह 'उत्पत्तिवेमॅक? है, वह होकर 
नहीं भी होता है, झपने को त्याग देता है, निरुद्ध हो जाता है। इस प्रकार “भ्रनित्यः शब्दः, 
उत्पत्तिषमंकत्वात्‌” इस वाक्य में साधने हुआ 'उत्पत्तिघमकत्व!, 'ग्रनित्यत्व' हुमा साध्य ।. 
यह दो धर्मों का एकत्र साध्यसावनभाव साहृव्य से व्यवस्यित मिलता है । प्रमाता उसे 
दृष्टान्त में देखता हुआ शब्द में भी पभ्नुमान कर लेता है--शब्द भी अनित्य है, उत्पत्ति 


र डत्पत्तिधर्मकत्वात्‌-इति क्वचिन्नास्ति | 


५ [क 2171 
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र वास्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [ १. थ० १..प्रा० 


घर्मकत्वादनित्यः, स्थाल्यादिवत्‌' इति । उदाहियतेष्नेन धर्मयोः साध्य- 
साधनभाव इत्युदाहरणम्‌ ॥ ३६ ॥ 9 | 


तद्विपययाद्वा विपरीतम्‌ ॥ ३७ ॥ 
दृष्टान्त .उदाहरणमिति प्रकृतम्‌ । साध्यवैधर्म्यादतद्धमभावी हृष्टान्त 
उदाहरणमिति । 'अनित्यः शब्दः, उत्पत्तिधर्मकत्वात्‌, अनुत्पत्तिधर्मक 
नित्यमात्मादि' । सोध्यमात्मादिह ष्टान्तः साध्यवैधर्म्यादनुत्पत्तिधर्मकत्वाद- 
तद्धमभावी, योऽसौ साध्यस्य धर्मोऽनित्यत्वं स तस्मिन्न भवतीति । अत्रात्मादो 
दृष्टान्त उत्पत्तिथर्मकत्वस्याभावादनित्यत्वं न भवतीति उपलभमानः शब्दे 
विपर्ययमनुमिनोति--'उत्पत्तिधर्मकत्वस्य भावादनित्यः शब्दः? इति | 


.. . साधर्म्योक्तस्य हेतोः साध्यसाघर्म्यात्तद्धमंभावी दृष्टान्त उदाहरणम्‌ । 
वैधम्योक्तस्य हेतो: साध्यवेधर्म्यादतद्धर्मभावी दृष्टान्त उदाहरणम्‌ । पूर्वस्मिन्‌ 
हृष्टान्ते यौ तौ धर्मो साध्यसाघनभूतौ पश्यति, साध्येऽपि तयोः साध्यसाधन- 
भावमनुमिोति। उत्तरस्मिन्‌ दृष्टान्ते तथोर्धर्मयोरेकस्याभावादितरस्याभावं 


पश्यति, तयोरेकस्याभावादितरस्याभावं साध्येऽनुमिनोतीति । तदेतद्धेत्वाभासेषु 


हो थे, स्वात्याद को वच । दो बमो ज सायतन यया होने से, स्थाल्यादि की तरह ।' दो धर्मों का साध्य-साघनभाव इससे उदाहत होता 
है, भतः इसे 'उदाहरण' कहते हैं ॥ ३६ ॥ न 


साध्य के असा इश्य से अतडर्मभावी दृष्टान्त भी 'डदाइरण' कहलाता है ॥ ३८॥ 
*' “दृष्टान्त उदाहरण होता है'--यह प्रसङ्ग चल रहा है। यहाँ सूत्रकार कहते है-- 
साध्य की भ्रसमानता से साध्य के धर्म में न रहने वाला दृष्टान्त भी 'उदाहरण' कहलाता 
है । जेसे-'शन्द प्रनित्य है, उत्पत्तियमंक होने से, जो उत्पत्तिधर्मा नहीं होता बह नित्य 
होता है, यथा--झात्मा आदि ।' यहाँ 'झात्मा भ्रादि' दृष्टान्त है, साध्य की भ्रसमानता से 
अनुत्पत्तिधर्भा होने के कारण अत्तद्धमंभावी अनित्यत्वरूप साध्यघमं उसमें ( श्रात्मा में ) 
नहीं रहता । यहाँ प्रमाता 'आत्मा-प्रादि दृष्टास्त में उत्पत्तिधमंत्व न रहने से अनित्यत्व 
नहीं बनता” ऐसा भ्नुमव करता हुआ, शब्द में विपरीत भ्रनुमान करता है-..' 
होने से शब्द भरनित्य है? । भ्र प 
Oo साधर्म्योक्त हेतु का साध्यसमानता से युक्त तद्धमंभावी दृष्टान्त उदाहरण? कहलाता है। 
हेतु का साध्य की असमानता से अतद्धमंभावी दृष्टान्त भी उदाहरण” कहलाता है। 
'प्रथमोक्त दृष्टान्त में प्रमाता जिन दो धर्मों को साध्यसाधनभावापन्न देखता है, साध्य में भी 
उन दोनों के साध्यसाधनभाव का अनुमान कर केता है । उत्तर दृष्टान्त में उन दोनों घमां में 
से एक के न रहने पर इतर का अमाव देखता है तो वह साध्य में भी उनमें से एक के 


भाव का भनुमान कर लेता है । यह ब्रात ह न 
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न सम्भवतीत्यहेतवो हेत्वाभासाः । तदिदं हेतृदाहरणयोः सामर्थ्य परमसक्ष्मं 
दुःखवोधं पण्डितरूपवेदनीयमिति ॥ ३७॥ 


डपनयलक्षणस्‌ 


उदाहरणापेक्षस्तथेत्युपसंहारो न तथेति वा साध्यस्योपनयः ॥ ३८॥ 
उदाहरणापेक्षः-उदाहरणतन्त्र:, उदाहरणवशः । वशः = सामर्थ्यम्‌ । 
साध्यसाधम्ययुक्ते उदाहरणे--स्थाल्यादि द्वव्यमुत्पत्तिधर्मकमनित्य इष्टम्‌, 

तथा शब्द उत्पत्तिधर्मकः' इति साध्यस्य शब्दस्योत्पत्ति घमकत्वमुपसंहियते । 
साध्यवधम्यमुक्त पुनरुदाहरणे--आत्मादि द्रव्यमनुत्पत्तिधमंक नित्यं इष्टम्‌, 
तथा शब्द इति, नुत्पत्तिघर्मकत्वस्योपसंहारप्रतिमेधेनोत्पत्तिधर्मकत्व 
मुपसंह्ियते । तदिदमुपसंहारद्वैतमुदाहरणद्वैताद्धवति । 
उपसंह्ियते$नेनेति चोपसंहारो वेदितव्य इति ॥ ३८ ॥ 
द्विविधस्य पुनहेतो विविधस्य चोदाहरणस्योपसंहारद्वैते च समानम्‌ 


भास अहेतुक हैं। यह हेतु-उदाहरण का सामथ्यं ( साइक्य ) परमसुक्ष्म है, दुरवबोध है, 
न्यायशास्जज्ञ विद्वान्‌ ही इसे समझ सकते हैं ॥ ३७॥ 

डदाहरण को अपेचा रखते हुए 'वेसा ही यह है? या 'वैसा यह नहीं है-- 
साध्य का यह उपसंहार “उपनय” कहलाता है ॥ ३८ ॥ 

'उदाहरणापेक्ष! से तात्पर्यं है उदाहरणानुसारी अर्थात्‌ . उदाहरणवश । वह? कहते 
हैं “सामथ्यं? को । अक्षरार्थ हुआ 'उदाहरण से सामथ्ये ( शक्ति ) पाया हुआ? . । 

जिस प्रमाता ने साध्य के साह्य से युक्त उदाहरण में स्याली-आदि द्रव्य को उत्पत्ति- 
घमंक होने से अनित्य देखा है, वह प्रमाता “शब्द उत्पत्तिधमॅक है? इस अनुमान में साध्य 
द्रव्य का भी उत्पत्तिधमंकत्व में उपसंहार कर लेगा । इसी तरह साध्य की भ्रसहशता से 
युक्त उदाहरण में आत्मा-आदि द्रव्य को भनुत्पत्तिघर्मा होने से नित्य समझा है, वह नित्यत्व 
शब्द में नहीं है, क्योंकि भनुत्पत्तिधमंकत्व के उपसंहारप्रतिषेध से वहाँ उत्पत्तिधमंकत्व 
उपसंहृत हो जाता है। झन्वय-व्यतिरेकी रूप से उपसंहार के ये दो भेद उदाहरण के 
दो भेदो से हो जाते हैं । 

जिससे उपसंहार ( उपन्यास ) हो वह 'उपसंहार' कहलाता है ॥ ३८॥ 

दो प्रकार के हेतु कह दिये गये तथा दो प्रकार के उदाहरण झर उपसंहार (उपनय) 
भी बता दिये गये, उसी तरह अत्र दो प्रकार के निगमन का भी व्याख्यान कर रहे हैं। 


३. “साध्यम्‌ इति पाठा० । 
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२२ वारस्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [ १. ण० १. आ 
निगमनलत्तणम 


` हेखपदेशाअतिज्ञाया; पुनवचनं निगमनम्‌ ॥ ३६ ॥ 
साधर्म्योक्ते वा वेधर्म्योक्ते वा यथोदाहरणमुपसंहियते, वा त्पत्ति- 


घर्मकत्वादनित्यः शब्दः? इति निगमनम्‌ । निगम्यन्ते अनेनेति प्रतिज्ञाहेतुदा- - 


हरणोपनया एकत्रेति निगमनम्‌ । निगम्यन्ते = समर्थ्यन्ते, सम्बध्यन्ते. 
„तत्र साधर्म्योक्ते तावद्धेतौ वाक्यम्‌-'अनित्यः शब्द” इति प्रतिज्ञा, 
/उत्पत्तिधर्मकत्वात्‌* इति हेतुः, 'उत्पत्तिधर्मक स्थाल्थादि द्रव्यमनित्यम्‌? इत्यु- 
दाहरणम्‌ , 'तथा चोत्पत्तिघर्मकः शब्दः' इत्युपनयः, 'तस्मादुत्पत्तिधमं- 
कत्वादनित्यः शब्दः' इति निगमनम्‌ । . 

वैध्म्योक्तेपि “अनित्यः शब्दः', 'उत्पत्तिघर्मकत्वात्‌', 'अनुत्पत्तिधर्म- 
कमात्मादि व्यं नित्यं दृष्टम', 'न च तथाञनुत्पत्तिधर्मकः शब्दः, 'तस्मादुत्पत्ति- 
धर्मकत्वादनित्यः शब्द” इति । 

अवयवसमुदाये च वाक्ये सम्भूयेतरेतराभिसम्बन्धात्प्रमाणान्यर्थान्‌ साधः 
यन्तीति । सम्भवस्तावत्‌-शन्दविषया प्रतिज्ञा, आप्तोपदेशस्थ प्रत्यक्षानुमानाभ्यां 


. - पैतु-कथन के बाद प्रतिज्ञा.को फिर से दुद्दराना ही 'निगमन' कहदल्ञाता है ॥१९॥ 
“सावम्यंयुक्त या वेधम्यंयुक्त हेतुकथनान्तर जैसे उदाहरण भ्रपना काम कर चका 
होता है, उसी प्रकार उत्पत्तिवमंकत्वहेतु के बाद शब्द भ्रनित्य हैः--इस प्रतिज्ञा को पुनः 
दुहराना ही “निगमन? कहलाता है । . 
साधम्यंयुक्त हेतु में वाक्य यों विभक्त होगा--'शब्द अनित्य है! यह प्रतिज्ञा हुई, 

“उत्पत्तिषर्मा होने से' यह हेतु हुमा, 'उत्पत्तिधर्मा स्याली भादि . द्रव्य नित्य होते हैं' 
यह उदाहरण हुआ, 'वेसा ही यह शब्द है” यह उपनय हुआ, 'इसलिये उत्पत्तिधर्मा होने 
से शब्द अनित्य है? यह निगमन हुआ । 

_ ` वेधम्यंयुक्त हेतुवाक्य में--..'शब्द अनित्य है", “उत्पत्तिधर्मा होने से”, 'शरनुत्पत्तिधर्मा 

“झात्मादि व्य नित्य देखा गया है', “यह शब्द वैसा अनुत्पत्तिधमंक नहीं है”, 'इसलिये 
उत्पत्तिधमंक होने से शब्द अनित्य है? -- इस प्रकार पत्चावयव का प्रयोग होगा । 

इस पच्चावयवयुक्त वाक्य में अनेक प्रमाण सम्मिलित होकर परस्पर सम्बद्ध रहते 
हुए भ्रथंसाधन करते. हैं । 

५. प्रमाणो के इस सम्मिश्रण को इस तरह समझना चाहिये-शब्द अनित्य है? यह प्रतिज्ञा 
आप्तोपदेश है, ऋष्यनुक्त घरासोपदेश स्वतन्त्र नहीं हो सकता, उसमें bss या 
अनुमान की प्रावण्यकता पड़ेगी, भ्त: प्रतिज्ञा में प्रत्यक्ष तथा झनुमान का सम्मिश्रण हुआ । 
इ अकार साध्य सान, की जाति जोरात डेल ही 5 हेत काःडेतुत्व,4चिशित 
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३३. दू ] न्यायंप्रकरणम्‌ ३३ 
प्रतिसन्धानाद्‌, अनुपेश्च स्वातन्त्र्यानुपपत्तेः । अनुमानं हेतुः, उदाहररऐेसाहश्य- 
प्रतिपत्तेः । तच्चोदाहरणभाष्ये (१.१.३६) व्याख्यातम्‌ । प्रत्यक्षविषयमुदाहररणम्‌, 
हष्ठेनाहष्टसिद्धेः । - उपमानमुपनयः; 'तथा'इत्मुपसंहारात्‌, 'न च तथा'इति 
चोपमानधर्मप्रतिषेघे, विपरीतवर्मोपसंहारसिद्धेः । 3सर्वेषामेकार्थप्रतिपत्तौ 
सामर्थ्यंप्रदर्शनं निगमनमिति। 

इतरेतराभिसम्बन्धोऽपि-असत्यां प्रतिज्ञायामनाश्रया हेत्वादयो न प्रवर््तेरत्‌। 
असति हेतौ कस्य साधनभावः प्रदर्श्यत, उदाहरणे साध्ये च कस्योपसंहारः 
स्यात्‌, कस्य चापदेशात्प्रतिज्ञायाः पुनर्वचनं निगमनं स्यादिति ! असत्मुदाहरणे 
केन साधर्म्य वैधर्म्यं वा साध्यसाधनमुपादीयेत, कस्य वा साधम्यवशादुपसंहारः 
प्रवर्तेत ! उपनयं चान्तरेण साध्येऽनुपसंहूतः साधको घमो नार्थं साधयेत्‌ । 
निगमनाभावे चानभिव्यक्तसम्बन्धानां प्रतिज्ञादीनामेकार्थेन प्रवर्तनं 'तथा'इति 
प्रतिपादनं कस्येति ! 

अथावयवार्थः--साध्यस्य धर्मस्य धमिणा सम्बन्धोपादानं प्रतिज्ञार्थः, 


होता है, भ्रतः उदाहरण में साइश्यःप्रतिपादन से हुए अनुमान को ही 'हेतु” कहते हैं । 
इसका विशद विवेचन हम पोछे उदाहरणसुत्र-व्याख्यान ( १.१.३६ ) के समय कर 
आये हैं । उदाहरण प्रत्यक्षाधीन होता है; क्योंकि उस दृष्ट उदाहरण से वाक्यगत भ्रष्ट 
( अपरीक्षित ) की सिद्धि को जाती है । उपनय को उपमान प्रमाण को जरत पड़ती है; 
क्योंकि इस उपनय में 'वैसा ही' यह उपसंहार होता है, या 'देसा नहीं? यह उपमानघमं 
प्रतिषिद्ध होने पर विपरोतघर्मा (वेधम्यंयुक्त) उपसंहार सिद्ध हो सकेगा । प्रतिज्ञा से उपनग्र 
तक एक अर्थ या स्वभाव प्रतिवद्धलिङ्ग है'--ऐसा प्रतिपादनसाम्यं दिखाना निगमन 
का अथ होने से उसमें सब प्रमाणों का सम्मिश्रण स्पष्ट ही हैं । a 
इनका परस्पर सम्बन्ध यों समझना चाहिये-पहली बात तो यह है कि वाक्य में प्रतिज्ञा 
के न कहने पर आशयरहित हेत्वादि की प्रबृत्ति नहीं हो सकेगी। हेतु के न कहने पर 
वाक्य में साघनत्व किसका दिखायेंगे ! उदाहरण तथा उपनय कें न कहने पर उदाहरण 
और साध्य में किसका उपसंहार करेंगे ! निगमन के न कहने पर किसके कथनानन्तर 
प्रतिज्ञा का पुनवचन करेंगे कि वाक्यपू्ण हो जाये । दूसरी बात यह है कि उदाहरण के 
न कहने पर किसके साय समानता या असमानता मानकर साध्य की सिद्धि दिखायेंगे और 
किस साधम्यं की अपेक्षा से उपसंहार करेंगे । उपनय के विना साध्य में अनुपसंहत साधक 
घम ग्र्थेसिद्ध नहीं कर सकता ! निगमन के विना प्रतज्ञादिकों का परस्पर सम्बन्ध प्रभि- 
व्यक्त न हो पायेगा, तव उनकी एक प्रयोजन से प्रवृत्ति, 'तथा' ऐसा प्रतिपादन किसको होगा ! 
त्र अवयवों का फलनिरूपण करते हैं--साध्य के धमे का धर्मी से सम्त्रन्ध-बोधन | 


१. डदाइरणसूत्रव्याख्याव्सर इत्यर्थः [| र २. प्रतिज्ञा दिनिगमचान्ताना तानाम्‌। ति 
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३४ वास्स्यायनमाच्यसद्दिते न्यायदर्शने [ १. अ० १, झा 


उदाहरणेन समानस्य विपरीतस्य वा साध्यस्य घर्मस्य साधकभाववचनं हेत्वर्थः, 
धंमंयोः ' सांध्यसाधनभावप्रदर्शनमेकत्रोदाहरणार्थः, साधनभूतस्य धर्मस्य 
साध्येन धर्मेण ` सामानाधिकरण्योपपादनमुपनयार्थः, उदाहरणस्थयोधंमंयो: 
साध्यसाधनभावोपपत्तौ साध्ये विपरीतभ्रस ङ्गप्रतिषेधार्थं निगमनम्‌ । 

न चंतस्यां हेतूदाहरणपरिशुद्धो सत्यां साधम्यंवैधर्म्याम्यां प्रत्यवस्थानस्य 
विकल्पाज्जातिनितग्रहस्थानवहुत्वं प्रक्रमते । अव्यवस्थाप्य खलु धर्मयोः साध्य- 
साधनभावमुदाहरणे जातिवादी प्रत्यवतिष्ठते।. व्यवस्थिते तु खलु धर्मयोः 
साध्यसाधनभावे ह ्टन्तस्थे गृह्ममाणे साधनभूतस्य धर्मस्य हेतुत्वेनोपादानम्‌; 
न साधर्म्यसात्रस्य, न वैधर्म्यमात्रस्य वेति ॥ ३९॥ 


न्यायोत्तराइप्रकरणम्‌ [ ४०-४१ ] 


दु र तकल्त्तणस्‌ 
,इत.ऊध्व तर्को लक्षणीय इति । अथेदमुच्यते-- 
। : : अविज्ञाततच्चेज्थं कारणोपपत्तितस्तचज्ञानाथमूइस्तकः ॥ ४० ॥ 
५ अविज्ञायमानतत्त्वेऽथे जिज्ञासा तावज्जायते--जानीयेममर्थमिति । अथ 
जिज्ञासितस्य वस्तुनो व्याहतो धर्मौ विभागेन विमुशति--किस्विदित्थम्‌ , आहो- 


प्रतिज्ञा का प्रयोजन है । उदाहरण के तुल्य या विपरीत साध्य के घम' का साधकत्व-बोधन 
हेतु का प्रयोजन है । लिङ्ग-लिङ्गी की व्याप्ति को एक दृष्टान्त में बोधन करना उदाहरण 
का प्रयोजन है । साधनभुत धर्म का साध्य धर्म॑ से सामानाधिकरण्य बतलाना उपनय का 


कायं है । उदाहरण में मिले घर्मो का साध्य-साधनभाव बन जाने पर साध्य में विपरीत : 


प्रसङ्ग का निषेध बतलाना निगमन का प्रयोजन है । 
, हेतु भोर उदाहरण का इतना स्पष्ट व्याख्यान कर देने पर वाद में साधर्म्य तथा 


वेषम्यँ के प्रतिषेधविकल्प से जातिनिग्रहस्थान का बाहुल्य नहीं हो पायेगा; उदाहरण में 
तिङ्ग-लिङ्गी के धर्मों का साध्यसाधनभाव अनज़ीकार करके जातिवादी प्रतिषेध का 


„ अवयवनिरूपण के. बाद तके का लक्षण दिखाना चाहिये, ग्रतः अरब उसे कहते हँ“ ` 


` 7 सम्यक्तया अविज्ञात अर्थ में कारणोपपत्ति द्वारा उसके तत्त्वज्ञान की जिज्ञासा करना 
“तर्क कहलाता हे ॥ ४० ॥ 

भली भाँति न जाने हुए अर्थ को जानने की इच्छा होती है-..'इस रथं को जान लू? । 
वदनन्त हस्‌ हिजासित वात, के, बिसन अबो पर, निभागण:“बिचार करता 'है। या यह 
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४७, सू० | कु ल्यायो त्तरामरम्रकरणमे १ 
स्विघेत्यमिति। विमृश्यमानयोधर्मयोरेकं कारणोपपत्त्याऽनुजानाति--सम्भ- 
वत्यस्मिन्‌ कारणां प्रमाणां हेतुरिति, कारणोपपत्त्या स्यादेवमेतन्नेतरदिति । 


तत्र निदर्शनम्‌-योऽयं ज्ञाता ज्ञा तव्यमर्थं जानीते तं 'तत्त्वतो भो जानीय’ इति 
जिज्ञासते । 'स किमुत्पत्तिधर्मकः ? अनुत्पत्तिधर्मकः ?” इति विमर्शः । विमृश्य- 
मानेऽविज्ञाततत्त्वेऽ्थं यस्य धर्मस्याभ्यनुज्ञाकारणमुपपद्यते तमनुजानाति-'यद्यः 
यमनुत्पत्तिधर्मकः, ततः स्वकृतस्य कर्मणः फलमनुभवति ज्ञाता । दुःखजन्मप्रवृत्ति- 
दोषमिथ्याज्ञानानामुत्तरमुत्तरं पूर्वस्य पूर्वस्य कारणमुत्तरोत्तरापाये तद्नन्तरा- 
भावादपवर्ग इति स्यातां संसारापवर्गौ । उत्पत्तिघर्मके ज्ञातरि पुनर्न स्याताम्‌ । 
उत्पन्नः खलु ज्ञाता देहेन्द्रियबुद्धिवेदनाभिः सम्बध्यत इति नास्येदं स्वक्कतस्य 
कर्मणः फलम्‌, उत्पन्नश्च भूत्वा न भवतीति तस्याविद्यमानस्य निरुद्धस्य वा 
स्वकृतकमंणः फलोपभोगो नास्ति। तदेवभेकस्यानेकशरीरयोगः ' शरीर- 
वियोगश्चातयन्तं न स्यात्‌? इति। यत्र कारणमनुपपद्यमानं पश्यति तन्नानुजानाति। 
सोऽयमेवंलक्षण ऊहस्तर्कं इत्युच्यते । 


ऐसी है! या क्या यह ऐसी नहीं है? । दोनों धर्मों पर विचार करता हुग्रां वह 
एक धमं के बारे में कारणोपपादन से धनुमान करता है--'इसमें यह कारण, हेतु, 
प्रमाण सम्भव है । कारणोपपादन से यह ऐसा ही है या ऐसा नहीं है? । 


उदाहरण- कोई प्रमाता ज्ञातव्य अर्थे को साधारणतः जानता है, तब वह “ररे, इसे 
सम्यक्तया ( भली भाँति ) जान लू--ऐसी जिज्ञासा करता है । “यह ज्ञातव्य अर्थ 
उत्पत्तिघमॅक है या अनुत्पत्तिधर्मक ?- यह 'विमशं' कहलाता है । उस अ्रविज्ञाततत्व 
वाळे आर्थ का विमर्श करने पर जिस धमं को स्वीकृति का कारण उपपन्न हो जाये, उसका 
अनुमान करता है | जैसे--“यदि यह ज्ञाता अनुत्पत्तिघमंक है तो स्वक्कत कर्मफल का श्रनुमव 
करता है । दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, दोष, मिथ्याज्ञान --ये उत्तरोत्तर अपने से पूर्व पुर्व के 
कारण हैं, उत्तरोत्तर के अपाय से बाद में कुछ शेष नहीं रह जाता, तब मोक्ष हो जाता 
है । भ्रतः उस ज्ञाता के- संसार तथा अपवर्ग, दोनों हो सकते हैं । उस ज्ञाता के उत्पत्ति: 
धर्मा होने पर ये- संसार व अपवगँ, उसको नहीं बनेंगे; क्योंकि उत्पन्न ज्ञाता देह, इन्द्रिय, 
बुद्धि, वेदना से सम्बद्ध रहता है इसलिये इसे स्वकृत कर्म का फल नहीं बन सकता (क्योंकि 
वह ज्ञाता भ्रनित्य होने से कालान्तरमावी फल का अधिकरण नहीं बन सकता ) । उत्पन्न 
होकर वह पुनः न उत्पन्न हो--यों उसका विनाश या निरोध होने पर स्वकृतकमॅ-फल 
बह कैसे भोगेगा ! इस तरह एक का भनेक दारीरो के साथ सम्बन्ध, तथा वियोग भी नहीं 
` बनेगा ।” जहाँ कारण उपपन्न नहीं होता वहाँ वह कोई अनुमान भी नहीं कर पाता 
यह इस तरह के लक्षणों वाला उह ( जिज्ञासा ) तर्क कहलाता है । ह 


CC-0. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA. 


२६ धास्स्यायनमाष्यंसदिते न्यायदर्शने [ १.७० ६. ० 
_ कथं' पुनरयं तत्त्वज्ञानाथः, नः तत्त्वज्ञानमेवेति!? अनवधारणात्‌ः 
अनुजानात्ययभेकंतरं घमं कारणोपपत्त्या, न त्ववधारयति, न' व्यवस्यति, न 
निश्चिनोति-'एवमेवेदम्‌?इति । | ही का 

कथं तत्त्वज्ञानार्थ इति ?.. तत्त्वज्ञानविषयाम्यनुज्ञालक्षणानुग्रहभावितात्‌१ 
प्रसच्चादनन्तरप्रमाणसामर्थ्यात्तत्वज्ञानमुत्पद्यत इत्येवं तत्त्वज्ञानार्थ इति । ` 

सोऽयं तर्क: प्रमाणानि प्रतिसन्दधानः प्रमाणाभ्यनुज्ञानात्‌ ' प्रमाणसहितो 
वादेऽपदिष्टः इति अविज्ञातेतत्त्वमनुजानाति-यथा सोऽर्थो भवति तस्य अतथाः 
भावस्तत््वमविपर्ययो याथातथ्यम्‌ ॥ ४०॥ SF StF 
1 प्र , क निर्यंयलक्षणम््‌ क न 
"1 एतस्मिश्च,तकविषये--. ., पभ 

~ ~ Ses > 

'। > विमश्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थावधारणं निरणयः-।|४१].; . 

स्थापना = साघनम्‌, प्रतिषेधः = उपालम्भ: | तौ साधनोपालम्भौ पक्षप्रतिः 


ठा उक्त जिज्ञासु का वह तकं 'तत्वज्ञान के लिये? क्यों कहा जाये, उसे तत्त्वज्ञान ही 
क्यों न भाने लिया जाये ? श्रवधारण ( निश्चय ) न होने से उसे तत्त्वज्ञान नहीं कहा जा 
सकता । वह कारणोपपत्ति से किसी एक धर्म को लेकर अनुमान ही कर पाता है, उनमें भेद नहीं 
केर पावा, न उसके भेद का प्रयास-करता है । न यह ऐसा ही है'-यों निश्चयकर पाता है ! 
. ` पह 'तस्वज्ञान के लिये? केसे है? तत्वज्ञानविषयक भ्रभ्यतुज्ञायुक्त जिज्ञासा से भली भाँति 
भावित होने के बाद प्रमाण का समर्थन पाकर तस्वज्ञान होता है--इसलिये “तत्वज्ञान के 
लिये! कहा । मोडू #5 + हय 
“ ऐसा यह तकं प्रमाणो का समर्थन करता इशा . प्रमाणस्वीकृति से. प्रमाणों के साथ 
हुआ वाद में व्यवहृत होता'है। यों बह्‌ जिज्ञासु भ्रविज्ञात. तत्त्व का अनुज्ञान ..करता 
जो बर्थ जेसा है उसका वैसा ही होना तत्व है?। इसे ही, 'झविपर्यय?, या “याथातथ्य? . 
कहते हैं ॥ ४० ॥ :> (कण 1४6 5] | 
` इस तके के विषय में-__ डि मग 
| है विचारकर पक्ष-प्रतिपक्ष द्वारा अथ का निश्च य 'करना “निर्णय” कहलाता है ॥४१॥ 
` वाद में स्वपक्षस्थापन साधन हैं, परपक्षप्रतिषेध उपालम्भ है, ये 'साबन-उपालम्भ 
कमा: पक्षप्रतिपक्षाभित है, एक दुसरे के विरुद्ध हैं, परन्तु साथ ( एक वाद में ) ही रहते 
है, _ इन्हें ही पक्षगतिपक्ष ही पक्षअतिपक्ष कह देते हैं। ( वाद में ) इन दोनों में से किसी एक की निवृत्ति 
१. “्णादूदादुमा०' इति पाडा०। ५१ ति बी 
प, इष मि इ. त.. जामा? इति बाल" । 
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४१.०] ` न्यायोत्तराङ्गप्रकरणंस्‌ ` २७ 


पक्षाश्रयौ व्यतिषक्तावनुबन्धेन प्रवर्तमानो पक्षप्रतिपक्षा वित्युच्येतें। तयोरन्यतरस्य 
तिवृत्तिः, एकतरस्यावस्थानमवश्यम्भावि । यस्यावस्थानं तस्यावधा रणं निरयः । 

नेद पक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थावघारणां सम्भवतीति, एको हि प्रतिज्ञातमथं हेतुतः 
स्थापयति, प्रतिषिद्धं १ चोद्धरति द्वितीयस्य । द्वितीयेन स्थापनाहेतुः प्रतिषिद्धयते 
तस्यव प्रतिपेषहेतुश्चोद्ध्रियते स निवर्त्तते, तस्य निवृत्तौ योऽवतिक्ठते तेतार्थाव 
धारणं निर्णयः इति ? 

उभाभ्यामेवार्थावधारणमित्याह।: कथा युक्त्या ? एकस्य ` सम्भवो द्वितीय 
स्यासम्भवः, तावेतौ सम्भवासम्भवौ विमशं सह निवर्ततः उभयसम्भवेः। 
उभयासम्भवे त्वनिवृत्तो विमर्श इति । 

विमृश्येति विमशं कृत्वा । सोऽयं विमर्शः पक्षप्रःपक्षाववद्योत्य^ न्यायं 
प्रवर्तयतीत्युपादीयत इति । 

एतच्च विरुद्धयोरेकर्धमिस्थयोर्बोद्धव्यम्‌ । यत्र तु धमिसामान्यगतौ विरुद्धौ 
घमां हेतुतः सम्भवतः तत्र समुच्चयः; हेतुतोऽर्थस्य तथाभावोपपत्तेः। यथा 


तथा एक की स्थापना भ्रवश्यम्भावी है । जिसकी स्थापना हो उसका निश्चय करना ही 
“निर्णय” कहलाता है । 

शाङ्का--यह पक्ष-प्रतपक्ष द्वारा अर्थावधारण नहीं वन पायेगा; क्योंकि इसमें वादी 
पक्ष प्रतिज्ञात अर्थं की स्थापना हेतु से उपस्थित करता है, तब प्रतिवादी=भ्रतिपक्ष उस 
स्थापनाहेतु का खण्डन करता है। पुनः वादी प्रतिवादी के मत का निराकरण कर 
स्वस्थापनाहेतु का मण्डन करता है । यों अन्त में एक के ही विजयी होने पर दुसरे के हट 
जाने से पक्ष या प्रतिपक्ष में से किसी एक के ही निर्णय को. स्थिति बनेगी, अतः सुत्र में 
पक्ष-प्रतिपक्ष द्वारा'- यह पद निरर्थक है 

दोनों से अर्थावधारण होता है-ऐसा ही मानते हैं । किस युक्ति से ? एक ( वादी) 
का स्थापनापक्ष 'संभव? तथा दूसरे ( प्रतिवादी ) का खण्डनपक्ष''ग्रसम्मव' कहलाता है, 
ये दोनों ( सम्भव भोर असम्भव ) मिलकर ही विमशं ( संशय ) की निवृत्ति करते हैं । 
दोनों ( वादी-प्रतिवादी ) के ही. निवृत्त होने पर तो वह ( वाद ) विमर्श ही, कहलायेगा, 
ह विमृश्य' का अर्थ हैः विमर्श करके यह विमश॑ पक्ष प्रतिपक्ष को नियम से स्वः 
विषय बनाकर न्याय को प्रवृत्त करता है, अतः वाद में इसका ग्रहण करना 
झावश्यक है । 

तथा विरुद्ध होते हुए एकषमं में रहने वाले सम्भव असम्भव का ही यह विमर्शं समझना 
चाहिये । यह विरोध व्यक्तिमेद और कालमेद से द्विविब है । जहाँ दोनों विरुद्ध धर्म 

4. प्रतिषेधमिस्यर्थः । वाद्यकददेतोदूंसणमिवि भावः | २. नियमेन विषयीक्षत्य । 
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३, वास्स्यायनभाष्यसहितै न्यायदशंने [ ३. अ० ३, प्रा 


|) 


'क्रियावद्‌ द्रव्यम्‌? इति लक्षणवचने यस्य द्रव्यस्य क्रियायोगो हेतुतः सम्भवति 
तत्‌ क्रियावत्‌, यस्य न सम्भवति तदक्रियमिति। एकध्मिस्थयोश्च विरुद्धयोर्धम- 
योरमुगपद्धाविनो: कालविकल्पः, यथा- तदेव द्रव्यं क्रियागुक्त क्रियावत्‌, अनु- 
त्पन्नोपरतक्रियं पुनरक्रियमिति। 

„न चायं निर्णये नियमः---विमृश्यव पक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थावधारणां निर्णय 
इति; कित्त्वनदरियार्थसन्निकर्षोतन्नपतयक्षऽर्थावधारणं निर्णय इति। परीक्षाः 
विषये तु विमुश्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थावघारणं निर्णयः, शास्त्रे वादे च 
विमशंवजंम्‌ ॥ ४१॥ 


इति वात्स्यायनीये न्यायमाष्ये प्रथमाध्यायस्य प्रथममाह्निकम्‌ । 


पस्त र ति उहि कभ त भरि का कस 
घमिसामान्य में हो हेतु द्वारा व्यवस्थित हैं, वह 'समुचय' ( सामान्य मेलन ) कहलाता 
है; क्योंकि हेतु से वेसी ही विरुदध-धमंद्वयोपपत्ति होती है, जैसे -.'दरव्य क्रियावान्‌ है” इस 
लक्षणवाक्य में जिस द्रव्य का क्रियायोग हेतु से संभव है वह 'क्रियावान्‌' है, जिसका 
क्रियायोग संभव नहीं है, वह क्रिय” है । तथा ऐसे धमं जो विरुद्ध हों, तथा एकधर्मी में 
रहते हों, परु एक कालावाच्छिन्न न ( भ्युगपद्भावी ) हों, वह 'कालविकल्प” कहलाता 
है । जेसे--वही द्रव्य क्रियायुक्त रहता है तब क्रियावान्‌ कहलाता है, जब वह श्रनुत्पन्नो- 
परतक्रिय ( उसमें क्रिया न रहे ) हो तो भ्रक्रिय कहलाता है 
निय में यह नियम नहीं है कि वह सन्देह करके पक्ष-प्रतिपक्ष से अर्थावधारण करे 
तभी निणांय कहलाये; अपितु इन्द्रियार्थ-सब्निकर्ष से “उत्पन्न प्रत्यक्षविषयक श्र्थ.का श्रवधारण 
भी निणंय कहलाता है । परीक्षास्थलो में ही विमशें करके पक्षप्रतिपक्ष से भर्धावधारण 
निणंय कहलाता है, शास्त्र भौर वाद के स्थलों में इस निणंय-लक्षण में “विमर्श कर? पद की 
धावदयकता नहीं है । 
वात्स्यायनकत न्यायभाष्य सहित न्यायदर्शन में प्रथमाध्याय के 
प्रथमाह्विक का व्याख्यान समास । 


(९-0. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized ०53 Foundation USA 


RU RSPR रछ २०१० १०१० ०००३ SR कल 


| अथ द्वितीयमाल्विकम्‌ ] 


कथालक्षणप्रकरणम्‌ [ १-३ ] 
वादल्नचणम्‌ 
तिस्रः कथा भवन्ति-वादो जल्पो वितण्डा चेति । तासाम्‌-- 
पण सबिन ति ७ न 
१ सिद्धान्ताविरुद्धः पञ्चावयवोपपन्नः 
पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहो वादः ॥ १ ॥ | 
एकाधिकरणस्थौ विरुद्धों घर्मौ पक्षप्रति पक्षौ, प्रत्यनीकभावाद्‌ अस्त्यात्मा, 
नास्त्यात्मेति । नानाधिकरणस्थौ विरुद्धौ न पक्षप्रतिपक्षो, यंथा--नित्य आत्मा; 
अनित्या बुद्धिरिति । परिग्रहः = अभ्युपगमव्यवस्था । सोऽयं पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहो 
वाद: । तस्य विशेषणं प्रमाणतर्कसाधनोपालम्भः--प्रमाणतर्कसाधनः, 
प्रमाणतर्कोपालाभः। प्रमाणँस्तर्केण च साघनमुपालम्मश्चास्मिन्‌ क्रियत 
. इति। साधनम्‌ = स्थापना । उपालम्भः = प्रतिषेधः । तौ साघनोपालम्भौ 
उभयोरपि पक्षयोव्यतिषक्तावनुबद्धौ च यावदेको निवृत्त एकतरो व्यवस्थित 
इति निवृत्त स्योपालम्भः, व्यवस्थितस्य साधनमिति । 


वाद, जल्प, वितण्डा भेद से कथा तीन प्रकार को होती हैं, उनमें-- 
प्रमाण तथा तकं द्वारा स्वपच स्थापन-परपछ निषेध से युक्त, सिद्धान्त के अनुकूल, 
प्रतिज्ञादि पञ्चावयव सम्पन्न, पच-प्रतिपत् सहित वाक्यसमूद को “वाद' कहते हैं ॥१॥ 
एक भ्रधिकरण में रहनेवाले, परस्पर विरोधी होने से विरोधी धमं एक दूसरे के पक्ष- 
प्रतिपक्ष कहलाते हैं। जैसे--“भात्मा है? भ्रोर भात्मा नहीं है', ये दोनों वाक्य एक 
दुसरे के पक्ष-प्रतिपक्ष हैं, क्योंकि एक ही अधिकरण का सत्ता-स्यापन या निषेध किया जा 
रहा है । अनेक मधिकरणवाले विरोधी धर्म श्रापस में पक्ष-प्रतिपक्ष नहीं बन पाते। जैसे 
परात्मा नित्य है ओर बुद्धि अनित्य है”, ये दोनों वाक्य परस्पर में पक्ष-प्रतिपक्ष नहीं बन 
सकते; क्योंकि यहाँ नित्यता-अनित्यता की स्थापना या निषेध पृथक्‌ अधिकरण में किया जा 
1 है। = स्वीकृति की व्यवस्था । ऐसा यह पक्ष-प्रतिपक्षपरिग्रह वाद! 
आ ह्‌ visuals शब्द वाद का विशेषण है। अर्थात्‌ इस वाद में 
प्रमाण तकं (स्वपक्ष में) उपस्थित किये जाते हैं तथा (परपक्ष के) प्रमाण तकं का खण्डन 
होता है । साधन” का अर्थ है “स्थापना', उपालम्म का श्रय॑ है श्रतिषेध' । ये साधन भ्रोर 
* उपालम्भ दोनों ही पक्षों में लगे हुए हैं, उनमें भनुबद्ध है । जहाँ एक की स्थापना हुई, 
दुसरा निवृत्त ( निषिद्ध ) हो ही जायगा । संक्षेप में निवृत्त का निषेध तथा व्यवस्थित 
स्थापना ही वाद का लक्ष्य है। र 
१..जानाम्रवक्तुकविचारविषया वाक्यसन्दगिधिः कथा'- इति ठारपर्यसम्मतं 
कथाल्च खम्‌ । bea 
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६० वात्स्पायनमाष्यसद्दिते न्यायदशंने [ १. अ० हे, आं० 


जल्पे निम्नहस्थानविनियोगाद्वादे तत्प्रतिषेधः । प्रतिषेधे कस्यचिदभ्यनुज्ञा- 
नार्थम्‌ 'सिद्धान्ता विरुद्ध: इति वचनम्‌ । 'सिद्धान्तमभ्युपेत्य तद्विरोधी विरुद्ध: 
( १. २. ६ ) इति हेत्वाभासस्य निग्रहस्थानस्याम्यनुज्ञा वादे । 'पञ्चावयवोप- 
पन्नः' इति 'हीनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्यूनम्‌” (५. २. १२), 'हेतूदाहरणाधिकम- 
धिकम्‌' ( ५. २. १३ ) इति च-एतयोरन्यनुज्ञानार्थमिति । 


अवयवेषु प्रमा णतर्कान्तर्भावे, पृथक्‌ प्रमाणतकंग्रहणं साधनोपालम्भव्यति- 
षद्धज्ञापनाथंम्‌ । अन्यथोभावपि पक्षो स्थापनाहेतुना प्रवृत्तो वाद इति स्यात्‌ । 
अन्तरेणापि चावयवसम्ब्धं प्रमाणान्यर्थ साधयन्तीति दृष्टम्‌, तेनापि कल्पेन 
“साषनोपालम्भौ वादे भवतः” इति ज्ञापयति । 'छलजातिनिग्रहस्थानसाधनोपा- 
लम्मो,जल्पः' इति वचनाद्विनिग्रहो जल्प इति मा. विज्ञायि, छलजातिनिग्रह- 
स्थानसाघन्ोपालम्भ एव. जल्पः, प्रमाणतर्कसाधनोपालम्भो वाद एव-इति मा 


क्योंकि निग्रहस्थान को जल्प में स्वीकार किया गया है, अत: उसका वाद में प्रयोग 
नहीं होता । निग्रहस्थान के निषिद्ध होने पर किसी एक की भ्रस्यनुज्ञा ( स्वीकृति ) के लिये . 


लक्षण में सिद्ध।ल्ताविरुद्ध पद दिया गया है,। 'अभ्युपेत सिद्धान्त को जो रोके वह विरुद्ध 
होता है' ( १. २. ६ )--'विरुद्ध' के इस लक्षणा से हेत्वाभास निग्रहस्थान के प्रयोग की 
वाद में स्वीकृति है |... : . . होड कळ 


` पञ्चावयवोपपन्न पद 'पञ्चावयर्वोमे से किसी एक अवयव से हीन वाक्य प्रयोग 'हीन” 
निग्रहस्थान होता है” (५. २. १ २) तथा “एक से काये सिद्ध होनेपर भी वाक्य में अधिक 
हेतु या उदाहरणों का प्रयोग. 'भधिक' निग्नहस्थान कहलाता है” (५. २, १३ ) इन दोनों 
तिग्रहस्थानो की स्वीकृति के लिये है। | १ 
श्रवयवों में प्रमाण तथा तकं का अन्तर्भाव हो सकने पर भी उनका लक्षण में पृथक्‌ 
प्रहरा, स्थापना तथा निषेध का व्यतिषङ्ग: ( -घनुबन्ध ) बतलाने के लिये किया है । 
भरन्यया वाद में "भवुत्त दोनों ही पक्ष अपने-अपने रथं की ,स्थापनामात्र करेंगे, तब पक्ष- 
स्थापनामात्र वाद” कहलाने लगेगा । अवयव-सम्बन्ध के बिना भी प्रमाण अर्थ की साधना 
कर्‌ देते हँ-ऐसा लोक में देखा जाता है। उक्त पद से इस नय में भी 'स्थापना' ओर 'प्रतिषधः 
को वाद कहा जा सके--यह ज्ञापित करते हैं। क 


. उक्त दोनों पदों का यह भी प्रयोजन है कि अनुपद वक्ष्यमाण “छल जाति-निग्रहस्थान- 


3 पक्ष-्रतिपक्षपरिग्रह जल्प कहलाता है? ( १. २. २ )--इस वचन से 
जल्म;वादगत निग्रहुरहित होता है'--ऐसा, न समक ले । अथ 'च, यह भी न समझ बैठे कि 


निग्रहस्थान 


६ 
छल-जाति- साधनोपालम्म ही जल्प हैः या अमाणतकताबनोपालम्म' ही 
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२. सू० ] 0 कथालउणप्रकरणम्‌ ` ६१ 
विज्ञायि-इत्येवमर्थ पृथक्‌ प्रमाणतकंग्रहणमिति ॥ १॥ ` 
- जदपल्क्षणम_ र Fe 
यथोक्तोपपन्नरछलजातिनिग्रहस्थानसाधनोपालम्भो जल्प; ॥२॥। 
यथोक्तोपपन्न इति प्रमाणतर्कसाधनोपालम्भः  सिद्धान्ताविरुद्धः पञ्चाव- 
यवोपपन्नः पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहः१ । छलजातिनिग्रहस्थानसाघनोपालम्भ इति-- 
छलजातिनिग्रहस्थानैः साधनम्‌, उपालम्भश्चास्मिन्‌ क्रियत इति एवंविशेषणो 
जल्पः। प !1 
न खलु वै छलजातिनितग्रहस्थानैः साधनं कस्यचिदर्थस्य सम्भवति, प्रतिषे- 
घार्थतैवैपां सामान्यलक्षणे विशेषलक्षणे च श्रूयते-'वचनविघातोरऽ्यविकल्पो- 
पपत्त्या छलम्‌' ( १. २. १० ) इति, 'साधर्म्यवैघर्म्याम्यां. प्रत्यवस्थानं जाति: 
( १. २. १८ ), 'विप्रतिपत्तिरप्रतिपत्तिश्च निग्रहस्थानम्‌’ ( १; २. १ FSR इति। 
विशेषलक्षणेष्वपि - यथास्वमिति । न चेतद्विजानीयात्‌-प्रतिषेघार्थतय वाथ 


होता है । इस सब को हृदय में रखकर सूत्रकार ने वाद के लक्षण में प्रमाण तथा तकं का 
ग्रहण किया है ॥१॥ SE 

उक्त राद के लक्षणों से युक्त तथा छल, जाति, निम्रहस्यानां से स्थापना और 
प्रतिषेध वाले पक्ष-प्रतिपक्षों का परिआइक वाक्यससूह 'जळ्प' कददल्लाता है ॥ २ ॥ 

यथोवतोपपन्न पद से वादलक्षणोक्त प्रमाणतर्कसाघनोपालम्भ सिद्धान्ताविरुद्ध 
पञ्चावयवोपज्न  पक्ष-प्रतिपक्षपरिग्रह समझना चाहिये । . छुल्लजावि-निम्रहस्थानसाधनो- 
पालम्भ पद से सूत्रकार कहना चाहते हैं कि छल, जाति, निग्रहस्थानों से जिस कथा में 
स्थापना तथा प्रतिषेध किया जाये वह 'जल्प' है । ; नत 

_ शंका-<छल, जाति, निग्रहस्थानो से किसी अर्थ की सिद्धि नहीं होती, उलटे इनके 

सामान्य लक्षणों या विशेष लक्षणों में प्रतिषेघार्थंता ही सुनने में भाती है । जैसे--पर्थ- 
विकल्पोपपादन द्वारा वचनविघात 'छल' कहलाता है? ( १. २: १० ),  'सावम्य-वधम्यं 
द्वारा भर्थ का प्रतिषेध करना 'जाति' कहलाती है? ( १. २. १८ ), “अथे की विप्रतिपति 
या अप्रतिपति 'निग्रहस्थान” कहलाता है” ( १. २. १९ )-ये इनके सामान्य लक्षण हैं, 
बिशेष लक्षणों में भी इसी तरह समझें । यदि यह कर्हे कि प्रयोक्ता' को यह ज्ञात कराने के 
लिये कि 'प्रतिषेघार्थता से ही ये तीनों अर्थ की सिद्धि करते हैं' यें लक्षण किये 'हुँतो 'छल- 


१. प॒तस्मिन्नथै वासिककारस्यारुचिः । स तु 'सिदान्ताविस्द्धः' 'पञ्चावयवोपपन्ः' 
हृति वाढलदाणस्ये प्रदे नियमार्थं एवेत्याह | र्त 


CC-0. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA. 


६२ वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायद्शनेै' [ १.० २, ग्रा 


साधयन्तीति, छलजातिनिग्रहस्थानोपालम्भो जल्प इत्येवमप्मुच्यमाने विज्ञायत 
- एतदिति? ` 

प्रमाणँः साधनोपालम्भयोश्छलजातिनिग्रहस्थानानामङ्गभावः; स्वपक्ष- 
रक्षणार्थत्वात्‌, न स्वतन्त्राणां साधनभावः । यत्तत्रमाणुरर्थस्य साधनं तत्र 
छलजातिनिग्रहस्थानानामङ्गभावः, स्वपक्षरक्षणार्थत्वात्‌। तानि हि प्रमुज्य- 
मानानि परपक्षविघातेन स्वपक्षं रक्षन्ति । तथा चोक्तम्‌--'तत््वाध्यवसायसंरक्ष- 
णार्थं जल्पवितण्डे, बीजप्ररोहसंरक्षणार्थ कण्टकशाखावरणावत्‌’ (४. २. ५०) 
इति। यश्चासौ प्रभाणैः प्रतिपक्ष स्योपालम्भस्तस्य चैतानि प्रमुज्यमानानि 
प्रतिषेधविधातात्सहृकारीणि भवन्ति। तदेवमङ्गीभूतानां छलादीनामुपादानं 
जल्पे, न स्वतन्त्रां साधनभावः । उपालम्भे तु स्वातन्त्यमप्यस्तीति ॥ २॥ 

न वितण्डालक्षणम्‌ 
स प्रतिपक्षस्थापनाहीनो वितण्डा ॥ ३ ॥ 

स जल्पो वितण्डा भवति। किविशेषणः ? प्रतिपक्षस्थापनया हीन: । 
यौ तौ समानाधिकरणौ विरुद्धौ धर्मो. पक्षप्रतिवक्षावित्युक्तम्‌, तयोरेकतरं 
वैतण्डिको न स्थापयतीति परपक्षप्रतिषेधेनैव प्रवर्त्तत इति । 


जातिनितग्रहस्थानोपालम्भ ही जल्प होता है” इतना लक्षण करने से भी यह बात ज्ञात 
हो जाती ? 

प्रमाणों द्वारा स्वपक्षस्थापन तथा परपक्षप्रतिषेध में थे तीनों सहायक हैं; क्योंकि 
ये तीनों ही स्वपक्षरक्षण तथा परपक्षरक्षणा करते ही हैं। हाँ, ये स्वातन्त्र्येण कोई श्रर्थसिद्धि 
नहीं करते, भपित प्रमाणों 'द्वारा की जा रही अर्थसिद्ध में ही स्वपक्षरक्षण-कार्य द्वारा 
सहायक होते हैं। इनका प्रयोग किया जाये तो परपक्ष-खण्डन द्वारा भी स्वपक्षरक्षणा 
करते हैं | इसीलिये भागे कहा है-'जल्प, वितण्डा का प्रयोग तस्वाध्यवसाय-संरक्षण के लिये. 
होता है, जैसे छोटे-छोटे पौधों की रक्षा के लिये उनके चारों झोर कारिदार झाडी लगा दी 
जाती है” ( ४, २. ५० ) । प्रमाणों द्वारा प्रतिपक्ष के. निषेध में वादी द्वारा प्रयुक्त हुए 
ये तीनों अपने भ्रतिषेधविघातक का द्वारा सहायक होते हैं । अतः निष्कषं यह निकला कि 
जल्प में स्वपक्षस्थापना के लिये छलादि का ग्रहण 'अर्णसाधन के सहायक' रूप में होता है, 
न कि स्वतन्त्रतया । हाँ, परपक्षप्रतिषेध में ये स्वतन्त्र रूप से भी प्रयुक्त हो सकते हैं ॥२॥ 

डपयुंक्त जल्प जब प्रतिपक्षस्थापनाददीन होता है तो 'वितण्डा' कहलाता है ||३॥ 

वह जल्प “वितण्डा? भी हो सकता है । कब ? जब बह्‌ प्रतिपक्ष-स्थापना से रहित 
हो । इम अनुपद में ही एकाधिकरणक दो विरुद्ध धर्मों को “पक्ष-प्रतिपक्ष' कह आये हैं 
(१. २. १ ), यह वितण्डावादी उनमें से एक की स्थापना करने में कोई दिलचस्पी नहीं 
छता, केवल परपक्षखुण्डन में ही लगा रहूत हि New Delhi. Digitized by 83 Foundation USA 
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४. सूः] हेत्वाभासप्रकरणम ६३ 


अस्तु तहि. स  प्रतिपक्षहीनो वितण्डा ? यद्दै खलु तत्परप्रतिषेघलक्षणं 
वाक्यं स वेतण्डिकस्य पक्षः, न त्वसौ साध्यं कञ्चिदर्थं प्रतिज्ञाय स्थापयतीति । 
तस्मादयथान्यासमेवा स्त्विति ॥ ३॥ 


हेत्वाभासम्रकरणम्‌ [ ४-६ ] 
हेतुलक्षणाभावादहेतवो हेतुसामान्याद्धतुवदाभासमानाः । त इमे 


सव्यभिचार विकुद्बग्रकरणसमसाध्यसमकालातीता हेत्वाभासाः ॥ ४ ॥ 


सब्यभिचारलक्षणम्‌ 
तेषाम्‌— 


अनेकान्तिकः सव्यमिचारः || ५ ॥ 


व्यभिचारः = एकत्राव्यवस्थितिः^ । सह व्यभिचारेण वत्तते इति सव्य- 
भिचारः। निदर्शनम्‌ -'नित्यः शब्दोऽसपर्शत्वात्‌ , स्पर्शवान्‌ . कुम्भोऽनित्यो 
दृष्ट, न च तथा स्पशवान्‌ शब्दः, तस्मादस्पर्शत्वान्नित्यः शब्दः' इति। 
इष्टान्तेस्पर्शवत्त्वमनित्यत्वं च धर्मौ न साध्यसाधनभूतौ इश्येते, सपर्शवाँ 


क्यों न तब 'प्रतिपक्षहीन जल्प वितण्डा है!--इतना ही लक्षणसूत्र रक्खा जाये? 
वितण्डावादी के परपक्षखण्डनपरक वाक्य ही औपचारिक रूप से उसका 'पक्ष' है ! हाँ, 
यद्यपि वह स्पष्टरू्प से किसी साध्य अथ की प्रतिज्ञा करके भ्रपना कोई पक्ष नहीं रखता 
फिर भी किसी न किसो न रूप में उसका भी प्रतिपक्ष बन ही सकता है, भ्रतः 'सूत्रकारोक्त 
लक्षण हो उचित है ॥ ३॥ 

हेतुलक्षण न घटने से वस्तुतः जो भ्रहेतु हों, परन्तु हेतु-साहश्य से जिनका हेत की 
तरह धामास ( प्रतीति ) होता हो, वे 'हेत्वाभास' कहलाते है।। वे ये हैं-- 

१. सब्यभिचार, २. विरुद्ध, ३. प्रकरणसम, ४. साध्यसम तया ५. काख्ातीत-- 
ये 'देत्वामास' कददलाते हैं ॥ ४ ॥ 

उनमें-- 

जो एक ही ( साध्य या साध्यासाव ) के अन्त ( अधिकरण ) में न रहे उसे 

सव्यभिचार’ दत्वा भास कहते हैं || ₹ ॥ 

व्यभिचारः से तात्पयं है-एक जगह न रहना । व्यभिचार के साथ जो प्रवृत्त हो वहं 
“सव्यभिचार” कहलाता है ! इसका उ दाहरण--'शब्द नित्य है, अस्पशे होने से; लोक में 
स्पशंवान्‌ घट अनित्य देखा गया है, क्योंकि शब्द स्पशंवान्‌ नहीं है प्रत: असपर्शत्वहेतु से 
वह नित्य है? । यहाँ इष्टान्तस्थ स्पशँवस्व नित्यत्व हेतुओों में साघ्यसाधनमाव नहीं देखा 

१. 'अब्यव॒स्था'-इति पाठा» । 
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३४: वारस्यायनमआष्यसहिते : न्यायदर्शने [ १. ० १, झा०. 


श्राणनित्यश्ेति । ; आत्मादौ .च  हष्टान्ते-'उदाहरणसाधर्म्यातिसाध्यसाघनं 
हेतु? ( १. १: ३४।) इति भस्पर्शत्वादिति हेतुनित्यत्वं व्यभिचरति-+अस्पर्शा 
बुद्धिरनित्या च' इति। एवं द्विविधेऽपि दृष्टान्ते व्यभिचारात्साध्यसाधनभावो 
नास्तीति लक्षणाभावादहेतुरिति । Tir 

नित्यत्वमप्येकोऽन्तः) _-अनित्यत्वमप्येकोऽ्तः, - एकस्मिचन्ते विद्यत इति 
ऐकान्तिको विपर्ययादनेकान्तिकः, १उभयान्तव्यापकत्वादिति॥ ५॥ _ 
या? र व: 

सिद्रान्तमभ्युपेत्य तद्विरोधी विरुद्धः ॥ ६ ॥ 

तं विरुणद्धीति तद्विरोधी, .अभ्युपेतं. सिद्धान्त व्याहत्तीति । यथा-सोऽयं 

विकारो व्यक्तेरपेति नित्यत्वप्रतिषेधात्‌', न नित्यो विकार उपपद्यते । 'अपेतोशपि 


विकारोऽस्ति विनाशध्रतिषेधात्‌'। सोश्यं नित्यत्वप्रतिषेधादिति हेतुरव्यक्तरः ' 


पेतोऽपि 'विकारोऽस्तीत्यनेनः स्वसिद्धान्तेन विरुध्यंते । कथम्‌? व्यक्तिः = 
आत्मलाभः, “ अपायः = प्रच्मुतिः; यद्यात्मलाभात्प्रच्युतो विकारोऽस्ति? 
नित्यत्वप्रतिषेधो' नोपपद्यते । ` यद्व्यक्तेरपेतस्यापि विकारस्यास्तित्व तत्‌ 


जाता; क्योंकि स्पशंवान्‌ भी अणु झोर नित्य हो सकता है। भात्मा-आदि हृष्टन्तस्थ 
“उदाहरण साह्य से साध्य को बतलाना 'हेतु? है” ( १. १. ३४ )--इस हेतुलक्षण से 
“अस्पशंत्वातू' हेतु नित्यत्व में व्यभिचरित होगा; क्योंकि बुद्धि भ्रस्पशंवती होती हुई भी 
अनित्य है । इस प्रकार दोनों ही तरह के दृष्टान्तो में साध्यसाधनभाव न होने से लक्षण 
नहीं घट पायेगा, भरतः बह हेतु नहीं बन सकता । MN 
यहाँ नित्यत्व, एक अन्त है, नित्यत्व भी एक अन्त है । एक. अन्त. ( भ्रधिकररण ) में 
जो रहे उसे 'ऐकान्तिक' हेतु कहते हुँ । इसके विपरीत 'अनैकान्तिक' कहलाता है, क्योंकि 
वह दोनों अन्तो में व्यास रहता है ॥ ५ ॥ ' Re 382 
जो हेतु भभ्युपगतार्थ का विरोधी दो 'विरुद्ध' देत्वाभास कहलाता हे ॥ ६ गा 
` उसका जो, विरोध करे वह हुआ “तदिरोषी! अर्थात्‌ जो प्रतिज्ञा तथा हेतु से प्रकाशित 
सिद्धान्त का विरोध करे। जसे साङ्खयकार का मत. है-~'परिणामाख्य „ काये ` . अभिव्यक्त- 
स्वरूप से विरिलिष्ट हो जाता है, अनित्य होने से',, "अभिव्यक्तिरहित वह परिणामाख्य कार्य 
रहता भी है, स्वरूपहानि न होने से'; यहाँ “नित्यविकार उपपन्न नहीं होता? यह हेतु 


व्यक्ति से असंस्लिष्ट होकर भी विकार रहता है, स्वरूप-हानि न हो ने से! इस स्वसिद्धान्त से | 


विरुद्ध पडता है। केसे ? “व्यक्ति! कहते हैं आत्मलाभ को, प्रच्युति? कहते हैं प्रसंश्छेष को । 


६, 
२. 'उसयत्र - पाड]. RR Me 
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७. सू० ] देस्वाभासप्रकरणस्‌ ६५ 


खलु नित्यत्वमिति । नित्यत्वप्रतिषेधो नाम विकारस्यात्मलाभात्मच्युते- 
रुपपत्ति: । यदात्मलाभात्प्रच्यवते तदनित्यं दृष्टम्‌, यदस्ति न तदात्म- 
लाभात्प्रच्यवते । अस्तित्वं चात्मलाभात्प्रच्युतिरिति 'च-विरुद्धावेतो धर्मो न 
सह सम्भवत इति । सोऽरं हेतुर्यं सिद्धात्तमाश्चित्य प्रवत्तते तमेव व्याहन्तीति । 
प्रकरणसमलक्षणम्‌ 
~ ~ ९ ~ 

यस्मा्रकरणाचन्ता स निणयाथमपादष्टः प्रकरणसमः ॥ ७॥ 

विमर्शाधिष्ठानौ पक्षप्रतिपक्षावुभावनवसितौ प्रकरणम्‌ । तस्य चिन्ता = 
विमर्शात््रभृति प्राङ,निर्णयाद्यत्समीक्षणम्‌ । सा जिज्ञासा यत्कृता स निर्णयार्थं 


प्रयुक्त उभयपक्षसाम्यात्‌ प्रकरणमनतिवर्तमानः प्रकरणसमो निर्णयाय न 
प्रकल्पते । 


ज्ञापनं तु--'अनित्यः शब्दो नित्यधर्मानुपलव्धेः' इति । अनुपलम्यमान- 
नित्यधर्मकमनित्यं हृष्टं स्थाल्यादि। 'नित्यः१ -शब्दोऽनित्यधर्मानुपलब्धेः' 
अनुपलभ्यमाचानित्यधर्मकं नित्यं हृष्टमाकाशादि) । 


आत्मसत्ता से अलग होकर भी विकार रह--यही उसका नित्यत्व है; क्योंकि नित्यत्व- 
प्रतिषेष का मतलब है-- विकार का आत्मसत्ता से प्रच्युति का उपपादन । भर्थात्‌ जो झात्म- 
लाभसे प्रच्युत नहीं होता । अस्तित्व तथा ग्रात्मलाभ से प्रच्युति-ये दोनों विरुद्ध घमं 
एकत्र नहीं रह सकते । इस प्रकार यह नित्यत्व हेतु जिस सिद्धान्त को लेकर प्रवृत्त 
हुआ था, उसी का व्याघात कर रहा है ॥ ६ ॥ 
जिसको लेकर प्रकरण पर विचार किया जा रहदा दो वद्दी निर्णय के लिये प्रयुक्त 
_ हो वदद देतु प्रकरणसम' हेत्वाभास कहलाता है ॥ ७ ॥ 
संशयाधिष्ठान भनिणीत पक्ष-प्रतिपक्ष ही 'प्रकरण” कहलाते हैं । प्रकरण की चिन्ता अर्थात्‌ 
विमश से लेकर निर्णय तक का समीक्षण । वह जिज्ञासा जिसके लिये की जाये वही निर्णय 
के लिये प्रयुक्त कर दिया जाए--ऐसा हेतु प्रकरण की परिधि में रहता हुआ 'प्रकरणसम' 
कहलाता है । ऐसा हेतु साधकत्व या वाघकत्व न रहने से निणांय करने में असमर्थ है । 
उदाहरण--'शब्द भ्रनित्य है, नित्यधम की उपलब्धि न होने से यह अनुमान । यहाँ 
झनुपलभ्यमान नित्यधमंक अनित्य भी देखा गया है, जैसे --स्थाल्यादि । “शब्द नित्य है, 
अनित्यधमँ की उपलब्धि न होने से!--यहाँ भी अनुपलभ्यमान अनित्यधर्मंक नित्य देखा 
गया है, जेसे-आकाशादि । 


१. १. अयं पाठो नास्ति क्वचित्‌ पुस्तक | 
च्या द्‌० : श 


CC-0. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA. 


yy 


६६ वात्स्यायनभाष्यसहिते न्य़ायदशंने [ १. अ० २. झा 


` यत्र समानो धर्मः संशयकारणं हेतुत्वेनोपादीयते स संशयसमः सव्यभिचार 
एव । या तु विमर्श्य विशेषापेक्षिता उभयपक्षविशेषानुपलब्धिश्च सा प्रकरणा 
प्रवर्तयति । यथा--शब्दे नित्यधर्मो नोपलभ्यते, एवमनित्यधर्मोऽपि; सेयमुभय- 
पक्षविशेषानुपलब्धिः प्रकरणाचित्तां प्रवर्तयति । कथम्‌ ? विपर्यये हि प्रकरण- 
निवृत्तेः। यदि नित्यधर्मः शब्दे गुहेत, न स्यात्प्रकरणम्‌ । यदि वा अनित्य- 
घर्मो गृह्येत, एवमपि निवर्तेत प्रकरणम्‌ । सोऽयं हेतुरुभौ पक्षौ प्रवर्तयन्नन्य 
तरस्य निर्णयाय न प्रकल्पते ॥ ७॥ 

साध्यसमलक्षणस्‌ 
साध्याविशिष्टः साध्यत्वात्साध्यसमः ॥ ८ ॥ 

. इव्यं छायेति साध्यम्‌. गतिमत््वादिति हेतु:, साध्येनाविशिष्ठः साधनीयत्वा- 
त्साध्यसमः । अयमप्यसिद्ध त्वात्साध्यवत्प्रज्ञापयितव्यः। साध्यं तावदेतत्‌ कि 
पुरुषवच्छायाऽपि गच्छति, आहोस्विदावरकद्रव्ये संसर्पंति, आवरणासन्ताना- 
दसन्निधिसन्तानोऽयं तेजसो गृह्यत इति । सर्पता खलु द्रव्येण यो यस्तेजो- 


जहाँ संशयकारण समानबमं हेतुरूप से दिया गया हो वह 'संशयसमः हेत्वाभास 


कहलाता है, जो कि सव्यभिचार हेत्वाभास में अस्तभूंत है । विमर्श की विशेषापेक्षित 
उभयपक्ष-विरोषानुपलब्धि ही प्रकरण को प्रवृत्त करती है। जेसे शब्द में नित्यधमं 
नहीं मिलता; वैसे ही अनित्यधर्म भी नहीं मिलता-यह उभयपक्ष की विशेषानुपलब्धि ही 
प्रकरण पर विमश प्रारम्भ करती है; क्योंकि विपरीत स्थिति होने पर प्रकरण की 
निवृत्ति. हो हो जायेगी । यदि शब्द में नित्य धमं मानोगे तो प्रकरण उठेगा नहीं, यदि 
केवल नित्य धमं मानोगे तो भी प्रकरण की उपस्थिति नहीं होगी । इस प्रकार, ऐसा 


हेतु जो दोनों पक्षों में प्रवृत्त हो सकता हो वह किसी एक तरफ का निर्णय करने में समर्थ . 


नहीं होता ॥ ७॥ 


साध्य से अविशिष्ट हेतु स्वयं साध्य होने से 'साध्यसम' हेत्वाभास होता हे 
५ ॥८॥ 
छाया द्रव्य है, गतिमान्‌ होने से-इस अनुमान में 'द्ब्य छाया? साध्य है, 'गतिमान्‌ 
केले न्न साध्य से अविशिष्ट ही है; क्योंकि इसकी भी साध्य की तरह सिद्धि करनी 
7 इसलिए यह 'साष्यसम' है । अर्थात यह हेतु भी 
इसे भी सिद्ध करना पड़ेगा । मम द क नयत 
इस अनुमान में साध्य है-क्या पुरुष की छाया वस्तुतः चलती है, या भाव्यक द्रव्य में 
छिप जाती है, या यह आवररगसत्तान से तेज की असल्निधिसन्तान रूप हो तो नहीं 
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३. सू० ] हेत्वामासप्रकरणस्‌ ` ३७ 


भाग आन्नियते तस्य तस्यासन्तिधिरेवाविच्छिन्नो गृहत इति। आवरणं तु 
प्राप्तिप्रतिषेष: ! ८ ॥ 


कालातीतलक्षणस्‌ 
कालात्ययापदिष्टः कालातीतः ॥ & ॥ 

कालात्ययेन युक्तो यस्यार्थेकदेशोऽपदिश्यमानस्य स कालात्ययापदिष्ठः 
'कालातीतः' इत्युच्यते । निदर्शनम्‌-नित्यः शब्दः संयोगव्यंग्यत्वाद्‌ रूपवत्‌’ 
प्रागृध्व च व्यक्तेरवस्थितं रूपं प्रदीपघटसंयोगेन व्यज्यते । तथा च शब्दोऽप्यव- 
स्थितो भेरीदण्डसंयोगेन व्यज्यते, दारुपरशुसंयोगेन वा । तस्मात्संयोगव्यंग्य- 
त्वात्‌ "नित्यः शब्द: इत्ययमहेतुः, कालात्यथापदेशात्‌ । व्यञ्जकस्य संयोगस्य 
कालं न व्यङ्गयस्य रूपस्य व्यक्तिरत्येति । सति प्रदीपघटसंयोगे रूपस्य ग्रहणं 
भवति, न निवृत्ते संयोगे रूपं गृह्यते । निवृत्ते दाण्परशुसंयोगे दूरस्थेन शब्दः 
श्रूयते विभागकाले, सेयं शब्दस्य व्यक्तिः संयोगकालमत्येतीति न संयोगनिमिता 
भवति । कस्मात्‌ ? कारणाभावाद्धि कार्याभाव इति । एवमुदाहरणसाधम्यं- 
स्याभावादसाधनमयं हेतुहत्वाभास इति । 


है ! चलते हुए द्रव्य से तेज का जो जो भाग ढक जाता है उससे उस तेज की भ्रविच्छिन्नौ “रता £ 
असन्निधि ही तो 'छाया' कहलाती है । आवरण से तात्ययं है प्रासि-प्रतिपेच ॥ ८ ॥ ges 


जिस मयुज्यसान हेतु का एकदेश कालास्यय से युक्त हो वह “कालातं.त' हेत्वा- 
भास कहलाता हे ॥ ९ ॥ 

जिस प्रयुज्यमान अर्थानुमान वाक्य में हेतु का एकदेश कालात्यय से युक्त हो वह 
कालात्ययापदिष्ट 'कालातीत' कहलाता है । उदाहरण-- शब्द नित्य है, संयोगव्यङ्गध होने 
से, रूप को तरह” । जैसे पहले या पीछे घट व्यक्ति का छिपा हुआ रूप प्रदीपघट- 
संयोग से व्यक्त हो जाता है, इसी तरह छिपा हुआ ( अव्यक्त ) शब्द मेरीदण्डसंयोग से ७ 
या कुठार और काष्ठ के संयोग से व्यक्त हो जाता है; अतः 'संयोगव्यद्धय होने से शब्द 
नित्य है! यह हेतु नहीं बनेगा; क्योंकि यहाँ कालात्ययापदेश है । व्यङ्गय रूप की पभिव्यक्ति 
व्यञ्जक संयोग के काल को अतिक्रान्त नहीं करती | घटप्रदीपसंयोग होने पर ही रूप की 
अभिव्यक्ति होती है, संयोग के निवृत्त होने पर नहीं हो पाती; परन्तु ( हेतुवाक्यावयव में ) 
भेरीदण्ड-संयोग के निवृत्त होने पर भी दूरस्थ शब्द विभाग्काल में सुनायी देता है, यों 
यह शब्द को अभिव्यक्ति संयोगकाल को अतिक्राल्त कर जाती है । अतः यह संयोगोत्पन्न नहीं 
कही जा सकती; क्योंकि सिद्धान्त यह है-कारणाभाव से कार्याभाव होता है, त कि कायं । 
इस नय से यह हेतु उदाहरणसाहइय न मिलने से साध्य का साधक नहीं वन सकता, भ्रत; 


यह हंत्वाभास है सु 
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अवयवविपर्यासवचनं न सूत्रार्थ:* । कस्मात्‌ ? 
र “स्य येनार्थसम्बन्धो दूरस्थस्यापि तस्य सः । 
अर्थतो हसमर्थानामानन्तर्यमकारणम्‌” ॥ 
इत्येतदवचना द्विपर्यासेनोक्तो हेतुरुदाहरणसाधर्म्यात्तथा वैधर्म्यात्साध्यसाधनं 
हेतुलक्षणं न जहाति। अजहद्धेतुलक्षणं न हेत्वाभासो भवतीति । 
` ` 'अवयवविपर्यासवचनमभ्राप्तकालम्‌' ( ५. २. ११ ) इति निग्रहस्थानमुक्तम्‌, 
तदेवेदं पुनरुच्यत इति, अतस्तन्न सूत्रार्थः ॥ ९ ॥ 
छलप्रकरणम्‌ [ १०-१७ | 
छललक्षणस्‌ 
: अथ छलम्‌-- 


वचनविघातोऽर्थेविकल्पोपपत्या झलम्‌ ॥ १० ॥ 


न सामान्यलक्षणे छलं शक्यमुदाहर्तुम्‌ , विभागे तूदाहरणानि ॥ १०॥ 


. [ बोद्ध नैयायिक इस सूत्र का अन्यथा व्याख्यान करते हैं-'प्रतिज्ञा' के बाद उदाहर- 
णादि का पूर्वकाल हेतुवचन के उस काल को ग्रतिक्रान्त कर जाता है, ग्रतः यह हेतुवचन 
'कालात्ययापदिष्ट' है । इसका खण्डन करते हुए भाष्यकार कहते हैं. प्रतिज्ञादि भ्रवयवों में 
विपर्यास बताना सूत्र का मर्थ नहीं है; क्योंकि-- 

'जिसका जिसके साथ भ्र्थसम्बन्ध होता है, वह भर्थसम्त्रन्ध उसके दूरस्थ होने पर 
भी हो ही जाएगा, असमर्थ का पर्थ से ग्रानन्तर्य श्रकारण नहीं हुआ करता? | 

इस. वचनभ्रमाण द्वारा विपर्यास से कहा हुआ हेतु भी उदाहरण के साहुश्य या 
वेसाहद्य से अपने हेतुत्व को नहीं छोडेगा । जिसने अपना हेतुलक्षण नहीं छोड़ा, ऐसा 
हेतु हेत्वाभास क्यों कर हो सकेगा ! 

दूसरी वात यह भी है- आगे निग्रहस्थानवणानप्रसङ्ग ( ५. २. ११ ) में भी 
'अवयवविपर्यासबोधक अप्रातकाल' निग्नहस्थान बताया जायेगा, इस सूत्र का उपयुक्त अथे 
करने पर वहाँ पुनरुक्ति दोष होगा, श्रतः यह सूत्राथं नहीं है ॥ ९ ॥ 


प्रतिवादी के अभिमत अर्थ से विरुद्ध कल्पनोपपादून वचनविघात 'छल्' 
कहलाता है || १० ॥ 


3 NRE 


१२. सू° | ` चुक्षप्रकरणम्‌ दह 
विभागश्च-- 


तत्त्रिविधस्‌-वाक्ङलं सामान्यच्छलश्ुपचारच्छलं चेति ॥ ११ ॥ 
वाक्छुललक्षणम्‌ 
तेषामु-- 


आबिशेपाभिहितेऽ्थे बक्तुरभिप्रायादर्थान्तरकल्पना वाक्छलम्‌ ॥१२॥ 
'नवकस्बलोऽयं माणवक:' इति प्रयोगः, अत्र 'नवः कम्बलोःस्य इति 
वक्तुरभिप्रायः । विग्रहे तु विशेषः, न समासे। तत्रायं छलवादी वक्तुरसिः 
प्रायादविवक्षितमन्यमर्थम्‌-'नव कम्बला अस्येति तावदभिहितं भवता' इति 
कल्पयति, कल्पयित्वा चासम्भवेन प्रतिषेधति-'एकोऽस्य कम्बलः कुतो नव 
कम्बलाः? इति । तदिदं सामान्यशब्दे वाचि छलं वाक्छलमिति । 
अस्य प्रत्यवस्थानम्‌-सामान्यशब्दस्यानेकार्थत्वेऽत्यतराभिधानकल्पनायां 
विशेषवचनम्‌ । 'नवकम्बलः' इत्यनेकार्थाभिधानम्‌--'तवः कम्वलोऽस्य' इति, 
'नव कम्बला अस्य' इति। एतस्मिन्प्रयुक्ते येयं कल्पना “नव कम्बला अस्य, 
इत्येत-द्भवताऽभिहितं तच्च न सम्भवति’ इति, एतस्यामन्यतराभिधान- 


अतः अव उसका विभाग किया जा रहा है-- 

१. वाक्छुल, २. सामान्यछुल, तथा ३. उपचारछुल- यो वदद जीन प्रकार का 
ददोत्ा है ॥ ११ ॥ हे 

उनमें समासादिवृत्तिविषयक वाक्छल का व्याख्यान करते हैं-- यु 

सामान्येन कथित अ्थ में वक्ता के अभिप्राय से विरुद्ध अयं की कल्पना “वाक्छल' 
कद्दलाता है ॥ १२॥ 

जैसे 'नवकम्बल वाला यह माणवक है? इस वाक्य में 'नवकम्बल” शब्द से वक्ता का 
भ्रभिप्राय बहुव्रीहि समास द्वारा “नवीन कम्बल वाला? में है । इस शब्द के विग्रह में 
विशेषता है, समास में नहीं । वहाँ यह छलवादी, वक्ता के अभिप्राय से विरुद्ध भ्रत्य अर्थ 
“नौ हैं कम्बल जिसके! की कल्पना कर असम्भव अर्थ से उसका खण्डन करता है - गरे 
इसके पास तो एक ही कम्बल है, नौ कम्बल कहाँ से आये !' यह सामान्येन कथित शर्थ 
वाक (वाणी) में छल 'वाक्छल' कहलाता है । FFE 

इसका प्रतीकार यों है--सामान्य शब्द के अनेकार्शक होनेपर किसी एक की कल्पना के 
लिये विशेषतया कथन करना पड़ता है । “नव कम्बल! यह शब्द अनेकार्याभिघधायी है 
“नया है कम्बल जिसके? या नौ हैं कम्बल जिसके'। इस शब्दप्रयोग में झापकी " “नो है 
कम्बल जिसके” यह कल्पना सम्भव नहीं है; क्योंकि अनेकों में किसी विशिष्ट एक की कल्पना” 
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कल्पनायां विशेषो वक्तव्य: । यस्माद्विशेषोर्ष्यविशेषेषु विज्ञायते--अयमर्थोष्नेना- 
भिहित इति, स च विशेषो नास्ति । तस्मान्मिथ्याभियोगमात्रमेतदिति । १ 
प्रसिद्धश्व लोके शब्दार्थसम्बन्धो$भिधानाभिधेयनियमनियोग: । 'अस्याभि- 
धानस्यायमर्थोऽभिधेयः' इति समानः सामान्यशब्दस्य, विशेषो विशिश्वशब्दस्य । 
्रयक्तपूर्वाश्चेमे शब्दा अर्थ प्रयुज्यन्ते, नाप्रयुक्तपूर्वाः । प्रयोगश्रार्थसम्प्रत्ययार्थ:, 
अ्थंप्रत्ययाच्च व्यवहार इति । तत्र॑वमर्थगत्यर्थं शब्दप्रयोगे सामर्थ्यात्सामान्य- 
शब्दस्य प्रयोगनियमः । 'अजां ग्रामं नय”, 'सपिराहर’, ब्राह्मणं भोजय’ इति 
सामान्यशब्दाः सन्तोऽर्थावयवेषु प्रयुज्यन्ते । सामर्थ्याचत्रार्थक्रियादेशना 
सम्भवति तत्र प्रवर्तन्ते, नाथंसामान्ये; क्रियादेशनाऽसम्भवात्‌ । एवमयं 
सामान्यशब्दः 'चवकम्बलः' इति योऽर्थः ` सम्भवति-'तवः कम्बलोऽस्य’ इति, 
तत्र परवर्तते; यस्तु न सम्भवति-'नव कम्बला अस्य’ इति, तत्र न प्रर्वतते । 
सोऽ्यमनुपपद्यमानाथकल्पनया परवाक्योपालम्भस्ते न कल्पत इति ॥ १२॥ 
सामान्यच्घुलक्षणस्‌ 


सम्भवतो्थस्यातिसामान्ययोगादसम्भूतार्थकल्पना सामान्यच्छलम्‌ ॥१ २॥ 
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करने से पुर्व तढ्वोधक कोई विशिष्ट वचन करना चाहिए, जिससे वह विशेष अर्थ 
जाना जा सके कि इस शब्द द्वारा यहाँ यही शर्थ बोधित है । वेसा विशेष यहाँ कुछ नहीं 
कहा गया, भतः आपका यह अभियोग मिथ्या है । 

लोक में समग्र शब्दार्थ-सम्बन्ध अभिभानाभिषेय-नियम से जुड़ा हुआ है--इस शब्द का 
यही शर्थ श्रभिधेय है । सामान्य शब्द के साधारण तथा विशेष शब्द के विशिष्ट अर्थ होंगे । 
पहे कभी उस अर्थ के लिये प्रयुक्त हुए शब्द ही आज उस भ्रर्थ में प्रयुक्त किए जा सकते 
हैं, प्रपूवं नहीं; क्योंकि शब्दों का प्रयोग अर्थज्ञान के लिये होता है, भर्थज्ञान से व्यवहार 
चलता है । इस प्रकार, म्रर्थज्ञान के लिए शब्द-प्रयोग मानने पर सामर्थ्यात्‌ सामान्यशब्द का 
प्रयोग-नियम भी मानना उचित है । 'अजा को गाँव ले जाझो? १ घी लाग्रो', “ब्राह्मण को 
खिलाम्नो' आदि शब्द सामान्य होते हुए अपने अपने भ्रर्थभाग में ही प्रयुक्त होते हँ । ये 
प्रपनी सामर्थ्यं से, जहाँ विशेष अर्थ क्रियादेशना सम्भव हो, वहीं प्रवृत्त होते हैं। अर्थसामान्य 
में क्रियादेशना सम्भव नहीं होती । इस रीति से “नवकम्बल' यह सामान्यशब्द 'नये 
कम्बल वाला” इस अर्थ में ही प्रयुक्त होता है, 'नो कम्त्रल वाला! यह अर्थ वक्ता के 

. थभिप्राय में सम्भव नहीं, अतः प्रयुक्त नहीं होता । इसलिए प्रक्रत में उपपन्न न होनेवाली 
प्र्थकल्पना से परवादी के वाक्य का उपालम्भ उचित नहीं है ॥ १२॥ 


अतिसामान्य योग से सम्भव अर्थ की असम्भव यर्थकल्पना है i 
ei करना 'सामान्यछल् 
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१३. सूळ ] छलप्रक्रणम्‌ ७३ 
'अहो खल्वसौ ब्राह्मणो विद्याऽचररसम्पन्नः' इत्युक्ते कश्चिदाह 
सम्भवति ब्राह्मणे विद्याऽऽचरणासम्पत्‌’ इति । अस्य वचनस्य विघातोऽथ- 
विकल्पोपपत्त्याऽसम्भूतार्थकल्पनया क्रियते--यदि ब्राह्मणे विद्याचरण- 
सम्पत्सम्भवति ब्रात्येऽपि सम्भवेत्‌, ब्रात्योऽपि द्राह्मणः, सोऽप्यस्तु विद्याचरण- 
सम्पन्नः। यद्विवक्षितमर्थमाप्नोति चात्येति च तदतिसामान्यम्‌। यथा- ` 
ब्राह्मणत्वं विद्याचरणसम्पदं कचिदाप्नोति, कचिदत्येति। सामान्यनिमित्तं 
छलं सामान्यच्छलमिति । > 


अस्य च प्रत्यवस्थानम्‌-अविवक्षितहेतुकस्य विषयानुवादः, प्रशंसार्थत्वाद्‌ 
* वाक्यस्य । तदत्रासंभूतार्थकल्पनानुपपत्तिः । यथा-सम्भवत्त्यस्मिन्क्षेत्रे शालय 
इति । अनिराक्ृतमविवक्षितं च बीजजन्म, प्रवृत्तिविययस्तु क्षेत्रं प्रशस्यते । 
सोऽय क्षेत्रानुवादः, नास्मित्‌ शालथो विधीयन्त इति । बीजात्तु शालिनिवृ त्तिः 
सती न विवक्षिता । एवं सम्भवति ब्राह्मणे विद्याचरणसम्पदिति सम्पद्विषयो 
ब्राह्मणत्वम्‌, न सम्पद्धेतुः; न चात्र हेतुविवक्षितः। विषयानुवादस्त्वयं 
प्रशंसाथत्वाद्‌ वाक्यस्य, सति ब्राह्मणत्वे सम्पद्धेतुः समर्थ इति। विषयं च 
किसी के अहो, यह ब्राह्मण विद्याशीलसम्पन्न हैः--ऐसा कहने पर, कोई कहे 
ब्राह्मण में विद्याशीलसम्पन्नता सम्भव है? । इस वचन का विधात अर्थ-विकल्पोपपत्ति 
द्वारा असम्भूत अर्थकल्पना से करता है--यदि ब्राह्मण में विद्याचरणश्चीलता सम्भव है तो 
_ ब्रात्य ( जातिच्युत ) में भी वह सम्भव क्यों नहीं ! क्योंकि ब्रात्य भी जाति से तो ब्राह्मण 
ही है, वह भी विद्याचरणसम्पन्न हो सकता है । 


जो शब्द विवक्षित अर्थ को ग्रहण भी कर छे तथा छोड़ भी दे- वह “मतिसामान्य' है । 
नेसे--'बराह्मणत्व' विद्याचरणरूप सम्पत्ति को कहीं ग्रहण भी कर सकता है, कहीं छोड़ 
भी सकता है । ऐसा सामान्याधित छल 'सामान्यछल' कहलाता है । 


इसका प्रतीकार यह है- यहाँ अविवक्षितहेतुक पुरुष का विषया( संपद्वििया )नुवाद 
हुआ है; क्योंकि वाक्य स्तुतिपरक है । अतः यहाँ असंभुतार्थकल्पना नहीं बनेगी । जेसे-- 
"इस खेत में घान पैदा होता है” इस वाक्य में बीजजन्म न तो निराकृत ही है, न 
विवक्षित है; अपितु खेत हो प्रवृत्तिविषयक है, उसी की प्रशंसा की गयी है । इस वाक्यप्रयोग 
में उस प्रशस्त क्षेत्र का अनुवादमात्र है; यहाँ घान अव कोई नये नहीं उगा दिये गये । इसी 
प्रकार ब्राह्मण में विद्याचरण-संपद्विषय का अनुवादमात्र किया जाता है, कोई नयी विद्या 
या शालीनता उसमें अब प्रतिष्ठित नहीं की जाती कि उसे उस संपद्‌ का हेतु मानें । वाक्य - 
के प्रशंसार्थक होने से यह्‌, विषयानुवादमात्र है-आह्यणत्व के रहते संपद्धत भी वहाँ समर्थ 
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प्रशंसता वाक्येन यथा हेतुतः फलनिवृ त्तिनं प्रत्याख्यायते । तदेवं सति वचन- 
विघातोऽसम्भूतार्थकल्पनया नोपपद्यत इति ॥ १३ ॥ 
उपचारच्छुललक्षणम्‌ 
घममविकल्पनिदशेष्थसःद्वावप्रतिषेध उपचारच्छलम ॥ १४ ॥ 

अभिधानस्य घर्मो यथार्थप्रयोगः। घर्मविकल्पः = अन्यत्र हृष्टस्यान्यत्र 
प्रयोगः । तस्य निर्देशे धर्मविकल्पनिहेशेश। यथा-मञ्चाः क्रोशन्तीति अर्थ 
सद्भावेन प्रतिषेधः--'मञ्चस्थाः पुरुषा क्रोशन्ति, न तु मञ्चाः क्रोशम्ति' । 

का पुनरत्रार्थविकल्पोपपतिः ? अन्यथा प्रमुक्तस्यान्यथाऽर्थकल्पनम्‌, भवत्या 


प्रयोगे प्राधान्येन कल्पनमुपचारविषयं छलमुपचारच्छलम्‌ । उपचारो > 


नीतार्थ: सहचरणादिनिमित्तेन, अतद्धावे तद्रदभिधानम्‌ = उपचार इति । 

अत्र समाधि: श्रसिद्धाप्रसिद्धे प्रयोगे वक्‍तुर्यथाभिप्रायं शब्दार्थयोरभ्यतुज्ञा 
प्रतिषेधो वा, न च्छन्दतः । प्रधानभूतस्य शब्दस्य भाक्तस्य च गुणमभूतस्य 
प्रयोग उभयोर्लोकसिद्धः। सिद्धे प्रयोगे यथा वक्तुरभिप्रायस्तथा शब्दा- 


है । विषय को प्रशंसा करता हुआ उक्त वाक्य हेतु से फलसंपन्नता का प्रत्याख्यान नहीं 
करता । इस रीति से भ्रसंभूतार्शकल्पना द्वारा वचनविघात वाद में उचित नहीं है ॥१३ ॥ 
स्वभावविकहपनिर्देशक वाक्य में अथं को सत्ता का निषेध करना 'डपचारछल' 


कहलाता है ॥ १४ ॥ - 

यथार्थंप्रयोग ही शब्द का स्वभाव है, स्वभाव( धर्म )विकल्प से तात्पयं है=भ्रन्यत्र 
दृष्ट का भ्रन्यत्र प्रयोग । उस स्वमावविकल्प के निर्देशक पदप्रयोग ( वाक्य ) में ( अर्थ 
की सत्ता का निषेध 'उपचारछल' कहलाता है )। जैसे---'मश्चा: क्रोशन्ति’ इस वाक्य 
में शरभिप्रेताथं की सत्ता का निषेध करके 'सञ्चस्थ पुरुष रो रहे हैं, न कि मञ्च रो रहे हैं-- 
ऐसा कहना । 

यहाँ भ्रथंविकल्पोपपादन क्या है? अन्य भ्रथे में प्रयुक्त की अन्य अर्थकल्पना । गोणाथं 
से प्रयुक्त वाक्य में मुख्य अर्थ की कल्पना ही उपचारविषयकछ्ल है, अतः यह 'उपचार- 
च्छुल' है । “उपचार' से तात्पयं है सहचारादि निमित्त द्वारा अथ की अन्यत्र ले जाया 
जाये । संक्षेप में, 'ग्रतरव में तत्त्वकथन? उपचार कहलाता है । 

इस ( उपचारछल ) का प्रतीकार यह है--प्रसिद्ध प्रयोग में वक्ता की यथाभिप्रायं 
शन्द-अये की स्वीकृति या अस्वीकृति होती है, न कि स्वेच्छया । प्रधानभूत ( मुख्य ) 
शब्द का गौण या भाक्त या उभयविध प्रयोग लोक में देखा जाता है । सिद्ध प्रयोग में 
जसा वक्ता का अभिप्राय हो वैसे ही शब्द, अर्थ की स्वीकृति या अस्वीकृति देना 
“चाहिये, स्वेच्छया नहीं । जब वक्ता का प्रधानभूत अर्थ में तात्पर्य हो तो मुख्य ग्रथं को 
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१७. सु० ] छलप्रकरणम्‌ ७३ 


थावनुज्ञेयौ प्रतिषेध्यो वा, न च्छन्दतः। यदि वक्ता प्रधानशब्दं प्रयुङ्क्ते ? 
` यथाभूतस्याभ्यनुज्ञा, प्रतिषेधो वा, न च्छन्दतः। अथ गुणभूतम्‌ ? तदा गुरण- 
भुतस्य । यत्र तु वक्ता गुणभूतं शब्दं प्रमुङक्ते, प्रधानभूतमभिप्रेत्य परः 
प्रतिषेधति, स्वमनीषया प्रतिषेघोऽसौ भवति, न परोपालम्भ इति ॥ १४॥ 


वाक्झलमेतोपचारच्छलम्‌, तदविशेषात्‌ ! ॥ १५॥ 


न वाक्छलादुपचारच्छलं भिद्यते; तस्याप्यर्थान्तरकल्पनाया अविशेषात्‌ । 
इहापि स्थान्यर्थो गुणशब्दः, प्रधानशब्दः स्थानार्थः'-इति कल्पयित्वा 
प्रतिषिध्यत इति ?॥ १५॥ 


न, तदर्थान्तरभावात्‌ ॥ १६ ॥ 


न वाक्छलमेवोपचारच्छलम्‌ ; तस्यार्थसद्धावप्रतिपेवस्यार्थान्तरभावात्‌ | 
कुतः ? अर्थान्तरकल्पनातः। अन्या हर्थान्तरकल्पना, अन्योऽर्थस्भाव- 
प्रतिषेध इति ॥ १६॥ 


अविशेषे वा क्रिञ्चित्साथम्यादेकच्छलप्रसङ्गः ॥ १७ ॥ 


स्वीकृति या अस्वीक्कति देना चाहिये, जब गौण थं अभिप्रेत हो तो गौण की । परन्तु 
जब वक्ता गौण अर्थ के अभिप्राय से प्रयोग करे और प्रतिवादी प्रधानभूत अर्थ मानकर 
उसको वाद में रोके तो यह प्रतिवादी का स्वेच्छया प्रयोग है । इससे वादी का प्रतिषेध 
करना उचित नहीं है ॥ १४॥ 

वाक्छुल से उपचारच्छुल में कोई भेद न होने से उसे वाबछुल ही कयां न मान 
लिया जाये ? ॥ १९ ॥ 

वाक्छल से उपचारच्छल में कोई भेद नहीं होता; क्योंकि वाक्छल में भी “नव! 
शब्द का 'संख्याथंक नव? अर्थ कल्पित किया जाता है, इसी प्रकार उपचारच्छल में भी 
मञ्चस्थपुरुषबोषक 'मः्च' शब्द को मः अर्थ से कल्पित करके वादी का प्रतिप 
किया जाता है तो उपचारच्छल को भी वाक्छल ही क्यों न मान लें ? ॥ १५॥ 

अथंभेद होने से उपचारच्छल को वाक्छुल नदीं कद्दा जा सकता ॥ १६ ॥ 

वाक्छल ही उपचारच्छल नहीं हो सकता; क्योंकि उस उपचारच्छल में भर्भसङ्भाव- 
प्रतिषेध का भ्रर्थास्तर है । किससे ? झर्थन्तिरकल्पना से । अर्यान्तरकल्पना दूसरी बात है; 
तथा जो अर्थ है उसका निषेध करना दूसरी बात | अतः प्रथन्तिरकल्पनारूप बाक्युन में 
ग्र्थसद्भावप्रतिषेधरूप उपचारच्छल का समाबेश नहीं हो सकता ॥ १६ ॥ 

८०5छ जाय से, यदि अधिशेष मानेंगे तो एक सामान्यळल, राता 


७४ वात्स्यायनेभाष्यसहितै न्यायदशने [ १. अ० ३. आर 


छलस्य द्वित्वमभ्यनुज्ञाय त्रित्वं प्रतिषिध्यते; किज्चित्साधर्म्यात्‌ । यथा 
चायं हेतुखित्वं प्रतिषेधति, तथा द्वित्वमप्यभ्यनुज्ञातं प्रतिषेधति; विद्यते 
हि किञ्चित्साधर्म्यं द्वयोरपीति। अथ द्वित्वं किज्चित्साधर्म्याच निवर्तते, 
त्रित्वमपि न निवत्स्यति ॥ १७॥ 

लिङ्गदोषसामान्यभ्रकरणम्‌ [ १८-२० ] 
जातिलक्षणम्‌ 
अत ऊर्ध्वम्‌ 
साधम्यवेधर्म्याभ्यां प्रत्यवस्थानं जातिः ॥ १८ ॥ 

प्रयुक्त हि हेतौ यः प्रसङ्गो जायते स जातिः। स च प्रसङ्गः 
साधर्म्य धर्म्याम्यां प्रत्यवस्थानम्‌ = उपालम्भः, प्रतिषेध इति। 'उदाहरण- 
साधर्म्यात्साध्यसाधनं हेतु: इत्यस्योदाहरणावंधर्म्येण प्रत्यवस्थानम्‌ । 


'उदाहरणवंधर्म्यात्साध्यसाधनं हेतु इत्यस्योदाहरणसाधर्म्यण प्रत्यवस्थानम्‌ । . 


प्रत्यनीकभावाज्जायमानोऽर्थो जातिरिति ॥ १८ ॥ 
निग्रदस्थानजक्षणम्‌ 


बिप्रतिपत्तिरप्रतिपत्तिश्च निग्रहस्थानम्‌ ॥ १६ ॥ 


कुछ साहृव्य होने के कारण छल का द्वित्व स्वीकार करके यदि उसके त्रित्व 
( तोन प्रकार ) का निषेध करते हैं तो जैसे. यह साहद्यहेतु उसके त्रित्व का प्रतिपेघ 
करेगा, उसी तरह उसके द्वित्व का भी निषेध कर सकता है; क्योंकि बाकी दो ( वाक्छल 
तथा सामान्य छल ) में भो तो किच्चित्‌ साहब्य है ही। किन्चित्‌ साह्य से यदि 
द्वित्व निवृत्त नहीं हो पाता तो उस हेतु से त्रित्व भी कैसे निवृत्त होगा. ! ग्रतः छल 
को तीन प्रकार का ही मानना चाहिये १७॥ 

इसके वाद -- 

साइइय या वेसाइइय द्वारा देतुप्रतिषेध 'जाति' कहलाता है .। १८ ॥ 

छल में साधम्यं-वधम्यं नहीं होते, साधम्य या वैधम्यंमात्र से सम्यक्‌ प्रतिषेध किया 
भी नहीं जा सकता, वल्कि प्रयोग से किया जा सकता है । इसलिये हेतु के प्रयोग के बाद 
जो कथन किया जाता है वह “जाति कहलाता है। वह कथन साधम्यं या वेधम्यं से 
प्रत्यवस्थान = उपालम्भ अर्थात्‌ प्रतिषेध कहलाता है। उदाहरण-साधम्यं से साध्य- 
साधक हेत का उदाहरण-वेधम्यं॑ से प्रतिषेध करना अथवा उदाहरणा-वेधम्यं से साध्य- 
साधक हेतु का उदाहरण-साधम्यं से प्रतिषेध करना संक्षेप में विरोधी रूप से उत्पन्न 
अर्थ जाति! है ॥ १८॥ 

विग्रसतिपत्ति-याऽअप्र्िपत्तिसनि्रहस्थ।म!. केलीत हैं ६४६ प 53 Foundation USA " 
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२०, सू ] लिल्दोषंसामान्यप्रकरणंमं ७१ 


विपरीता वा कुत्सिता वा प्रतिपत्तिविप्रतिपत्ति: । विप्रतिपद्यमानः पराजयं 
प्राप्नोति। निग्रहस्थानं खलु पराजयप्रासिः । अप्रतिपत्तिस्त्वारम्भविषयेऽ- 
प्यप्रारम्भ: = परेण स्थापितं वा न प्रतिषेधति, प्रतिषेधं वा नोद्धरति। 

असमासाच्च नेते एव निग्रहस्थाने इति ॥ १९॥ 

किं पुनह ्टान्तवज्जा तिनिग्रहस्थानयोरभेदः, अथ सिद्धान्तवद्भेद इत्यत आह- 

तद्विकल्पाज्जातिनिग्रहस्थानबरहुत्वम्‌ ॥ २० ॥ 

तस्य साधर्म्यवैधर्म्याम्यां प्रत्यवस्थानस्य विकल्पाज्जातिवहुत्वम्‌, तयोश्च 
विप्रतिपत्त्योविकल्पान्निग्र हस्थानबहुत्वम्‌ । नानाकल्पः = विकल्पः। विविधो वा 
कल्पः=विकल्पः । तत्राननुभाषणम्‌, अज्ञानम्‌, अप्रतिभा, विक्षेपः, मतानुज्ञा, 
पर्यनुयोज्योपेक्षणम्‌-इत्यप्रतिपत्ति निग्रहस्थाम्‌ । शेषस्तु विप्रतिपत्तिरिति । 

इमे प्रमाणादयः पंदार्था उद्दिष्टा लक्षिता यथालक्षणं परीक्षिष्यन्त इति 
त्रिविधा चास्य शास्रस्य प्रवृत्तिवंदितव्येति ॥ २० ॥ 

इति वात्स्यायनीये न्यायभाष्ये प्रथमाध्यायस्य द्वितीयमाह्िकस्‌ । 
% समापश्चायं प्रथमोऽध्यायः # 


विपरीत या निन्दित प्रतिपादन “बिप्रतिपति' होता है, इस तरह बिप्रतिपद्यमान 
पुरुष वाद में पराजय प्राप्त करता है । यह पराजय-प्रासि ही 'निग्रहुस्यान' है । 
्रपरतिपत्ति' उसे कहते हैं कि जातिवादी आवश्यक विषय में भी आरम्भ न करे ग्रर्यात्‌ 
प्रतिवादी द्वारा स्थापित पक्ष का खण्डन या मण्डन न करे । यहाँ द्वन्द्व समास न करने मे 
सूत्रकार का अभिप्राय यह है कि ये ही दो निग्रहस्थान नहीं हैं, भपितु अन्य भी हैं ॥ १६ ॥ 
क्या पूर्वोक्त 'दृष्टान्त' की तरह जाति और निग्रहस्थान में अभेद है या “सिद्धान्त' को 


तरह उनमें भेद है ? इसपर सूत्रकार कहते हैं-- 


उनके अनेक विकल्पों के कारण जाति भोर निग्रहस्थान बहुत से हैं ॥ २० ॥ 

उस “साधम्यं वेषम्यं से प्रतिषेध' रूप जाति के बहुत से विकल्प होने के कारण वह 
जाति अनेक प्रकार की है । इसी तरह विप्रतिपत्ति या. अप्रतिपत्ति रूप निग्रहस्थान के भी 
झनेक विकल्प होने के कारण वह भी अनेक प्रकार का है। नाना या विविध कल्पनाएँ 
जिसमें हों, वह 'विकल्प' कहलाता है । उनमें अननुभाषण, अज्ञान, ग्रप्रतिमा, विक्षेप, मतानुज्ञा, 
पर्यनुयोज्य की उपेक्षा--ये गरप्रतिपतिरूप निग्रहस्थान हैं, शेष विश्रतिपतिख्प निग्रहस्थान हैं । 

इन प्रमाणादि पदार्थों के उद्देश व लक्षणा किये जा चुके; अब लक्षणानुसारी परीक्षा 
आगामी अध्याय में की जायेगो--शाख् की यही त्रिवा प्रबृत्ति समझनी चाहिये !। २० ॥ 

वात्स्यायतीयन्यायभाष्यसहित न्यायदशंन के प्रथमाध्याय के 
द्वितीयाह्मिक का हिन्दीभाषानुवाद समाप्त 
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अथ हवितीयोऽध्यायः 


[ प्रथममाह्निकम्‌ ] 


अत ऊध्वं प्रमाणादिपरीक्षा। स। च 'विमृश्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थाव- 
घारणां निर्णय: ( १. १. ४१ ) इत्यग्रे विमर्श एव परीक्ष्यते 
संशयपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ १-७ | 
2 [ पूबपक्षः ] 
समानानेकधर्माच्यःसायादन्यतरधमाध्यवसायाद्वा न संशयः ॥ १ ॥ 
समानस्य धर्मस्याध्यवसात्संशयः, न घर्ममात्रात्‌ । 
अथ वा-समानमनयोधंमंमुपलभ इति घर्मधमिग्रहणे संशयाभाव इति। 
अथ वा-समानधर्माध्यवसायादर्थान्तरभूते धमिरि संशयोऽनुपपन्नः, न 
जातु ख्पस्यार्थान्तरभूतस्याध्यवसायादर्थान्तरभूते स्पर्श संशय इति । 
अथ वा-नाध्यवसायादर्थावधारणादनवघारणाज्ञानं संशय उपपद्यते, 
कार्यकारणयोः सारूप्याभावादिति । | र 
एतेनानेकधर्माध्यवसायादिति व्याख्यातम्‌ । अन्यतरधर्माध्यवसायाच्च 
संशयो न भवति, ततो हन्यतरावध[रणमेवेति ॥ १ ॥. 


वि कक धय नक 21532: वक सक कक 
श्रब आगे प्रमाणादि की लक्षणानुसारी परीक्षा की जायेगी । उस परीक्षा में “संय 


करके पक्ष-प्रतिपक्ष द्वारा अथे का निश्चय ही 'निणंयः कहलाता है? ( १. १. ४१ ) इस | 
लक्षण से परीक्षा में संशय का प्रथम स्थान है, अतः सर्वप्रथम संशय पर ही विचार करते हैं- 

समान धर्म के अध्यवसाय से, अनेक घमो के अध्यदसाय से तथा अन्य धर्म के 
अध्यवसाय से संशय नहीं होता | १ ॥ ¢ RT 

समान घमं के अध्यवसाय से घमंमात्र के अज्ञायमान रहते संशय नहीं होता। 
श्रथवा घमं-धर्मिग्रहण में--'इस दोनों के समान धमो को पाउँ' ऐसी जिज्ञासा भी संशय 
नहीं कहला सकती । झथवा--समान धर्माध्यवसाय से र्थान्तरभूत घर्मा में संशय नहीं बन 
सकता; क्योंकि यह कभी नहीं होता कि अर्थान्तरभूत “रूप” के भ्रध्यवसाय से अर्थान्तरभूत 'स्पर्श 
में संशय होने लगे | अयवा--कायं कारण का साहश्‍्य न मिलने के कारण अध्यवसाय न 
होने से प्रनवघारण ज्ञान ही संशय कहलाता है । 

इसी तरह 'ग्रनेक धमे के ग्रच्यवसाय से? का व्याख्यान भी समझना चाहिये । भ्रन्यतरं 
वर्मा व्यवसाय से मो संशयही होता, लिस. उमे, हहोत है १ ॥ 


४. सू० | संशयपरीक्षाप्रकरणम्‌ ७७ 


विग्रतिपत्त्यव्यवस्थाध्यवसायाच्च ।। २॥ 


न प्रतिपत्तिमात्रादव्यवस्थामा'त्राद्वा संशयः, कि तहि ? विप्रतिपत्ति- 
मुपलभमानस्य संशयः । एवमव्यवस्थायामपीति । अथ वा--अस्त्यात्मेत्येके, 
नास्त्यात्मत्यपरे मन्यन्ते-इत्मुपलब्धेः कथं संशयः स्यादिति । तथोपलब्धि- 
रव्यवस्थिता, अनुपलब्धिश्चाव्यवस्थितेति विभागेनाध्यवसिते संशयो नोपपद्यत 
इति॥ २॥ 


विप्रतिपत्तो च सम्प्रतिपत्तेः || ३ ॥ 
यां च विप्रतिपत्ति भवान्‌ संशयहेतुं मन्यते, सा सम्प्रतिपत्तिः । सा हि 


इयोः प्रत्यनीकधर्मविषया । तत्र यदि विप्रतिपत्तेः संशयः, ससम्प्रतिपत्तेरेव 
संशय इति ॥ ३॥ 


अव्यवस्थात्मनि व्यवस्थितत्वाच्चाच्यवस्थायाः । ४ ॥ 


न संशयः । यदि तावदियमव्यवंस्था आत्मनि एव व्यवस्थिता ? व्यवंस्थाना- 
व्यवस्था न भवतीत्यनुपपन्नः संशयः । अथ अव्यवस्थाऽऽत्मनि न व्यवस्थिता ? 


विप्रतिएति-अध्यवसाय या अव्यवस्था-अध्यवसाय से भी संशय नहीं होता ॥ २ ।' 

विप्रतिपत्ति या झध्रतिपत्ति के अध्यवसायमात्र से संशय नहीं होता, भ्रपितु विप्रतिपत्ति 
पाने वाले को संशय होता है । इसी तरह अव्यवस्था में समक । श्रथवा--श्रात्मा है! यह 
एक मानते हैं, 'आत्मा नहीं है! यह दूसरे; तो यह उपलब्धि संशय कंसे होगी ? तथा जब उप- 
लब्धि भी अव्यवस्थित है, अनुपलब्धि भी अव्यवस्थित है तव यह विभागशः अघ्यवसाय संशय 
केसे कहला सकता है ? ॥ २॥ 
७ विरुद्धकोटिद्वयज्ञान में सी सम्प्रतिपत्ति ( यथार्थे ज्ञान) के कारण संशय नहीं 
दो सकता ॥ ३ ॥ 

जिसको झाप विप्रतिपत्ति ( आत्मा है, आत्मा नहीं है'--ऐसा विरुद्वकोटिद्वयज्ञान ) 
कहते हैं वह तो वस्तुतः सम्प्रतिपत्ति ही है; क्योंकि वह दो विरुद्ध घमों को विषय करती 
हुई अपने अपने विषय में यथार्थ ज्ञान ही कराती है । वेसे स्थल में यदि भ्राप विप्रतिपत्ति 
के कारण संशय बतला रहे हैं तो वह सम्प्रतिपत्ति में ही संशय वतला रहे हैँ॥ ३॥ 

उपलब्ध्यव्यवस्था तथा अनुपबब्ध्यव्पवस्था से दोनेवाला संशय भी उक्त 
झब्यवस्थाओं के व्यवस्थित ( निश्चित ) दोने से ॥ ३ । 

संशय नहीं कहला सकता । यदि यह अव्यवस्था ( सत्ता या भ्रस्ता ) आत्मा मे 
अवस्थित है तो यह भी एक प्रकार की व्यवस्था ही है, इसे 'अव्यवस्था' कहकर संशयोप- 


पादन नहीं कर सकते । और यदि यह उभर्यावध अव्यवस्था स्वल्प में व्यवस्थित नहीं है 
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ष्द वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशने [ २, अ० १. आ 
एवमत।दाम्यादव्यचस्था न भवतीति संशयाभाव इति ॥ ४॥ 


तथाऽत्यन्तसंशयस्तद्वमंसातत्योपपत्तः ॥ ५ || 


येन कल्पेन भवान्‌ समानधर्मोपपत्तेः . संशय इति मन्यते, तेन 
खल्वत्यन्तसंशयः क ५ समानधर्मोपपत्तेरनुच्छेदात्‌ संशयानुच्छेद: । न 
हयमतद्धर्मा धर्मी विमृश्यमाणो गृह्यते, सततं तु तद्धर्मा भवतीति ॥ ५ ॥ 

[ सिद्धान्तपक्षः ] 

अस्य प्रतिषेधप्रपञ्चस्य संक्षेपेशोद्धार:--. 

' यथोक्ताध्यवसायादेव तद्विशेपापेक्षात्‌ संशये नासंशयो नात्यन्त- 
संशयो वा ॥ ६ ॥ 

संशयानुत्पत्तिः संशयानुच्छेदश्च न प्रसज्यते । कथम्‌ ? यत्तावत्‌ समानः 


धर्माष्यवसायः संशयहेतुः, न समानधर्ममात्रमिति । एवमेतत्‌ , कस्मादेवं 
नोच्यते इति? 'विशेषापेक्ष इति वचनात्‌ तत्सिद्धेः । विशेषस्यापेक्षा = 
7 8 8 


ne क प 
तो उसका आत्मा के साथ तादात्म्य न होने से उसमें वह व्यवस्था घट नहीं सकेगी, 
तव. भी अव्यवस्था के कारण संशय कहाँ होगा ? ॥ ४ ॥ 

यों तो फिर सदा सर्वत्र संशय होने लगेगा; क्योंकि समानधर्मोपपत्ति तो संशय 
का कारण सदेव हो सकती है । ४ ॥ 

जिस नय से आप 'असमानधर्मोपपत्ति से संशय होता है” --ऐसा मानते हैं तब तो सदा 
ही संशय होता रहेगा; क्योंकि समानधर्मोपपत्ति समाप्त नहीं होगी श्रौर संशय का 
नेरन्तयँ भी चालू रहेगा । यह निश्चित है कि तद्धर्मामाववान्‌ धर्मी तो कभी विमशं का 
विषय नहीं बन सकेगा; क्योंकि तद्धम॑ तो उसमें निरन्तर रहेगा ही । [ यों इन पाँच सूत्रों 
से पाँच प्रकार के संशय के लक्षणों पर पूर्वपक्षी ने ग्रापत्ति को है। ] ॥ ५ ॥ 
द क विस्तृत आपतति ( प्रतिषेध ) का संक्षेप से उद्धार ( निराकरण ) किया जा 
- यथोक्त (३. १. २३ ) समानधर्मादि के भ्रध्यवसाय । ज्ञान ) से ही उन डन 
पदार्थों के भेदक धर्म के ज्ञान की अपेक्षा से संशयोस्पक्ति मानने पर पूर्वोक्त असंशय 
या सदैव संशय नहीं होगा ।। ६॥ | 

पूर्वपक्षी द्वारा कथित संशय के अभाव, तथा संशय का अनुच्छेद ( संशयने रन्तयं )- 
दोनों का ही प्रसङ्ग नहीं है; क्योंकि हमने समानबर्माघ्यवसाय को संशय का हेतु कहा था, 
न कि समानधमंमात्र को । ठीक है, फिर लक्षण में मी ऐसा ही क्यो नहीं पढ़ देते ? विभेदक 
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६. सूळ | संशयपरीक्षाप्रकरणम्‌ ७३ 


आकाङ्क्षा, सा चानुपलम्यमाने विशेषे समर्था । न चोक्तम--समानघर्मापेक्ष 
इति । समाने च धर्मे कथमाकाङ्क्षा न भवेद्‌ , यद्ययं प्रत्यक्षः स्यात्‌ । एतेन 
सामर्थ्येन विज्ञायते--समानवर्माध्यव सायादिति । 

उपपत्तिवचनाद्वा ! समानधर्मोपपत्तेरित्मुच्यते, न चान्या सद्भावसंवेद- 
नाइते समानधर्मोपपत्तिरस्ति। अनुपलम्यमानसङ्भावो हि समानो घर्मो- 
ऽविद्यमानवद्भवतीति । 

विषयशब्देन वा विषयिणः प्रत्ययस्याभिधानम्‌ । यथा लोके 'धूमेनारिनि- 
रनुमीयते' इत्युक्ते 'धूमदर्शनेना ग्निरनुमी यत? इति ज्ञायते । कथम्‌ ? दृष्टा हि 
धुममथार्निमनुमिनोति, नाहष्टे। न च वाक्ये दर्शनशब्दः श्रूयते, अनुजानाति 
च वाक्यस्यार्थप्रत्यायकत्वम्‌, तेन मन्यामहे-विषयशब्देन विषयिणः 
प्रत्ययस्याभिवानं वोद्राऽनुजानाति! एवमिहापि समानधर्मशब्देन समानः 
घर्माध्यवसायमाहेति । 

यथोहित्वा-“समानमनयोधर्ममुपलभे' इति धर्मजमिग्रहणे संशयाभावः 
इति ? पूर्वदष्टविषयमेतत्‌ । 'यावहमर्था पूर्वभद्राक्षं तयोः समानं घर्ममुफ्लभे, 


विशेष (विभेदक) को अपेक्षा अर्थात्‌ आकांक्षा - यह 'विशेषापेक्ष' का अर्थे है । यह आकांक्षा 
विभेदक के अनुपलब्ध होने पर ही दो सकती है । अतएव 'समानघमपिक्ष हमने नहीं 
कहा; क्योंकि धर्म समान होने से आकांक्षा उठेगो कैसे ? यदि यह प्रत्यक्ष हो! 

उपपत्ति' वचन से भी पूर्वपक्षी को आपत्ति निराकृत हो सकती है । समानधर्म की 
उपपत्ति से--ऐसा कहा गया है, और सृद्धावसंवेदन ( स्वसत्ताक ज्ञान ) के भ्रतिरिक्त 
परत्य समानधर्मोपपत्ति क्या होगो ! अनुपलभ्यमान सत्ता वाले समानधमं को तो न रहने 
के समान ही समझें । 

अथवा --विषय ( समानधमं ) शब्द से विषयी ( समानधर्मा ) का ज्ञान भी कहा 
जाता है । जेसे-लोक में “दुम से अग्नि का अनुमान होता है,” ऐसा कहने पर 'धुमदशुंन 
से अग्नि का अनुमान होता है'--यह जान लिया जाता है! कैसे ? घुम को देख कर ही 
अग्नि का अनुमान कर सकता है, विना देखे नहीं । और उक्त वाक्य में दर्शन' शब्द तो 
झाया नहों था, फिर भी वाक्य ने थं का ज्ञान करा दिया--आप भी ऐसा मानते हैं, इससे 
यह सिद्ध होता है कि “विषय शब्द से विषयी का ज्ञान होता है'--ऐसा उक्त वाक्य को 
समझने वाला जानता है । इसी नय से यहाँ भी 'समानधमं' शब्द से 'समानवर्माघ्यवसाय? 
कहा गया है । 

गोर जैसा कि पूवंपक्षी ने तके करके कहा था--'इन दोनों के समान धर्मों को 
में पा रहा हे” ऐसे घर्मे-घर्मी के ज्ञान में संशय नहीं होता, तो यह भ्रतीत में देखे हुए के 
वारे में कहा जा सकता है; परन्तु मेने जिन दो ( धर्म-धर्मो ) को पहले देखा था, उत् 
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० वात्स्या यनआष्यसद्दिते न्यायद्शंने [ २. अ० १, आः 


विशेषं नोपलभे इति, कथं नु विशेषं पश्येयं येनान्यतरमवधारयेयम्‌' इति । 
न'चँतत्‌ समानधर्मोपलव्धौ घर्मधमिग्रहणमात्रेण निवर्तत इति । 

यच्चोक्तम्‌--'नार्थान्तराध्यवसायादन्यत्र संशयः’ इति ? यो स्यर्थान्तरा- 
ध्यवसायमात्रं संशयहेतुमुपाददीत स एवं वाच्य इति । 

यत्पुनेरतत्‌ कार्यकारणयोः सारूप्याभावात्‌' इति ? कारणस्य भावा- 
भावयोः कार्यस्य भावाभावौ कार्यकारणयोः सारूप्यम्‌ । यस्योत्पादा- 
दुत्पद्यते, यस्य चानुत्पादाद्यन्नोत्पद्चते तत्कारणम्‌, कार्यमितरदित्येतत्सारूप्यम्‌। 
अस्ति च संशयकारणो संशये चैतदिति ।१ 

एतेनानेकधर्माध्यवसायादिति प्रतिषेधः परिहृत इति । 

यत्पुनरेतदुक्तम्‌--'विप्रतिपत्त्यव्यवस्थाध्यवसायाच्च न संशयः! इति? 
'पृथवप्रवादयोर्व्याहतमर्थमुपलभे विशेषं च न जानामि नोपलभे येनान्यतर- 
मवधारयेयम्‌, तत्कोऽत्र विशेषः स्याद्येनैकतरमवधारयेयम्‌'-इति संशयो विप्रति 
पत्तिजनितः, अयं न शक्यो विप्रतिपत्तिसम्प्रतिपत्ति मात्रेण निवर्त्तयितुमिति । 


दोनों का विशेष ( विभेदक ) नहीं जान पा रहा हूँ, केसे इनका विभेदक जान्नु" ताकि 
इन में से किसी एक की सत्ता का निश्चय कर सकू” यह विशेषाकांक्षा समानधमं की 
उपलब्धि होने पर घम-्धर्मी के ज्ञान मात्र से दूर नहीं हो सकती, उस दशा में संशय तो 
होगा ही । 

यह जो कहा- -'र्थान्तर रूप के संशयहेतु से स्पशं में संशय नहीं हो सकता?, तो जो 
भ्रथन्तिरज्ञानमात्र को संशयहेतु समझ रहा है, उससे ऐसा कहिये । 

पुनः यह जो कहा-- 'कायं तथा कारण का साहव्य न होने से संशय नहीं हो सकता', 
इसक उत्तर यह है कि कारण के होने या न होने पर कार्य का होना या न होना ही 
कार्य कारण का साइएय है । जिसके उत्पन्न होने से जो उत्पन्न होता हो तथा जिसके 
उत्पन्न न होने से उत्पन्न न होता हो वह कारण है, बाकी दूसरा कायं है । यही साहश्य 
है । यह साइश्य संशय के कारण में तथा स्वयं संशय में रहता ही है । 

इसी युक्ति से पूवंपक्षी के भ्रनेकघर्माध्यवसायवाले संशय में प्रतिषेध का भी खण्डन 
हो जाता है। 

भौर यह जो पूर्वपक्षी ने कहा था--'विप्रतिपत्ति वास्तव में संप्रतिपति है, अतः 
उसमें संशय नहीं हो सकता”, उसका उत्तर यह है--“ग्रात्मा है” तथा 'भ्रात्मा नहीं है!- 
इन दो भ्रवादों ( मतों ) में विरुद्ध धर्मों को पा रहा हूं, विशेष को नही जान पा रहा हैं 
न मुके मिल ही रहा है कि जिससे किडी एक के बारे में निश्चय कर सकू 77--यह संशय 
विप्रतिपत्तिजनित है, इस विप्रतिपत्ति को संप्रतिपत्तिमात्र कहकर नहीं हटाया जा सकता । 

4. वा्सिककारस्तु सारूप्यान्तरमाह-विशेषानवधारणं सारूप्यमिति | 
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६. सू० ] संशयपरीक्षाप्रकरणम्‌ 5१ 


एवमुपलब्ध्यनुपळ्यव्यवस्थाकृते संशये वेदितव्यमिति । 

यत्युनरेतत्‌-विश्रतिपत्तो च सम्त्रतिपत्तेरिति ? विप्रतिपत्तिशब्दस्य योऽरथः- 
तदध्यवसायो विशेषापेक्ष: संशयः, तस्य च समाख्यान्तरेण न निवृत्तिः। समाने- 
$धिकरणे व्याहतार्थो प्रवादो विप्रतिपत्तिशब्दस्यार्थः, तदध्यवसायश्च विशेषा- 
पेक्षः संशयहेतुः । न चास्य सम्प्रतिपत्तिशब्दे समाख्यान्तरे योज्यमाने संशय- 
हेतुत्वं निवर्तते । तदिदमक्ृतबुद्धिसम्मोहनमिति ! 


यत्पुनः 'अव्यवस्थात्मनि व्यवस्थितत्वाच्चाव्यवस्थायाः' इति ? संशय- 
हेतो रर्थस्याप्रतिषेधादव्यवस्थाभ्यनुज्ञानाच्च निमित्तान्तरेण शब्दान्तर- 
कल्पना । व्यर्था शब्दान्तरकल्पना, अव्यवस्था खलु व्यवस्था न भवति; 
अव्यवस्थात्मनि व्यवस्थितत्वादिति । नानयोरुपलव्ध्यनुपलब्ध्योः सदसद्विषयत्वं 
विशेषापेक्षं संशयहेतुर्न भवतीति प्रतिषिध्यते, यावता चाव्यवस्थाऽऽत्मनि 


इसी नय से 'उपलब्ध्यनुपलब्ब्यव्यवस्थाध्यवसायोपपन्न' संशय के बारे में भी पूर्वपक्षी 
का खण्डन समझ लेना चाहिये । 

पूर्वंपक्षी ने यह जो 'विप्रतिपत्ति में भी संप्रतिपत्ति से' ( २. १. ३ )--इस सुत्र में 
‘विप्रतिपत्ति के यथाथंज्ञानं होने के कारण उसके सम्प्रतिपत्ति होने से यदि विप्रतिपत्ति 
से भी संशय माना जायेगा तो यह संप्रतिपत्ति से ही संशय मानना होगा” कहा था ? 
उसका उत्तर है--'विप्रतिपंत्ति' इस शब्द का जो झ्थ है उसका ज्ञान विशेषधम के 
ज्ञान की अपेक्षा रखता हुआ संशय का हेतु है, उसका “संप्रतिपत्तिः यह दूसरा नाम 
कर देने से संशय की निवृत्ति थोडे हो जायेगी । समान भ्रधिकरण में विरुद्ध पयं वाळे 
दो मत ( “आत्मा है, 'आत्मा नहीं हैं' ) 'विप्रतिपत्ति' कहलाते हैं, उनका ज्ञान 
विशेषधम (ज्ञान) की अपेक्षा रखने से संशय का कारण बनता है। इसको 'संप्रतिपत्ति' 
यह अन्य संज्ञा कर देने से संशय की निवृत्ति केसे हो जायेगी ! इस तरह तो मुखों को 
बहेकाया जा सकता है । 

यह जो कहा था--भव्यवस्था के अपने स्वरूप में व्यवस्थित होने के कारण 
गरव्यवस्थोपलब्धि से संशय नहीं हो सकंता' ? इसका उत्तर है--पूर्वपक्षी द्वारा संशय के 
हेतुभूत अव्यवस्यारूप भ्रथं का प्रतिषेध न करने से तथा अव्यवस्था के स्वीकार करने से 
असत्य निमित्त को लेकर शब्दान्तर की कल्पना की जा रही है, परन्तु यह शब्दात्तरकल्पना 
व्यर्थ ही होगी; क्योंकि तब भी अव्यवस्था व्यवस्था नहीं वन सकेगी । वह तो 'भ्रव्यवस्था' 
इस स्वरूपाथ में ही व्यवस्थित है, नाम भले ही उसका कुछ रख लें। उन दोनों 
झव्यवस्थाओं का सत्‌ तथा असत्‌ विषयों में होना विशेषषर्म के ज्ञान को भ्नपेक्षा रंखता 
हुआ संशय का कारण होता है--इसलिये ही उनका अ्रतिषेष नहीं किया जा रहा है; 


[० द०:.६ 
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हि स. वधम संशय को परीक्षा को गयी है ॥ ७॥' 


८२२ वास्स्यायनभाष्यसद्दिते न्यायदशंने [ २. श्र १. झा. ; 


व्यवस्थिता न तावताऽऽत्मानं जहाति; तावता : हनुज्ञाताउन्यस्था । एवमियं 
करियप्नारपपि, शब्दान्तरकल्पना नार्थान्तरं साधयतीति । 


““यलुनरितत्‌-तथाञ्त्यन्तसंशयः तद्ध्मसातत्योपपत्तेः' इति ? नायं समानः 
वर्मादिभ्य :एव संशयः, किं तहि? ` तद्विषयाध्यवसायाद्‌ विशेषस्मृतिः - 


सहितादित्यतो नात्यन्तसंशय इति। 


अन्यतरघर्माध्यवसायाद्वा न संशय इतिः? तन्न मुक्तम्‌; 'विशेषापेक्षो विमर्श; 
संशकाः इति (१. १५.२३) वचनात्‌ । विशेषश्चान्यतरधर्म:, न तस्मित्रध्यवसी- 


यमाने विशेषापेक्षा सम्भवतीति ॥ ६॥ - 


3 


१0० $ ५३ a! त्रवमुत्तरोत्तरप्रसङ्ग § 5 १ 
85707: यत्र संशयस्तत्रेवपुत्तरोत्तरप्रसङ्ग: ॥ ७ ॥ 


:"यन्न-अत्र'संशयपूविका परीक्षा शास्त्रे कथायां वा, तत्र तत्रैवं संशये परेणः 


प्रतिविद्धे समाधिर्वाच्य इति। - 
"अतः सर्वपरीक्षाव्या पित्वात्‌ प्रथमं संशय: परीक्षित इति॥ ७॥ 


‘a में, व्यवस्थित रहने, के, कारण वे अपना अव्यवस्थात्व नहीं छोड 
901 इस; ममे ` पुवंपक्षी :ने भी उनको “व्यवस्था” माना है । इसलिये इसकी 
अन्दान्तःकल्पना से भी अर्थान्तर को. सिद्धि नहीं हो सकेगी । 


है स्मृतिसहित रहने हृ यह मं हीं 2 अपितु 


वि ला था--'किसी एक के घर्माध्यवसाय से संशय नहीं होता? ? यह 
व हने वआ कै ज्ञान की अपेक्ष रखनेवाला बिम 'संशाय' होता है” 
। विशेष का मतलब है दो में भन्यतर घमं, उसका निश्‍चय होने पर 


* जहा (जिस प्रमाणादि की परीच्षा में) सं 

इसी 1 डतर रोत्तर प्रभो ) सशय द्दो व्हॉ ॥॥ 
पम अ अथादि सें परीक्षा-प्रसङ्ग करना दियो | वैसी परीक्षा में ) 

8 32% 1 र्‌ पदो कथा मे, संशयपुर्वक छ परीक्षा 
“है पशय होने पर प्रतिवादी द्वारा खण्डन करने बक्सर छा ति वहाँ वहाँ इस 
| क की रा पदार्थो की परीक्षा में व्यापक होने के 
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बगळे... 


र १. सू० ] म्रमाणसामान्यपरीक्षाप्रकरणम्‌ पदे 


ग्रमाणसामान्यपरीक्षाग्रकरणम्‌ [ ८-२० ] 
अथ प्रमाणपरीक्षा- 
्रत्यक्षादीनामप्रामाणयं त्रकाल्यासिद्ध : ! || ८ ॥ 
प्रत्यक्षादीनां प्रमाणत्वं नास्ति, त्रेकाल्यासिद्धेः। पूर्वापरसहभावानुः 
पपत्तेरित्यर्थः ॥ ८ ॥ 
अस्य सामात्यवचनस्याथविभागः-- 
पू हि प्रमाणसिद्धो नेन्द्रियाथसन्निकर्पाठ्रत्यक्षोत्पत्तिः ! ॥ & ॥ 
गन्धादिविषयं ज्ञानं प्रत्यक्षम्‌, तद्यदि पूर्वम्‌, पश्चाद्‌ गन्धादीनां सिद्धिः ? नेदं 
गन्धादिसन्निकर्षादुत्पद्यत इति ॥ ९॥ 
पश्चात्सिद्धो न प्रमाणेभ्यः प्रमेयसिद्धिः ! ॥ १० ॥ 
असति प्रमाणे, केन प्रमीयमाण्होऽर्थः प्रमेयः स्यात्‌ ? प्रमाणेन खलु 
प्रमीयमाणोऽर्थः प्रमेयमित्येतत्सिष्यति ॥ १० ॥ 


युगपत्सिद्धौ प्रत्यथनियतत्वात्‌ क्रमइत्तित्वाभावो बुद्धीनाम्‌ ! ॥ ११ ॥ 


अब प्रमाण को परीक्षा को जा रही है. 

प्रत्यक्ष, अनुमान, डपमान तथा शब्द में प्रामाण्य नहीं वन सकता; क्योंकि प्रमेय 
पदार्थ को त्रिकाल ( सूत, भविष्यत्‌ , वतमान ) म॑ सिद्धि नहीं हो पाती ॥<॥ 

प्रत्यक्षादिको में प्रमाणत्व नहीं घटेगा; क्योंकि उनके प्रमेय की त्रिकाल में सिद्धि 
नहीं हो सकती । अर्थात्‌ प्रमेय का, सिद्धि से पूर्व तथा पश्चात्काल में साथ में रहना सिद्ध 
नहीं हो सकता ॥ ८॥ 

पूर्वपक्षी के इस सामान्य वचन का अर्थे यों समझें ' 

प्रमेय से पूर्वकाल में प्रमाण की सिद्धि मानें तो 'इन्द्रियार्थसञ्चिकर्ष से प्रत्यक्ष 
होश है --यह सिद्धान्ती का प्रत्यक्ष लक्षण नहीं बनेगा ॥६॥| 

गन्धादिविषयक ज्ञान ही प्रत्यक्ष का काये है, वह यदि गन्धादि से पुर्वकाल में उत्पन्न 
होगा तो उस समय गन्धादि के न रहने से वहाँ सन्निकषं किसका बनेगा ? सन्निक्ष न 
बनने से प्रत्यक्ष किसका होगा ? ॥ € ॥ 

गन्धादि प्रसेप के अपर ( पश्चात्‌) काल में इस प्रत्यक्ष को सिद्धि माने तो 
'प्रमाणों से प्रमेयसिद्धि' यह सिद्धान्त खण्डित हो जायेग। ।।१०॥। 

गन्वादि प्रमेय के समय प्रमाण के न रहने पर प्रमेय किससे प्रमित होगा ? प्रमाण के 
सहारे ही प्रमीयमाण अर्थ प्रमेय सिद्ध होता है ॥१०॥ 

यदि डक्त प्रमाण-प्रमेय की एक काळ में सिद्धि मानी जाये तो ज्ञान के प्रत्यर्थः 
नियत होने से उसकी क्रमवूत्ति न हो पायेगी ॥१ १।। 
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न ४] 
८३ वास्स्यायनमाष्यसहिते न्यायदशने [ २. ण० १. थार 


यदि प्रमाणं प्रमेयं च मुगपङ्भवतः, एवमपि गन्धादिष्विन्दरया्थेषु 
ज्ञानानि प्रत्यर्थनियतानि युगपत्सम्भवन्तीति ज्ञानानां प्रत्यथोनियतत्वात्‌ 
क्मवृत्तित्वाभावः । या इमा बुद्धयः क्रमेणार्थेषु वर्त्तन्ते तासां क्रमवृत्तित्वं 
न सम्भवतीति । ` व्याघातश्च 'युगपज्ज्ञानानुत्पत्तिमंनसो लिङ्गम्‌’ ( १. १. १६ ) 
इति। एतावाँश्च प्रमाणप्रमेययोः सञद्भावविषयः, स चानुपपन्न इति। 
तस्मात््रत्यक्षादीनां प्रमाणत्वं न सम्भवतीति ॥ ११ ॥ 

अस्य समाधिः--उपलब्धिहेतोरुपलन्धिविषयस्य चार्थस्य पूर्वापर- 
सहभावानियमादयथादर्शनं विभागवचनम्‌ । कचिदुपलब्धिहेतुः पूर्वम्‌, पश्चादु- 
पलम्बिविषयः, यथा-आदित्यस्य प्रकाश :उत्पद्यमानानाम्‌ । कचित्पुर्वमुप- 
लब्धिविषयः, पश्चादुपलन्िहेतुः, यथा--अवस्थितानां प्रदीपः । कचिदुपलब्धि- 
हेतुरुपलन्धिबिषयश्च सह भवतः, यथा--धूमेनाग्नेग्रहरामिति । उपलन्बिहेतुश्च 
प्रमाणम्‌, प्रमेयं तूपलब्धिविषयः । एवं प्रमाणाप्रमेययोः ूर्वापरसहभावेऽनियते 
यथार्थो हश्यते, तथा विभज्य वचनीय इति । तत्रैकान्तेन प्रतिषेधानुपपत्तिः । 
सामान्येन खल्वविभज्य प्रतिषेध उक्त इति । 


क यदि प्रमाण तथा प्रमेय की युगपढ्‌ सम्भूति मानें तो गन्धादि इन्द्रियार्थो में प्रत्यर्थं 
नियत ज्ञान की“ भो युगपत्‌ उत्पत्ति माननी पड़ेगी, परन्तु ज्ञान के प्रत्यथंनियत होने से 
उसमें क्रमवृत्तित्व कैसे आयेगा ! तात्पय॑ यह है कि ये ज्ञान क्रमश: अर्थ में प्रवृत्त होते हैं 
उनका क्रमवृत्तित्व संभव नहीं है। तब 'युगपज्ज्ञानानुत्पाद ही मन का इन्द्रियत्वसाधक 
हेतु है” ( १.१.१६ ) इस मन के लक्षण का भी विरोध होने लगेभा । प्रमाण-प्रमेय की 
सत्ता का यही तो विषय है, और यही अनुपपन्न होने लगेगा ! अत: प्रत्यक्षादि में प्रमाणत्व 
सम्भव नहीं--ऐसा पु्पक्षी का मत है । 

` अमाधान--शाज्ञ में उपलब्धि-हेतु से उपलभ्यमान यर्थ का पुवंकाल या उत्तरकाल में 
या एक साथ होना - यह नियम न देखा जाने के कारण दर्शनानुसार ही विभाग कहा 
गया | है । कहीं उपलब्धि-हेतु पहले रहता है, उपलब्धि-विषय बाद में, जेसे--प्रकाशित 
होने वाले पदार्थों के पुर्व सूये का प्रकाश । कहीं उपलब्धि-विषय पहले रहता है, उपलब्धि- 


जाता है; मतः यहाँ पृव॑पक्षी द्वारा एक एक का नियम 
बज सकते | या र्ल ने विवेचन तोती 
हिल कर दवे, "पणान जो दोष कहे ये दे उक्त 
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११, सू० ] . प्रमाणंसासान्यपरीक्षाप्रकरणम्‌ “देर 
समाख्याहेतोस्त्रैकाल्ययोगात्तथाभूता समाख्या) । यत्पुनरिदम्‌--'पश्चा- 
त्सिद्धावसति प्रमाणे प्रमेयं न सिध्यति, प्रमाणेन प्रमीयमाणणोऽर्थः प्रमेयमिति 
विज्ञायते’ इति ? प्रमाणमित्येतस्याः समाख्याया उपलब्पिहेतुत्व॑ निमित्तम्‌, 
तस्य त्रेकाल्ययोगः । उपलब्धिमकार्षीत्‌, उपलब्धि करोति, उपलब्धि करिष्य 
तीति समास्याहेतोस्त्रैकाल्ययोग़ात्‌ समाख्या तथाभूता । प्रमितोऽनेनार्थः, 
प्रमीयते, प्रमास्यते इति प्रमाणम्‌ । प्रमितम्‌, प्रमीयते, प्रमास्यते इति च प्रमेयम्‌ । 
एवं सति भविष्यत्यस्मिन्‌ हेतुत उपलब्धिः । प्रमास्यतेऽयमर्थः, प्रमेयमिद- 
मित्येतत्सव भवतीति । लि 
त्रैकाल्यानआ्यनुज्ञाने च व्यवहारानुपपत्ति:। यश्चेवं नाम्यनुजानीयात्‌ 
तस्य पाचकमानय पक्ष्यति’, 'लावकमानय लविष्यति' इति व्यवहारो नोप- 
पद्यत इति । ) 
भत्यक्षादीनामप्रामाण्यं त्रैकाल्यासिद्धेः' ( २. १. ८ ) इत्येवमादिवाक्यं 
श्रमाणप्रतिषेधः । तत्रायं प्रष्ठव्यः-अथानेन प्रतिषेधेन भवता कि क्रियत 


समाख्या ( संज्ञा-शब्दों ) के प्रवृत्तिरूप हेतु से जाति, गुण तथा व्य में चेकाल्य- 
सम्बन्ध होने के कारण समाख्या भी तैकाल्यसम्बन्ब रखती है । यह जो कहा था--'पश्चातु- 
काल में सिद्धि मानने पर उस समय प्रमाण के न रहने से प्रमेय सिद्ध नहीं होगा, जव कि 
प्रमाण से प्रमीयमाण अर्थ ही प्रमेय कहलाता है! ? इसका उत्तर है अमा' या श्रमाण' 
इस संज्ञा का निमित्त है ज्ञान का कारण होनार, यह “ज्ञान का कारण होना? त्रिकाल- 
सम्बन्धी बन सकता है । 'इसने उपलब्धि की', 'यह उपलब्धि कर रहा है', 'यह उपलब्धि 
करेगा? इस संज्ञाहेतु से 'प्रमाण” संज्ञा त्रैकाल्यसम्वन्ध वाली है । अर्थात्‌ 'इससे प्रमेय 
जाना गया”, 'जाना जाता है” 'जानेगा!--इसलिये यह प्रमाण कहलाता है । प्रमेय भी 
त्रैकाल्य-सम्बत् वाला है--'यह जाना गया”, “जाना जाता है? या “जाना जायेगा ।' 
ऐसा त्रेकाल्य-सम्बन्ब होने पर---'इसमें हेतु से उपलब्धि हो जायेगी”, 'यह अर्थ को जानेगा' 
तथा यह जानने योग्य है' यह सब व्यवहार उपपन्न हो जायेंगे । 

त्रेकाल्य-सम्बन्ध न मानने पर समग्र लोकव्यवहार उच्छिन्न होने लगेगा । जो 'प्रमाण 
प्रमेय का त्रेकाल्यसम्बन्ध होता है यह परिभाषा नहीं जानता, उसे 'पाचक ला, 
भोजन पकायेगार, “घास काटनेवाले को लाझो, घास काटेगा'- यह व्यवहार कंसे बनेगा ! 

ूवेपक्षी ने यह भी कहा या कि 'न्रिकाल-सम्बन्च की असिद्धि के कारण प्रत्यक्षादि 
में प्रामाण्य नहीं बनेगा” ? उसके उत्तर में पुर्वेपक्षी से यह पूछना चाहिये कि यह प्रतिपेध 


१. केषुचित्युस्तकेषु वाक्यसिदं सून्नत्वेनोपन्यस्तस्‌ , परन्तु निकाये तयाऽ्रसिद्ध- 
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६६ वास्स्यायनंभाष्यंलदिते न्यायंदर्शने [ ९. अ०.१, ० 


इति ? कि सम्भवो निवर्त्यते, अथासम्भवो ज्ञाप्यत इति? तद्यदि सम्भवो 
निवर्त्यत, सति सम्भवे प्रत्यक्षादीनां प्रतिषेधानुपपत्तिः। अथाऽसम्भवो 
ज्ञाप्यते, ` प्रमाणलक्षणं प्राप्तस्तहि प्रतिषेधः; प्रमाणाशम्भवस्योपलब्धि- 
हेतुत्वादिति! ` IS 
` कि चातः ? 
त्रैकाल्यासिद्व प्रतिषेधानुपपत्तिः || १२ ॥ 
अस्य तु विभागः। पूर्वं हि प्रतिषेधसिद्धावसति प्रतिषेध्ये किं तेन 
प्रतिषिध्यते ! पश्चात्सिद्धौ प्रतिषेष्यासिद्धिः, प्रतिषेधाभावादिति । मुगपत्सिद्धौ 
ग्रतिषेध्यसिद्धचम्यनुज्ञानादनर्थकः प्रतिषेध इति । प्रतिषेधलक्षणे च वाक्येऽनुप- 
पद्यमाने सिद्ध प्रत्यक्षादीनां प्रमाणत्वमिति॥ १२॥ 
कथम्‌ ? 5 
९ ८७२ प्रतिषेधानुपपत्ति 
`` `` सवप्रमाणप्रतिषेधाच्च १॥ १३ ॥ 


` ` “जकाल्यासिद्धे” इत्यस्य हेतोर्यद्युदाहरणमुपादीयते, हेत्वर्थस्य साधकत्वं 
——— os ee Ns. 


कर के आप क्या करना चाहते हैं? क्या सम्भव. की निवृत्ति कर रहे हैं या सम्भव 
को बतला रहे हैं ? यदि सम्भव की निवृत्ति कर रहे हैं तो सम्भव होने पर प्रत्यक्षादि की 
निवृत्ति केसी ! यदि ग्रसम्मव वतला रहे हैं तो असम्भव का ज्ञापन केसा ? क्योंकि आपका 
उक्त प्रकारका ज्ञापन भी उक्त अमाणों के लक्षण की परिधि में ही झा गया | आपने ही 
तो कहा था कि प्रत्यक्षादि में प्रमाण का सम्भव उपलब्धि का कारण है | ॥ ११॥ 

इस से क्या हुआ ? 

काल्य की सिद्धि न बनने से पूर्वेपक्ष्युक्त प्रतिषेध नहीं बन सकता ॥ १२॥ 

( पूर्वपक्षी को उत्तर देने के लिये ) इस सूत्र का विभाग कर लेना चाहिये । प्रतिषेध- 
रूप प्रमाण की पुवकाल में सिद्धि होने पर प्रतिषेध के न रहने से वह किसका प्रतिषेध 
करेगा ? पश्चात्‌ काल में मानने पर उस समय प्रतिषेध न कर पाने से प्रतिषेध्य की असिद्धि 
ही रहेगी । युगपत्‌ ( एक काल में ) सिद्धि मानने पर पूवंपक्षी द्वारा प्रतिषेध्य की स्वीकृति 
दे देने से उसका प्रतिषेध निरथंक हो जायेगा । इस नय से प्रतिषेध-लक्षणाथंक वाक्य के 
मा ह से प्रत्यक्षादि में प्रमाणत्व रह ही जायेगा ॥ १२ ॥ 

कसे ? ट 

क्योंकि सम्पूर्ण प्रमाणों का निषेध करने से भो प्रतिषेध नहीं बन सकेगा || ३३ ॥ 

पूवपक्षी यदि “त्ेकाल्यसिद्धि' हेतु का उदाहरण दे तो उसे हष्टान्तान्तर में हेत्वर्थसाध- 


युद्दीतम्‌ | ॥ क्वचिच्च ज्याख्यानरूपेणे 
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१. पदनि क्वचित सूत्रस्यावतरणखूपेण - | 


१४. दू] प्रंमाणसामान्यंपरौक्षाप्रकरणम.- छल 


; इष्टान्ते दर्शयितव्यमिति, न च तहि प्रत्यक्षादीनामप्रमाण्यम्‌ 1३अश्र>प्रह्यक्षा- 
- दीचामभ्रामा्यम्‌ ? उपादीयमानमप्मुदाहरणं नाथ साधयिष्यतीतिः। सोऽय पर्व- 
प्रमाणंव्याहतो हेतुरहेतुः 'सिद्धान्तमभ्युपेत्य तद्विरोधी, विरुद्ध: (: १५३२५६ ) 
इति । वाक्यार्थो हस्य सिद्धान्तः । स च वाक्यार्थः--्रत्यक्षादीत्ति नाथ 
साधयन्तीति। इदं चावयवानामुपादानमर्थस्य साधनायेति ।- अथ नोपादीयते. ? 
अप्रदशितहेत्वर्थ स्य दृष्टान्ते न साधकत्वमिति निषेधो नोपपद्यते; हेतुत्वा सिद्धे- 
रिति॥ १३॥ र 
तत्मामाण्य वा न सवप्रमाणाविप्रातिषेधः ॥ १४॥.. ५ 
प्रतिषेधलक्षणे स्ववाक्ये तेषामवयवाश्रितानां प्रत्यक्षादीनां, प्रमाण्ये- 
ऽभ्यनुज्ञायमाने परवाक्येऽप्यवयवाश्चितानां प्रामाण्यं प्रसज्यते; अविशेषादिति । 
एवं च न सर्वाणि प्रमाणानि प्रतिषिष्यन्त इति | विप्रतिषेध इति “वि? इत्य- 
यमुपसर्गः सम्प्रतिपत्त्यर्थे, न व्याघाते; अर्थाभावादिति॥ १४॥ ` "¦ ”* 
त्रकाल्याग्रतिपेषश्व॒ शब्दादातोद्यसिद्विवत्तस्सिद्ध ॥ १५ ॥* _ 
किमर्थ पुनरिदमुच्यते ? पूर्वोक्तनिबन्धनार्थम्‌ । यत्तावप्यूर्वोक्तम्‌-'उपलन्धि- 


कृत्व दिखाना पड़ेगा । इसपे प्रत्यक्षादि का अप्रमाणत्व फिर भी नहीं बनेगा 1. यदि प्रत्य- 
क्षादि का अप्रामाण्य मान ही लें तो दिया हुआ उदाहरण अर्थ को सिद्ध न कर सकेगो--.. 
इसलिये वह हेतु “सिद्धान्त का आश्रय लेकर उसका विरोब करने वाला विरुद्ध' ( १.२.६.) 
हेत्वाभास होगा; क्योंकि 'प्रत्यक्षादि प्रमाण अर्थ की सिद्धि नहीं करते' यह वाक्यार्थं ही . 
पूव॑ पक्षी का सिद्धान्त है, ओर उसके द्वारा यह प्रतिज्ञादि पांचों अ्वयवों का ग्रहण भी 
अर्थसिद्धि के लिये ही है। यदि वह इनका ग्रहेण न करे तो अप्रदशित हेत्वर्थ की दृष्टान्त 
में साधकता नहीं बनेगी, तब प्रतिषेध भी केसे हो सकेगा; क्योंकि हेतुत, ही... विद 


नहीं इच्चा ॥ १३... ७-0 NN 
अवयवादिकों को अपने वाक्य में प्रमाण मानने पर समग्र प्रमाणा का.प्रविषेध 
सिद्ध न दोगा ॥ १४ || 


प्रतिषेधलक्षणक स्ववाक्य में यदि पूर्वपक्षी उन श्रवयवो पर आश्रित प्रत्यक्षादि को 
प्रमाण मानता है तो सिद्धान्ती के वाक्य से समानता के कारण उसे प्रत्यक्षादि को प्रमाण 
मानना पड़ेगा; इस तरह सब प्रमाण प्रतिषिद्ध कहाँ हुए । 'विप्रतिषेष' शब्द मे 'विः 
यह उपसगं 'समग्न प्रमाणों के निषेध का यथार्थे ज्ञान” का बोधक है, न कि विरोध की; 
क्योंकि 'विरोधः अर्थं मानने का कोई प्रयोजन नहीं है॥-१७॥ ४ ` गक 


ध्वनिरूप शब्द से वाय्यन्त्र की सिद्धि की तरह प्रमाणरूप कारण की सिद्धि होने - 


से प्रमाणा में त्रेकाल्य-प्रतिषेध भो नहीं बनेगा || ३२ । गालाच्या 


व्ल नित 5 पहले... (स. पिर), हु हीस Digitized by 93 यो कही. रही है ५ 


दद वात्स्यायनमोच्यसदितै न्यायंदशने [ २. अ० १, झो” 
हेतोस्पलब्धिविषयस्य चार्थस्य पुर्वापरसहभावानियमाद्‌ यथादर्शनं विभाग-, 
बंचनम्‌' इति, तदितः समुत्थानं यथा विज्ञायेत । अनियमदर्शी खल्वयमषि- 
नियमेन प्रतिषेघं प्रत्याचष्टे । 
तैकाल्यस्य* चायुक्तः प्रतिषेध इति। तत्रैकां विधामुदाहरति--शब्दा- 
दातोद्यसिद्धिवदिति । यथा पश्चात्सिद्धेन शब्देन पुर्वसिद्धमातोद्यमनुमीयते । 
साध्यं चातोद्यम्‌, साधनं च शब्दः, अन्तहिते स्यातोद्ये स्वनतोऽनुमानं भवतीति । 
वीणा वादयते’, वेणुः पूर्यते' इति स्ववविशेषेण आतोद्चविशेषं प्रतिपद्यते । तथा 
पुर्वसिद्धमुपलब्धिविषयं पश्चात्सिद्धेनोपलब्धिहेतुना प्रतिपद्यते इति । 
निदर्शनार्थत्वाच्चास्य, शेषयोविधयोयंथोक्तमुदाहरणं वेदितव्यमिति । 

_ कस्मात्पुनरिह तन्नोच्यते ? पूर्वोक्तमुपपाद्यत इति । सर्वः ः 
प्रकाशयितव्यः ~स इह वा प्रकाश्येत, तत्र वा; न रि 
क समिति च समाख्या समावेशेन वर्तते; समाख्यानिमित्तवशात । 

ख्याचिमित्तं तृपलब्धिसाधन =` प्रमाणमु, उपलब्धिविषयश्न प्रमेयमिति । उपलब्धिविषयश्न प्रमेयमिति । 


पहले कही बात को हो पृष्ठ करने के लिये । हमने यह जो पहले कहा था कि 'उपलब्धि- 
हेतु तथा उपलब्बि-विषय मर्थ में पूर्व-अपर काल या सहभाव का नियम न होने के कारण 
नियम न मानने वाले सुतकार,ने नियम न ककती यी है Mo 
वमा कं अयुक्त भी है, इसमें एक उदाहरण देते है--ध्वनिरूप शब्द से 

55% 33.४ तरु । जैसे पश्चात्काल में सिद्ध ध्वनिरूप शब्द से पूबंसिद्ध 
होता है। यहाँ शब्द साधन है, वाद्ययन्त्र साध्य है । 


दनक्ष 
रही हा क गड अनुमान होता है । 'वीणा बज रही है? या 'वंशी बज 
सोक का शिषे खुनकर ही धनुमान करते हैं। इसी प्रकार पुर्वेसिद्ध 
टी पश्चात्सिद् ब उपलब्धिहेतु से ज्ञान होता है। 
पि स यी दिया है। (२. १. ११) सूत्र में अवशिष्ट दोनों प्रकारो का 
र हरण समझ लेना चाहिये । 
उन दोनों 
यी Sa ह क्यों नहीं किया गया ? यहाँ पूर्वोक्त बात ही 
कह लें क्या नयी बात हो जायेगी ! ॥ १५॥ ही; फिर उसे यहाँ कह दिया या वहाँ 
'अमाण' तथा 'प्रमेय'-ये संज्ञायें संज्ञानिमत्ताधीन 


_ लंबानिभित प्रमाण! उ, श्रमाण' उपलब्धि-साधन, है, तथा मतर सै व्यापकतया रहती हुँ। - 


३, रेकस्य दि कम न “विषय । परन्तु जब 
CC-0. Prof. Sa ॥ Shastri doection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA 


१६ सूं० ] प्रेमाणसामान्यपरीक्षाप्रकरणस्‌ =६ 
यदा च उपलब्धिविषयः क्कचिदुपलब्धिसाधनं भवति, तदा प्रमाणं प्रमेयमिति 


चेकोऽथोऽभिधीयते । 
अस्यार्थस्यावद्योतनार्थमिदमुच्यते-- 


प्रमेया' च तुला प्रामाण्यवत्‌ ॥ १६ ॥ 


गुरुत्वपरिमाणज्ञानसाधनं तुला प्रमाणम्‌, ज्ञानविषयो गुरुद्रव्यं सुवर्णादि 
प्रमेयम्‌ । यदा सुवर्णादिना तुलान्तरं व्यवस्थाप्यते तदा तुलान्तरप्रतिपत्तौ 
सुवर्णादि प्रमाणं तुलान्तरं प्रमेयमिति। एवमनवयवेन तन्त्रार्थं 
उद्दिष्टो वेदितव्यः । 

आत्मा तावंदुपलग्धिविषयत्वात्‌ प्रमेये परिपठितः उपलब्धौ स्वातन्त्र्यात्‌ 
प्रमाता । बुद्धिर्पलव्धिसाधनत्वात्‌* प्रमाणम्‌ । उपलब्धिविषयत्वात्‌ प्रमेयम्‌ । 
उभयाभावात्‌ तु प्रमितिः । एवमर्थविशेषे समाख्यासमावेशो योज्यः । 

तथा च कारकशब्दा निमितवशात्‌ समावेशेन वत्तन्त इति | वृक्षस्तिष्ठतीति 
स्वस्थितौ स्वातन्त्यात्कर्ता । वृक्षं पश्यतोति दर्शनेनाप्तुमिष्यमारातमत्वात्‌ 


उपलब्धि-साधन ही कहीं उपलब्धि-विषय बन जाता है तो उस समय वह प्रमाण 'प्रमेय” 
बन जाता है ओर एक ही अर्थ को बतलाता है । 

इसी अथ को सूत्रकार स्पष्ट करते है 

प्रमाणता के समान वुल्ा प्रमेय भी दे | १६ ॥ 

गुरुत्व ( बजन ) परिमाण के ज्ञान का साधन तुला 'प्रमाण' है, ज्ञान के विषय 
वजनी द्रव्य सुवर्णादि भ्रमेय' है । जब उस तुले हुये सुयणां आदि से दूसरी चीज का तोल 
किया जाता है तब वही सुवर्णादि प्रमाण बन जाता है । इस प्रकार यहाँ शास्र ( सुत्र ) 
का अथे संघात ( व्यापक ) रूप से उपदिष्ट है-एऐसा समझना चाहिये । 

उपलब्बिसाधन होने से प्रमेय में पढा गया 'भआत्मा' उपलब्धि ( ज्ञान ) में 
स्वातन्त्य रखने के कारण 'प्रमाता' भी कहलाता है, इसी तरह प्रमेयपरिपठित होते हुए 
भी ज्ञानसाधन होने से “प्रमाण” है, उपलब्बिविषय होने से 'प्रमेय' है, दोनों ही विषय 
जब न हों तब वह “रमिति! कहलाता है । इस प्रकार घ्रथंविशेष में संज्ञा का समावेश 
( व्याप्ति ) लगा लेना चाहिए । 

इसी तरह कारक शब्द भी व्यापकतया व्यवहृत होते हैं । जेस वृक्ष खड़ा है! यहाँ 
वृक्ष अपनी स्थिति में स्वतन्त्र होने से 'कर्ता” है”; परन्तु वृक्ष को देखता है!--इस वाक्य में 


१. 'प्रमेयता च'इति पाठा० । शब्दोऽयं तांत्पर्यटीकानुसारसन्न स्थापितः । 


२, 'डडिल्पोपलब्थिसाघनत्वात' इति पाठा० । 2 मुक? 
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३० - 'बात्स्यायेनभाष्यसहिते. न्यायदृशने [ २, ल० १. च+ 


कर्म । वृक्षेण चन्द्रमसं ज्ञापयतीति ज्ञापकस्य साघकतमत्वात्‌ करणम्‌ 
वृक्षायोदकमासिञचतीति आसिच्यमानेनोदक्रेन वृक्षमभिप्रैतीति ` सम्प्र 
दानम्‌ । वृक्षात्पणं पततीति 'भ्रुवमपायेऽफ्दानम्‌' इत्यपादानम्‌। वृक्षे वयांसि 
सन्तीति'आधारोऽधिकरणाम्‌'इत्यधिकरणम्‌ । एवं च सति न द्रव्यमात्रं कारकम्‌, 
न क्रियामात्रम्‌, कि तहि ? क्रियासाधनं क्रियाविशेषयुक्तं कारकम्‌ । यक्किया- 
साधनं स्वतन्त्रः स कर्ता, न द्रव्यमात्रं न क्रियामात्रम्‌ । क्रियया व्याप्लुमिष्य- 
माणतमं कर्म, न द्रव्यमात्रं न क्रियामात्रम्‌ । एवं साधकतमादिष्वपि । एवं च 
कारकार्थान्वाख्यानं यथैव उपपत्तितः, एवं लक्षणतः कारकान्वाख्यानमपि न 
द्रव्यमात्रेण न क्रियया वा; कि तहि? क्रियासाधने क्रियाविशेषयुक्त ` इति । 
कारकशब्दश्चायं प्रमाणं प्रमेयमिति, स च कारकधर्म न हातुमर्हति ॥ १६॥ 
'अस्ति भोः! कारकशब्दानां 'निमित्तवशात्‌ समावेशः। प्रत्यक्षादीनि च 
श्रमाणानि, उपजब्धिहेतुत्वात्‌; प्रमेयं चोपलब्धिविषयत्वात्‌ । सवेद्यानि च 


दर्शनक्रिया से ईप्सा का विषय होने के कारण वही 'कर्मः हो गया है । इसी प्रकार 'वृक्ष 
से चन्द्रमा को दिखाता है” यहाँ ज्ञप्ति का साधन होने से वही वृक्ष करण” है! वृक्ष को 


पाणिनि के नियम से बही वृक्ष आपादान' हे । 'वृक्ष पर पक्षी बैठे हैं” इस वाक्य में 
आधारो$धिकरणम्‌' (पा० सु० १, ४, २५) इस पाणिनि-नियम से पक्षियों का आधार बन 
जाने से वह 'भ्रषिकरण' है । इन उदाहरणों से स्पष्ट है कि द्रव्य या क्रिया ही 
कारक नहीं होते; अपितु क्रिया ( व्यापार ) का सावन तथा क्रिया( व्यापार )विशेष से 
युक्त कारक होता है । जो स्वतन्त्र रहता हुआ क्रिया का साधन है वह 'कर्ता” कहलाता है 
न कि केवल द्रव्य या केवल क्रिया । इसो तरह क्रिया से ईप्सिततम कारक 'कमं' 


जा क्रिया से नहीं; अपितु क्रिया ( व्यापार )विदोष से युक्त क्रियासाधन”---ऐसा 
कर छेना चाहिए । यह 'कारक' शब्द भ्रमाण भी है, प्रमेय भी यह दोनों अवस्थाझो में 
अपने कारकत्व? को नहीं छोड़ता ॥ १६ ॥ ला 
पका. हम उत्त रीति से निमितों के समस्य से समावेश होना मान वते ह 

न । प्रकृत 
भै-अत्यक्षादि उपलब्धिहेतु होने से. प्रमाण हैं, उपलब्धिविषय होने से प्रमेय है -बल्कि 
ये र संवेद्य ( विभाग से जानने योग्य ) भो हैं, क्योंकि 'प्रत्यक्ष से जानता हूं', 
आ हक उपमान से नता हः, मलका मागा)” से निषा हु. ऐसा 


५ 
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१७. सू० ] प्रेमाणसामान्यपरीक्षाप्रकरणस्‌ -३१ 


प्रत्यक्षादीनि प्रमाणानि--प्रत्यक्षेणोपलभे, अनुमानेनोपलभे, उपमानेनोपलभेः 
आगमेनोपलभे; प्रत्यक्षम्‌ मे ज्ञानम्‌, आनुमानिकं मे ज्ञानम्‌, औपमातिकं मे 
ज्ञानम्‌, आगमिकं मे ज्ञानमिति विशेषा? गृह्मन्ते। लक्षणतश्च ज्ञाप्यमानानि 
ज्ञायन्ते विशेषेरा--'इन्द्रियाथसन्निकर्षोत्पन्नं ज्ञानम्‌? इत्येवमादिना । 

सेयमुपलब्बिः प्रत्यक्षादिविषया कि प्रमाणान्तरतः, अथान्तरेण प्रमाणा- 
न्तरमसाघनेति ? 


कश्चात्र विशेषः ? 


प्रमाणतः सिद्ध; प्रमाणानां प्रमाणान्तरसिद्विप्रसङ्गः ! ॥ १७॥ 

यदि प्रत्यक्षादीनि प्रमाणेनोपलभ्यत्ते ? येन प्रमाणनोपलम्यन्ते तत्प्रमा- 
णान्तरमस्तीति प्रमाणान्तरसङ्भावः प्रसञ्यत इति अनवस्थामाह-तस्याप्यन्येन 
तस्माप्यन्येनेति । न चानवध्था शक्याऽनुन्ञातुम्‌; अनुपत्तेरिति ॥ १७॥ 

अस्तु तहि प्रमाणान्तरमन्तरेण निःसाधनेति ?-- र 


विभक्त प्रमाणरूप से प्रत्यक्षादि का ग्रहण करता है । इसी तरह मेरा यह ज्ञान प्रत्यक्ष से 


हुमा है', 'अनुमान से हुआ है”, आगम से हुआ है', ऐसे भेद से भी ये प्रमाण 
गुहीत होते हैं । ये प्रत्यक्षादि, लक्षण से बताये जाते हुए यह ज्ञान इच्द्रियाथंसन्निकषंजन्य 
है, अतः प्रत्यक्ष है'--ऐसे विशेषरूप से भी ज्ञात होते हैं । 

हमारा आशय यह है कि प्रत्यक्षादि का यह उपयुक्त ज्ञान क्या किसी प्रमाणान्तर 
से होता है? या किसी प्रमाणान्तर या अन्य साधन के विना ही ? 

सिद्धान्ती पूछता है--यह ज्ञान तुम्हारे बताये प्रकारों में से किसी भी प्रकार से हो 
विशेषता क्या आयेगी ? प्रश्‍नकर्ता उत्तर देता है-- 

यदि यह ज्ञान अन्य अमाण से सिद्ध होत। है तो (इनसे भिन्न) प्रमाणान्तर मानना 
पड़ेगा ? ॥ ३७ ॥ 

यदि प्रत्यक्षादि प्रमाण से उपलब्ध होते हैं तो ये जिस प्रमाण से उपलब्ध होते हों 
उस प्रमाणान्तर की सत्ता माननी पड़ेगी । इससे अनवस्था यह पैदा होगी कि उस उस 
ज्ञान के लिये उत्तरोत्तर प्रमाणान्तर की अनन्त कल्पनायें करनी पड़ेंगी। युक्त होने 
के कारण इस अनवस्था का मानना उचित नहीं है ॥ १७ ॥ 

तो दूसरा पक्ष --प्रमाणास्तर या साधन के विना ही ज्ञान होता है--यह मान ले? 
पुवेपक्षी कहता हे-- 


$ 
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२ बात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [ २. ण० १. झा 


तद्विनिवृत्तर्वा प्रमाणसिद्धिवत्ममेयसिदूधिः ! ॥ १८ ॥ 
यदि प्रत्यक्षाद्यपलब्धो प्रमाणान्तरं निवर्तते, आत्माद्युपलब्धावपि 
प्रमाणान्तरं निवत्स्यते, अविशेषात्‌ ? ॥ १८॥ 
एवं च सर्वप्रमाणविलोप इत्यत आह-- 


न; प्रदीपग्रकाशवत्तत्सिद्धेः || १६ ॥ 

यथा प्रदीपप्रकाशः प्रत्यक्षाङ्गत्वात्‌ हश्यदर्शने प्रमाणाम्‌, स च प्रत्याक्षान्तरेण 
चक्षुषः सन्निकर्षेण गृह्मते। प्रदीप भावाभावयोदर्शनस्य तथाभावादर्शनहेतुर- 
नुमीयते। तमसि प्रदीपमुपाददीथा इत्याप्तोपदेशेनापि प्रतिपद्यते । एवं प्रत्यक्षा- 
दीनां यथादर्शनं प्रत्यक्षादिभिरेवोपलब्धिः । 

इन्द्रियारिए तावत्‌ स्वविषयग्नहणेनैवानुमीयन्ते। अर्थाः प्रत्यक्षतो गृहन्ते । 
इन््ियार्थसन्तिकर्षास्त्वावरणेन लिङ्गेनानुमीयन्ते। इन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्न 
ज्ञानमात्ममनुसोः संयोगविशेषादात्मसमवायाच्च सुखादिवंद्‌ गृह्मते। एवं 


उक्त प्रत्यक्षादि के ज्ञान में ग्रमाणान्तर न मानने पर आत्मादि प्रमेय की सिद्धि 
में मो प्रमाणान्तर नहीं यानना पडेगा ? ॥ १८ ॥ 

यदि इस प्रत्यक्षादि ज्ञान में प्रमाणान्तर निवृत्त हो जाता है तो प्रमेय ( आत्मा झादि ) 
के ज्ञान में भी प्रमाणान्तर मानने की क्या झावश्यकता है; क्योंकि बात दोनों जगह 
बराबर है ? ॥ १८॥ 

इस तरह आपका 'सब प्रमाणों का प्रकरण ही समाप्त हो जायेगा ? ( इसका 
सिद्धान्ती उत्तर देते हैं--) 

नहीं; प्रदीपप्रकाश की तरह उसकी सिद्धि द्दो जायेगी || १३ ॥ 

जैसे--दीपक का प्रकाश प्रत्यक्ष का अङ्ग ( साधन ) होने से हृदय को दिखाने में 
प्रमाण है, भोर वह प्रत्यक्षात्तर--चक्षु: सलिकषं--से गृहीत होता है। तथा 'दीपक के 
रहते अन्बकार में हृदय का दिखायी देना, और दीपक के न रहने पर दिखायी न देना--' 
इस व्यतिरेकव्यासि से दीपक में दशेनहेतत्व अनुमान प्रमाण से, तथा 'अन्धकार में दीपक का 
सहारा लेना 'चाहिये!--इस श्राप्तोदेश से भी सिद्ध किया जा सकता है! अ्रतः सिद्ध 
हो गया कि दीपक की तरह प्रत्यक्षादि प्रमाणो का भी दशुन के अनुसार उन्हीं प्रत्यक्षादि 
प्रमाणों से ज्ञान हो जाता है । 

अतीन्द्रिय इन्द्रियो के स्वविषयग्रह णरूप हेतु से अनुमान होता है, गर्यो का प्रत्यक्ष होता 
है, इन्द्रिय मरोर भ्रथं का सम्बन्ध प्रावरण हेतु से भ्रनुमित होता है, इन्द्र्याथंसन्िकषं से 
उत्पन्न ज्ञान भी सुखादि ज्ञान की तरह गत्ममन:संयोग, तथा आत्मा के साथ समवाय 


a ( सम्बन्ध ) ले होता, वैण; ब्रकाइ-' मारि. कोश विभागपुवर्क”“भिधिवत करना 
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प्रमाणविशेषो विभज्य वचनीयः। यथा च हृश्यः सन्‌ प्रदीपपकाशो हृश्या- 
न्तराणां दर्शनहेतुरिति दृश्यदशनव्यवस्थां लभते, एवं प्रमेयं सत्किञ्चिदर्थ- 
जातमुपलब्बिहेतुत्वात्‌ प्रमाणप्रमेयव्यवस्थां लभते । सेयं प्रत्यक्षादिभिरेव 
प्रत्यक्षादीनां यथादर्शनमुपलब्धिर्नं प्रमाणान्तरतः, न च प्रमाणमन्तरेण 
निःसाघनेति । 

तेनैव तस्याग्रहणमिति चेद्‌ ? न; अर्थभेदस्य लक्षणसामान्यात्‌ । 
प्रत्यक्षादीनां प्रत्यक्षा दिभिरेव ग्रहणमित्ययुक्तम्‌, अन्येन ह्यस्य ग्रहणं दृष्टमिति? 
न; अर्थभेदस्य लक्षणसामान्यात्‌ । प्रत्यक्षलक्षणेनानेकोऽर्थः सङ्गृहीतः, तत्र 
केनचित्‌ कस्यचिद्‌ ग्रहणमित्यदोषः । एवमनुमानादिष्वपीति । यथा--उद्घृते- 
नोदकेनाशयस्थस्य ग्रहणमिति । 

ज्ञातृमनसोश्च दर्शनात्‌ । अहं सुखी, अहं दुःखी चेति तेनैव ज्ञात्रा तस्येव 
ग्रहणं हश्यते । 'मुगपज्ज्ञानानुत्पत्तिर्मनसो लिङ्गम्‌’ ( १. १. १६) इति च 
तेनैव मनसा तस्यैवानुमानं इश्यते, ज्ञातुज्ञेयस्य चाभेदो ग्रहणस्य ग्राहस्य 
चाभेद इति । 


चाहिये । और जैसे प्रदीपप्रकाश स्वयं दृश्य होता हुआ हृश्यान्तर का दशॅनहेतु बनकर हृद्य 
( प्रमेय ) दर्शन ( प्रमाण ) व्यवस्था को प्राप्त कर लेता है, इसी प्रकार आत्मादि 
(पदार्थं) भी जब स्वयं ज्ञान का विषय होता है तो 'प्रमेय', तथा जव किसी अन्य पदार्थ के 
जान का साधन वन जाता है तो 'प्रमाण' कहलाता है । यों यह प्रत्यक्षादि का ज्ञान प्रत्यक्षादि 
को उपलब्धि के म्रनुसार गृहीत हो जाता है, इसके लिए न प्रमाणान्तर की आवश्यकता हे, 
न प्रमाणान्तर के विना यह असाधन ही है । 

यदि यह कहें कि उस प्रत्यक्ष से उसी प्रत्यक्ष का ग्रहण नहीं होगा? तो यह भी ठीक 
नहीं; क्योंकि भिन्न-भिन्न प्रत्यक्षादि रूप अर्थ में उनका लक्षण साधारण है । तात्पयं यह 
है कि प्रत्यक्षादि से प्रत्यक्षादि का ग्रहण युक्त नहीं, क्योंकि दूसरा दुसरे को देखता है-- 
ऐसा ही लोक में देखा जाता है.? नहीं; क्योंकि भिन्न-भिन्न प्रत्यक्षादि रूप अर्थों में साधारण 
लक्षण समान है । उस प्रत्यक्षलक्षण में अनेक ग्रथं एकत्र हैं, वहाँ किसी से किसी न 
किसी का ग्रहण हो जायंगा- अतः कोई दोष नहीं | इसी तरह प्रनुमानादि के विषय में 
भी समझना चाहिये; जैसे-जलाशय से उद्घृत जल से जलाशयस्थ जल का भ्रनुमान होता है । 

ज्ञाता ( ग्रात्मा ) तथा मन में अपने से ही अपना ज्ञान होता है । “में सुखी हूं', 'मै 
दुःखी हुं-यह उस ज्ञाता द्वारा उसका अपने विषय में ही ज्ञान देखा जाता है। 
“युगपद्‌ ज्ञान का अनुत्पाद मन की सत्ता में हेतु है” ( १. १. १६ ) इस लक्षण से उसी 
मन से उस मन का अनुमान देखा जाता है । आत्मा में ज्ञाता तथा ज्ञेय का, ओर मन में 
अहण व ग्राह्म का अभेद ही है, अतः वे स्व से स्व का ज्ञान करने में असमथं नहीं होते । 
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निमित्तमभेदोऽत्रेति चेत्‌ ? समानम्‌। न निमित्तान्तरेण विना ज्ञाता- 
5ऽत्मानं जानीते, न च निमित्तान्तरेण विवा मनसा मनो गृद्यत इति? 
समानमेतत्‌, प्रत्यक्षादिभिः प्रत्यक्षादीनां ग्रहणमित्यत्राप्यर्थमेदो न गृहत इति । 

प्रत्यक्षादीनां चाविषयस्यानुपपत्तेः। यदि स्यात्‌ किञ्चिदर्थजातं प्रत्यक्षा- 
दीनामविषयः-यःप्रत्यक्षादिभिर्न शक्यं ग्रहीतुम्‌, तस्य ग्रहणाय प्रमाणान्तर- 
मुपादीयेत, तत्तु न शक्यं केनचिदुपपादयितुमिति । प्रत्यक्षादीनां यथादर्शनमेवेदं 
सच्चासच्च सवं विषय इति ॥ १९॥ 

केचित्त हष्टान्तमपरिगुहीतं हेतुना विशोषहेतुमन्तरेण साध्यसाधनायोपा- 
ददते यथा प्रदीपप्रकाशः प्रदीपान्तरप्रकाशमन्तरेण गृह्यते, तथा प्रमाणानि 
प्रमाणान्तरेण गृत्मन्ते' इति । 
: स चायम्‌ 

कचिन्नत्रत्तिदशनादनिब्वृत्तिदशनाच्च क्कचिदनेकान्तः || २० ॥ 

यथा चायं प्रसङ्गो निवृत्तिदर्शनात्‌ प्रमाणसाधनायोपादीयते, एवं 
प्रमेयसाधनायाप्मपादेयः; अविशेषहेतुत्वात्‌। यथा च स्थाल्यादिरूपग्रहणे 


प्रदीपप्रकाशः प्रमेयसाधनायोपादीयते, एवं प्रमाणसाधनायाप्युपादेयः; विशेषः 


यदि कहें कि आत्मा तथा मन में ताहश ज्ञान के लिये एक सहकारिविशेष ग्राह्म- 
ग्राहकसम्बन्ध नियामक माना गया है? तो प्रत्यक्षादि में भी त्रात वराबर है । तात्पयं 
यह है कि यदि पूवंपक्षी कहे कि दूसरे निमित्त के विना शाता अपने आप को केसे जानेगा, 
या ज्ञानसाधनरूप भ्रन्य निमित्त हुए बिना मन स्वयं को केसे जानेगा ? तो यह ठीक नहीं; 
क्योंकि प्रत्यक्षादि प्रमाणों में मी यह वात समान ही है । 'प्रत्यक्षादिको से प्रत्यक्षादि का 
ग्रहण होता है” यहाँ भी पूर्वोक्त रीति से अथंभेद जाना ही जाता है ॥ १९॥ 

कुछ विद्वान्‌ हेतु से अपरिगृहीत दृष्टान्त को विशेष हेतु के विना साध्य की सिद्धि के 
लिये प्रयुक्त करते है, जेसे--प्रदीपभ्रकाश प्रदीपान्तर के विना स्वयं दिखायी दे जाता है, 
उसी तरह प्रमाण भी प्रमाणान्तर के विना उपलब्ध हो सकते हैं? 


“वह यह-- 
कहीं ( प्रदीपादि में ) निवृत्ति दीखने से, कहदी ( पटरूपादि में ) निक्त न 
दीख़ने से ( यह हेतु ) अनेकान्तिक ( व्यभिचारी ) है ॥ २० ॥ 
जसे प्रदीप के उदाहरण ( दृष्टान्त ) से प्रमाणान्तर के विना प्रत्यक्षादि प्रमाणों की 
सिद्धि करते हैं उसी प्रकार यह उदाहरण प्रमेय ( स्थाली-आदि ) की सिद्धि के समय में 
ग्रहण करना चाहिये; क्योंकि बात , उभयत्र समान है । अथ च, स्थाल्यादि का रूप जानने 


के लिये जसे प्रदीपप्रकाश आवश्यक है, उसी प्रकार उन प्रमाणादि को जानने के लिये 


५. क्वचिदिदं सत्रस्वेन न लिखितम्‌ 
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हेत्वभावात्‌ । सोऽयं विशेषहेतुपरिग्रहमन्तरेण इष्टान्त एकस्मिन्पक्षे उपादेयो 
न प्रतिपक्ष इत्यनेकान्तः । एकस्मिश्च पक्षे दृष्टान्त उपादेयो न प्रतिपक्षे दृष्टान्त 
इत्यनेकान्तः; विरोषहेत्वभावादिति । 


विशेषहेतुपरिग्रहे सति उपसंहाराभ्यनुज्ञानादप्रतिषेधः१ । विशेषहेतु- 
परिगृहीतस्तु दृष्टान्त एकस्मिन्पक्षे उपसंह्वियमाणो न शक्योऽननुज्ञातुम्‌ । 
एवं च सत्यनेकान्त इत्ययं प्रतिषेधो न भवति । 


प्रत्यक्षादीनां प्रत्यक्षादिभिरुपलब्धावनवस्थेति चेद्‌ ? न; संविद्विषय- 
निमित्तानामुपलव्ध्या व्यवहारोपपत्तेः प्रत्यक्षेणार्थमुपलभे, अनुमानेनार्थ- ` 
मुपलभे, उपमानेनार्थमुपलभे, आगमेनार्थमुपलमे इति, प्रत्यक्षं मे ज्ञानमौप- 
मानिकं मे ज्ञानमानुमानिकं मे ज्ञानमागमिकं मे ज्ञानमिति-_संविद्विषयं 
संविच्निमित्तं चोपलभमानस्य धर्मार्थसुखापवर्गप्रयोजनस्तत््त्यनीकपरिवर्जन- 


प्रमाणान्तर की आवश्यकता पड़ेगी ही--इस तरह विशेष हेतु के विना ही परिगृहीत 
'दष्टान्त' एक ही पक्ष में उपादेय होता है, प्रतिपक्ष में नहीं--अतः ग्रनैकान्तिक है । भर्यातू 
प्रमाणान्तर को न मानने में प्रदीपप्रकाश दृष्टान्त को लेना तथा स्थाल्यादि के रूपप्रकाश - 
के लिये दूसरे प्रमाण की आवश्यकता में न लेना-यह इस हेतु में अनैकान्तिक दोष है; 
क्योंकि एक ही पक्ष का दृष्टान्त लेने में कोई विशेष हेतु नहीं है । 


यदि उपयुक्त दोनों पक्षों में से किसी एक पक्ष का साधक कोई विशेष हेतु स्वीकार 
किया जाये तो उस पक्षके दृष्टान्त के वल पर 'उपसंहार' ( चतुर्थ अवयव ) के स्वीकार 
होने से प्रतिषेध नहीं बनेगा । तात्पर्ये यह है कि विशेषहेतु से परिग्रहीत दृष्टान्त एक पक्ष में 
उपसंहृत होता है तो इसमें ग्रापको क्या आपत्ति है! ऐसा मान लेने से श्रापका उठाया 
अतेकान्तिक' वाला प्रतिषेध भी न वन सकेगा । 


प्रत्यक्षादि प्रमाणों की उन्हीं प्रत्यक्षादिकों से सिद्धि मानने से अनवस्था दोष होने 
लगेगा ? नहीं; क्योंकि ज्ञानविपयक कारणों के ज्ञान से सम्पुर व्यवहार चलते देखे जाते हैं। 
श्रत्यक्ष द्वारा विषय को जानता हूं' 'अनुमान द्वारा विषय को जानता हूँ', ‘उपमान विषय 
को जानता हूँ' "मागम ( शब्द ) द्वारा विषय को जानता हैं?--ऐसा, या मेरा ज्ञान 
्रत्यक्षविषयक है? 'आनुमानिक है', “उपमानविषयक है”, 'शब्दविषयक है?-- ऐसे ज्ञान तथा 
ज्ञाननिमित्त को जानने वाले पुरुष के घमं, ग्रथ, काम, मोक्ष की प्राप्ति के लिए तथा तद्विरुद्ध 


जन 


१. भाष्यमिद सूत्रत्वेच क्‍्च चिदुल्लिखितस्‌ । प्रमाणं प्रमाणान्तरनिरपेक्षस्‌ , प्रकाश- हे 
कस्वात्‌, प्रदीपवदिति विशेषद्ेतुपरिगहे सतीत्यर्थः] ) 
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३६: वास्स्यायनभाष्यसद्विते न्यायदर्शने [ २. थ० २, प्रा० 


प्रयोजनश्च व्यवहार उपपद्यते। सोऽयं तावत्येव निर्वत्तते । न चास्ति व्यवहारा- 
न्तरमनवस्थासाधनीयम्‌ , येन प्रमुक्तोऽनवस्थामुपाददीतेति ॥ २० ॥ 


प्रत्यक्षपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ २१-३७ ] 


लक्षणपरीक्षा 

सामान्येन प्रमाणानि परीक्ष्य विशेषेण परीक्ष्यन्ते । तत्र-- 

[ एचंपक्षः ] 
रत्यक्षलक्षणानुपपत्तिरसमग्रवचनात्‌ ॥ २१ ॥ 

आत्ममनःसन्निकर्षो हि कारणान्तरं नोक्तमिति॥ २१॥ 

न चासंयुक्ते द्रव्ये संयोगजन्यस्य गुणस्योत्पत्तिरिति, ज्ञानोत्पत्तिदर्शनादात्म- 
मनःसन्निकर्षः कारणम्‌। मनःसन्निकर्षानपेक्षस्य चेन्द्रियार्थसन्निकषस्य ज्ञान- 
कारणात्वे युगपदुत्पदयेरन्‌ बुद्धय इति मनःसन्निकर्षोऽपि कारणम्‌ । तदिदं सूत्रं 
पुरस्तात्कृतभाष्यम्‌ १-- 


नात्ममनसोः सन्निकर्षाभावे प्रत्यक्षोत्पत्तिः || २२ ॥ 


न ल RRS 
को छोड्ने के लिए किये गये समग्र व्यवहार चलते हैं। ये व्यवहार उतने पर आकर निष्पन्न 


हो जाते हैं। अन्य कोई व्यवहार भ्रवशिष्ट नहीं जिसमें अनवस्था दी जा सके या जिसके द्वारा 
अनवस्था का ग्रहण कर सके .॥॥ २० ॥ 


प्रमाणों की सामान्यरूप से परीक्षा की जा चुको, प्रब निशेषर्प से परीक्षा कर रहे हैं । 

उनमें सर्वप्रथम प्रत्यक्ष के बिषय में विचार करते हैं-- 
लक्षण पूर्ण न होने से प्रत्यक्ष का लक्षण नहीं बनता | २१ ॥ 

आत्ममन:सञ्चिकर्ष भी प्रत्यक्ष में कारण है, वह आपने प्रत्यक्ष-लक्षण में नहीं 
दिलाया ( अतः आपका प्रत्यक्षलक्षण पूरणं नहीं है ) ॥ २१ ॥ 
_ असंयुक्त द्रव्य में संयोगजन्य गुण की उत्पत्ति नहीं होती; क्योंकि आटममनःसञ्चिकर्ष 
से लोक में ज्ञानोत्पत्ति देखे जाने से यह भी प्रत्यक्ष का कारण है । मनःसन्निकषं की अपेक्षा न 
रखने वाळे इन्दरियाथंसन्तिकषं को ही प्रत्यक्ष का कारण मानने पर झनेक ज्ञान एक साथ 
उत्पन्न होने लगेंगे, झतः मनःसन्निकषं भी प्रत्यक्ष में कारण है । इस सूत्र के व्याख्यान में 
कथनीय विषय का विस्तृत विवेचन हम पहले ( १. १. ७. ) कर चुके हैं । 

आत्ममनःसलिक्ष के विषा प्रत्यक्ष प्रमाण की उत्पत्ति नहीं होगी ॥-२२ ॥ 


१. अन्न तास्पर्यकाराः--“'तदिद्स्‌ 'नात्ममनसो:सञ्चिकर्ष' इत्यादि सूत्र पाठस्य 
पुरस्तात्कृतमाष्यमु*-- एवं ब्याचक्षते, तत्त युक्तिपवंकं न्यायपरिशुद्धौ खण्डितम । 
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२४. सून ] ` अत्यक्षपरीचाप्रकरणम्‌ ३७ 


आत्ममनसोः सन्चिकर्षाभावे इन्द्रियार्थसन्नि : 
दाता सन्निकर्षाभावे नोत्पद्चते प्रत्यक्षम्‌, कर्षभावः 
सति चेन्द्रियार्थसन्निकर्ये ज्ञानोत्पत्तिदर्शनात्‌ कारणभावं ब्रुवतः 
दिग्देशकालाकाशेष्वप्येतरं प्रसङ्ग: ! ॥ २३ ॥ 
दिगादिपु सत्सु ज्ञानभावात्तान्यपि कारणानीति ? । 
अकारणभावेऽपि ज्ञानोत्पत्तिः; दिगादिसन्निषेरवर्जनीयत्वात्‌ । यदाप्यकारणां 
दिगादीनि ज्ञानोत्पत्तौ, तदापि सत्सु दिगादिषु ज्ञानेन भवितव्यम्‌, न हि दिगा- ` 
दीनां सन्निधिः शक्यः परिवर्जीयितुमिति। तत्र कारणभावे हेतुवचनम्‌-एतस्मा- 
द्वेतोदिगादीनि ज्ञानकारणानीति ॥ २३॥ 
आत्ममनःसन्चिकर्षस्तहर्चुपसङ्ख्येय इति ? . 
[ सिद्धान्तपच्तः ] 
तत्रेदमुच्यते 
ज्ञानलिङ्गत्वादात्मनो नानवरोधः' ॥ २४ ॥ 


आत्मा तथा मन के सन्निकर्ष के विना प्रमेय का प्रत्यक्ष नहीं होता, जैसे इन्द्रियार्थ- 
सन्निकर्षं के विना उसका प्रत्यक्ष नहीं होता; अतः आत्ममनःसन्षिकषं भी प्रत्यक्ष में 
कारण हे ॥ २२॥ 

[ मध्यस्थ पुरुष पूर्वंपक्षी तथा सिद्धान्ती, दोनों को आपत्ति दे रहा है--| इन्द्रियाथं- 
सन्निकर्षं की सत्ता से ज्ञान ( प्रत्यक्ष ) की उत्पत्ति देखी जाने से उक्त सन्निकर्षे को प्रत्यक्ष 
का कारणा वतलानेवाले के मत में 

दिशा देश, काल, आकाश में सी यद्दी प्रसङ्ग होने लगेगा। २३ ॥ 

प्रत्यक्ष के समय दिशा-आदि भी रहते हैं तो इन्हें भी प्रत्यक्ष का कारण मान लिया जाये? 

[ मध्यस्थ पुरुष को इस आपत्ति का भाष्यकार परिहार करते हुँ--] यदि उक्त 
दिशा-आदि को ज्ञान का कारण न मानें तो भो उनके सामीप्य को हटाना दुःशक है 
अर्थात्‌ उनको कारण मानने या न मानने पर भो ज्ञानोत्पत्ति में वे रहते ही हैं, प्रतः 


उनका सामीप्य निराकृत करना श्रसम्मव है । उनका कारणत्व सिद्ध करने के लिए श्राप 
( मध्यस्थ ) को कोई हेतु दिखाना चाहिये कि इस हेतु से वे दिगादिक प्रत्यक्ष में 


कारण हैं ॥ २३॥ 
[ पूर्वंपक्षी सिद्धान्ती से पूछता है--] तो प्रत्पक्षलक्षण में 'आात्ममनःसन्निकषं' 
का उपसङ्कंधान कर देना चाहिये ? 


सिद्धान्ती उत्तर देता है-- 
आत्मा की ज्ञानरूप हेतु से सिद्धि दोने के कारण ( प्रत्यक्ष-लक्षण में ) उसका 


असंग्र नहीं है ॥ २४ | 
१. 'नाञ्वरोधः? इति, 'नानवबोधः:' इति च पाठा० | 


अया० द ४ 
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३5 वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायद्शंने [ २. अ० १. आए 


` + -ज्ञानमात्मलिङ्गंं तद्गुणत्वात्‌ । न चासंयुक्ते द्रव्ये संयोगजस्य गृणस्यो- 


त्पत्तिरस्तीति ॥ २४॥ 
तदयौगपदयलिङ्कत्वाच्च न मनसः ॥ २४ ॥ 

अनवरोध इति वत्तते। 'मुगयज्ज्ञानानुत्पत्तिर्मनसो लिङ्गम्‌' (१. १. १६ ) 
इत्मुच्यमाने सिद्ध्यत्येव मनःसन्निकर्षापेक्ष इन्द्रियार्थसन्निकर्षो ज्ञानकारण- 
मिति॥ २५॥ . 
प्रत्यक्षनिमिचतवाच्चेन्द्रियाथयोः सनिकरपस्य स्वशब्देन वचनम्‌ ॥ २६ ॥ 

प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दानां निमित्तमात्ममनःसन्निकर्षः,प्रत्यक्ष्यैवेन्द्रियार्थः 
सन्निकर्ष इत्यसमानः, असमानत्वात्तस्य ग्रहणम्‌ ॥ २६॥ 

सुप्तव्यासक्तमनसां चेन्रियार्थयोः सन्निकपनिमित्तत्वात्‌ ॥ २७ ॥ 


धात्मा का गुण होने से ज्ञान उसका हेतु है । भ्रसंयुक्त द्रव्य में संयोगज गुण की 


उत्पत्ति नहीं देखी जाती । अतः प्रत्यक्षलक्षण में ज्ञान का निवेश होने से श्रात्ममन:- 
सन्निकर्ष भी उसमें भा जाता है, पृथक्पाठ की कोई भ्रावव्यकता नहीं ॥ २४॥ 
' भौर अनेक ज्ञान के एक काल में न दोने का साधक होने से मन का भी 

( पत्यक्लक्षण में असंग्रह ) नहीं ( हे ) ॥ २५॥ 

ऊपर ( २४ वें सूत्र से 'असंग्रह' की अनुवृत्ति भ्रा रही है। 'एक साथ अनेक ज्ञानों 
की भनुत्पत्ति ही मन की सता में हेतु है” ( १. १. १६ ) ऐसा जब हम कह चुके तो 
उसी से यह सिद्ध हो जाता है कि इन्त्रियार्थसच्िक्षज प्रत्यक्ष भी मनःसन्निकर्ष की अपेक्षा 
रखता है ॥ २५ ॥ ५ 

[ यहाँ यह प्रश्न उठ सकता है कि उक्त प्रकार से ग्रात्मा तथा मन का प्रत्यक्षलक्षण में 
समावेश हो सकता है तो इन्द्रिय के सन्निकर्ष का भी प्रत्यक्ष में कारण होने से 
आत्मा, तथा मन की तरह ग्रहण हो सकता था फिर उन दोनों का प्रत्यक्षलक्षण में 


. शब्दतः ग्रहण क्यों किया ? इसके उत्तर में सूत्रकार कहते हुँ] 
सम्पूर्ण प्रत्यक्ष ज्ञान में कारण होने से इन्द्रिय तया अथे के सञ्चिकषं को शब्दतः , 


( नामग्रणपवंक ) लक्षण सें पढ़ा गया है | २६ ॥ 
झात्ममनःसन्निकषं तो सामान्यतः प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द--चारो ही 
प्रमाणो में कारण है; परन्तु इन्द्रयार्थसन्निकषं प्रत्यक्ष में ही कारण है- यह विशेषता है । 
ग्रतः उसका शब्दपूवंक ग्रहण किया गया है॥ २६॥ 
उ स प ह शोर वतला रहे हैं--] 
हुए तथा एक विषय सं आसक्त सन वाले न्द्र्यि 
आर भर्थे के सश्चिकषेरूप निमित्त कारण होने से भी ॥ बा अ ल 
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२८. स्‌० ] प्रत्यक्षपरीक्षाप्रकरणम्‌ ३३ 


इन्ठ्रियार्थसच्चिकर्षस्य ग्रहणम्‌, नात्ममनसोः सन्निकर्षस्येति। एकदा खल्वयं 
प्रबोधकालं प्रणिधाय सुप्तः प्रणिधानवशात्‌ प्रबुध्यते । यदा तु तीव्रौ ध्वनि- 
स्पर्शो प्रबोधकारणं भवतः, तदा प्रसुपृस्येन्द्रियार्थसन्तिकर्षनिमित्तं प्रबोधज्ञान- 
मुत्पद्यते, तत्र न ज्ञातुर्मनसञ्च सन्निकर्षस्य प्राधान्यं भवति, किं तहि? 
इन्द्रियार्थयोः सन्निकर्षस्य । न ह्यात्मा जिज्ञासमानः प्रयत्नेन मनस्तदा प्रेरयतीति। 

एकदा खल्वयं विपयान्तरासक्तमनाः सङ्कुल्पवशाद्विषयान्तरं जिज्ञासमानः 
प्रथत्नप्रेरितेन मनसा इन्द्रियं संयोज्य तद्विषयान्तरं जानीते! यदा तु खल्वस्य 
निःसङ्कुल्पस्य निजिज्ञासस्थ च व्यासक्तमनसो वाह्मविषयोपनिपातनाज्ज्ञान- 
मुत्पद्यते तदेन्द्रियार्थंसन्निकर्षस्य प्राधान्यम्‌ । न ह्यत्रासौ जिज्ञासमानः प्रयत्नेन 
मनः प्रेरयतीति । प्राधान्याच्चेस्द्रियार्थसन्निकर्षस्य ग्रहणं कार्यम्‌, गुणत्वाद्‌ 
नात्ममनसोः सन्निकर्षस्येति ॥ २७॥ 

प्राधान्ये च हेत्वन्तरम्‌ 


तेश्चापदेशो ज्ञानविशेपाणाम्‌ || २८ ॥ 


्रत्यक्षलक्षण में इन्दरयार्थंसन्निकषं का ग्रहण है, आत्ममन:सन्निकर्ष का नहीं | 
कोई पुरुष “मै अमुक समय पुनः जग जाऊगा'-ऐसा निश्चय करके सो जाता है, तथा 
उस निश्चय के अनुसार पुनः जग जाता है । परन्तु जत्र कोई तीव्र शब्द या किसी वस्तु 
का स्पशं जगने में कारण वन जायें तो उस सोये हुए को बीच में इन्द्रियसन्निकषं- 
हेतुक प्रवोध ज्ञान हो जाता है । उक्त प्रवोध ज्ञान में आत्मा या मन के सन्निकषं प्रवात 
( मुख्य ) नहीं हैं; अपितु इन्द्यार्थंसन्निकषं का ही प्राधान्य है; क्योंकि उस समय आत्मा 
किसी जिज्ञासा से मन को कोई प्रेरणा नहीं करता । ' 
इसी प्रकार आत्मा किसी समय किसी दूसरे विषय में चित्त के ग्रासक्त होने पर भी 
संकल्पवश अन्य विषय की जिज्ञासा करता हुआ मन से इन्द्रिय लगा कर उक्त विषय जान 
लेता है; परन्तु यही निःसङ्कूल्प रहें या कोई जिज्ञासा न करे तथा श्रन्य विषय में सक्त 
हो तो उस समय भी बाह्य विषय का जो प्रकस्मात्‌ ज्ञान होता है--उसमें इन्द्रियाथं- 
सन्निकषं ही प्रमान होता है, न कि आत्ममन:सक्तिकषं; क्योंकि इसमें भी आत्मा कोई प्रयत्न 


करके मन को प्रेरणा नहीं करता । होने 
इस प्रकार उक्त .प्रत्यक्षलक्षण में मुख्य होने के कारण इन्द्रियाथंसन्निकषं का ही 


ग्रहण करना चाहिये, न कि गौण आत्ममनःसस्तिकर्ष का || २७॥ 

इस इन्द्रियार्णसन्निकर्ष के मुख्य होने में एक गौर कारण है-- 

ज्ञानविशेषों ( चाहुष, घ्राणज आदि विसिन्न प्रत्यक्षज्ञानों ) का डन्ही इन्द्रियो 
से व्यबहार होता दै॥ २८१ 
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Te न त त नली 


१०० वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदर्शने [ २. अ० १. श्रा० 


» तैरिद्धियैरथैंश्र व्यपदिश्यन्ते ज्ञानविशेषाः । कथम्‌ ? श्राणेन जिश्रति, 
चक्षुषा पश्यति, रसनया रसयतीति; श्राणविज्ञानं चक्षुविज्ञानं रसनविज्ञानं 
गन्धविज्ञाने रूपविज्ञानं रसविज्ञानमिति च । इन्द्रियविषयविशेषाच्च पञ्चधा 
बुद्धि्भवति । अतः प्राधान्यमिन्द्रियार्थसन्निकर्षस्येति ॥ २८॥ 

यदुक्तम--इन्द्रियार्थसन्निकर्षग्रहणं कार्यम्‌, नात्ममनसोः सञ्चिकर्षस्येति, 
कस्मात्‌ ? ,सुप्तव्यासक्तमनसामिन्द्रियार्थयोः सन्निकर्षस्य ज्ञाननिमित्तत्वात्‌' इति, 

व्याइतत्वादहेतुः ॥ २६ ॥ 

यदि तावत्‌ ककचिदात्मनसोः सन्निकर्षस्य ज्ञानकारणात्वं नेष्यते ? तदा 
'ुगपञ्ज्ञानानुत्पत्तिर्मनसो लिङ्गम्‌’ इति व्याहन्येत। नेदानीं मनसः सन्निकर्षः 
मिन्द्रियार्थसन्तिकर्षोऽपेक्षते। मनःसंयोगानपेक्षायां च युगपद्‌ ज्ञानोत्पत्तिः 
प्रसङ्गः । अथ मा भूद्‌ व्याघात इति सर्वविज्ञानानामात्ममनसोः सन्निकर्षः 
कारणामिष्यते ? तरवस्थमेवेदं भवति-ज्ञानकारणात्वादात्ममनसोः सन्निकर्षस्य 
ग्रहणं कार्यम्‌’ इति ॥ २९॥ 


ऱ्या 
उन इन्द्रिय तथा ग्रो से विभिन्न ज्ञानो का व्यवहार होता है । जेसे--नाक से 


सुंघता है, मराँल से देखता है, जिह्वा से चखता है; या यह नाक से प्रत्यक्ष हुआ ज्ञान है, 
यह आँख से हुधा ज्ञान है, यह घ्राणेन्द्रिय से उत्पन्न गन्ध का ज्ञान है, यह चक्षुरिन्द्रिय 
से उत्पन्न रूप का ज्ञान है और यह जिह्नेन्द्रिय से उत्पन्न रस का ज्ञान है आदि | 
इन्द्रिय तथा उनके बिषयों के भेद से यह ज्ञान पाँच प्रकार का है । अस्तु । इस लिये भी 
इस इन्द्रियार्थसन्निकर्ष के प्रधान होने से प्रत्यक्षलक्षण में इसका शब्दतः ग्रहण 
हुआ है ॥ २८॥ 

पूर्वेपक्ष-यह जो कहा था कि 'इन्दरियार्थसन्तिकषं को ही प्रत्यक्षलक्षण में लेना 
चाहिये, झत्ममन:सन्निकर्ष को नहीं; क्योंकि सुप्त तथा व्यासक्तमना पुरुषों के आकस्मिक 
ज्ञान में भी इन्द्रयार्भसन्निकषं ही प्रधानतया कारण है'-यह हेतु 

विरोधो होने के कारण असद्धेतु हे ? ॥ २३।। 

क्योंकि यदि ल्क को कहीं प्रत्यक्ष ज्ञान में कारण न मानोगे तो 
आपका 'युगपज्ञानानुत्पाद ही मन की सत्ता में 7 ( १.१.१६ ) -भंग 
जायेगा; क्योंकि सुत्त-व्यासक्तमना पुरुषों का त ताना डी 
अपेक्षा नहीं रखता । यदि यह ज्ञान मन:सन्निकषं की अपेक्षा न रखेगा तो फिर युगपद्‌ 
अनेक ज्ञान भी उत्पन्न होने लगेंगे । श्रोर यदि, उक्त वचनभङ्ग न हो, इसलिये सभी प्रत्यक्ष 
ज्ञानों में झ्ात्ममन:सन्निकषे मानोगे तो फिर वही वात मान लेनी होगी कि ज्ञानकारण 
डने से ग्रात्ममनःसन्निकषं का भी प्रत्यक्षलक्षण में ग्रहण करना चाहिये ? ॥२९॥ 
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३०. स्‌» | प्रत्यक्षपरीक्षाप्रकरणम्‌ १०१ 
नाथविशेपप्रावल्यात्‌ ॥ ३० ॥ 

नास्ति व्याघातः, न त्यात्ममनःसन्तिकर्षस्य ज्ञानकारणत्वं व्यभिचरति । 
इन्द्रियार्थसन्निकर्षस्य प्राधान्यमुपादीयते ; अर्थविशेषप्राबल्याद्धि सुप्तव्या- 
सक्तमनसां ज्ञानोत्पत्तिरेकदा भवति । अर्थविशेषः = कश्निदेवेन्द्रियार्थ,, तस्य 
प्राबल्यम्‌ = तीव्रता-पटुते । तच्चार्थविशेषप्राबल्यमि न्द्रियाथंसन्निकर्षविषयम्‌, 
नात्ममनसोः सन्निकर्षविषयम्‌ । तस्मादिन्द्रियार्थसन्निकर्ष: प्रधातमिति। 

अस.त प्ररिएधाने, सङ्कल्पे चासति, सुप्षव्यासक्तमनसां यदिन्द्रिथार्थसन्नि- 
कर्षादुत्पद्यते ज्ञानं तत्र मनःसंयोगोऽपि कारणमिति मनसि क्रियाकारणं 
वाच्यमिति ? 

यथैव ज्ञातुः खल्वयमिच्छाजनितः प्रग्रहो" मनसः प्रेरक आत्मगुणः, एव- 
मात्मनि गुणान्तरं सर्वस्य साधकं प्रवृत्तिदोषजनितमस्ति, येन प्रेरितं मन 
इन्द्रियेण सम्वध्यते.। तेन ह्मप्रर्यमाणे मनसि संयोगाभावाद्‌ ज्ञानानुत्पत्त 
सर्वार्थताऽस्य निवर्त्तते । एषितव्यं चास्य गृणान्तरस्य द्रव्यगुणकमकारणात्वम्‌; 


उत्तरपक्ष-- 

किसी इन्द्रियविशेष के प्रवळू होने से, वचनव्याघात नहीं है ॥ ३० ॥ 

वचनव्याघात नहीं है, अर्थात्‌ आत्ममन:सनिक्ष का ज्ञानकारणत्व व्यभिचरित नहीं 
होता । हम तो इन्द्रियार्थसन्निकष॑ कारण को प्रत्यक्षज्ञान में प्रधानतामात्र दे रहे हैं; 
क्योंकि सुप्त या व्यासक्तमना पुरुषों को भी किसी समय ज्ञानोत्पाद हो जाता है । अर्थविशेष 
से तात्पय है कोई खास इन्द्रियार्थ, उसका प्रावल्य श्र्थात्‌ तीव्रता या पटुता (मन्दता) । यह्‌ 
प्र्शविशेष की प्रवलता इह्द्रियार्थसन्निकर्षविषयक ही है, न कि आत्ममन:सन्निकष- 
विषयक । ग्रतः इन्द्रियार्थसच्चिकर्ष ही प्रत्यक्षज्ञान में प्रधान है । 

शङ्खा - इच्छा तथा सङ्कल्प के न रहने पर सुप्त तथा व्यासक्तमना पुरषों क्रो जो 
इन्द्रयार्थसन्निकर्ष से ज्ञान उत्पन्न होता है, वहाँ मन:संयोग भी कारण है तो उस 


संयोग को उत्पन्न करनेवाली मनः क्रिया किस कारण से होती है--यह वताना चाहिये ? 
उत्तर- -जैसे ग्रात्मा का यह इच्छाजनित प्रयत्न प्रणिषानपूर्वक निद्रा-आदि में मन का 
प्रेरक है, यद्यपि यह भी आत्मा का ही गुण है; इसी प्रकार थात्मा में एक ओर ( प्रहृष्ट ) _ 
गुण है जो कि समग्र भोग तथा उनके साधनों का जनक है, तथा पूर्वोक्त ( १.१.१७-१८ ) 
प्रवृत्ति तथा दोष से जनित है, यह मन को इन्द्रिय के साथ सम्बद्ध करता है । वह प्रष्ट 
्रात्मगुण यदि मन को प्रेरणा न करे तो संयोग न होने से ज्ञानोत्पत्ति न होसकने से इसकी 
सर्वार्थता, सब कार्यों का कारण होना निवृत्त हो जाती है। इस अदृष्ट गुण को द्रव्य, 
गुण तथा कर्मों का कारण मानना भी झावश्यक है; अन्यथा पृथ्वीआदि चार भूतो के 
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बळ र 


५०२ वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशने [ २. अ० ३, आई 


अन्यथा हि चतुविधानामणूनां भूतसूक्ष्माणां मनसां च ततोऽन्यस्य क्रियाहेतो- 
रसम्भवात्‌ शरीरेन्द्रियविषयाणामनुत्पत्तिप्रसङ्गः॥ ३०॥ 
विषयपरीक्षा 
रत्यक्षमनुमानमेकदेशग्रहणादुपलब्धेः ? ॥ ३? ॥ 
यदिदमिन्दरयार्थसन्तिकर्षादुत्पद्यते ज्ञानम्‌ 'वृक्ष' इति एतत्‌ किल प्रत्यक्षम्‌, 
तत्‌ खस्वनुमानमेव । कस्मात्‌ ? एकदेशग्रहणात्‌ वृक्षस्योपलब्धेः । अर्वाग्भागमयं 
गृहीत्वा - वृक्षमुपलभते; न चँकदेशो वृक्ष: । तत्र यथा धूमं गृहीत्वा वह्िमनु- 
मिनोति ताहगेव तद्भवति ? ॥ ३१ ॥ त 
कि पुनगृ'ह्यमाणादेकदेशाद्‌ अर्थान्तरमनुमेयं मन्यसे ! अवयवसमूह- 
पक्षे अवयान्तराणि, द्रव्यान्तरोत्पत्तिपक्षे तानि चावयवी चेति? अवयवसमूह- 
पक्षे तावदेकदेशग्रहणाद्‌ वृक्षबुद्धेरभावः, नागुह्ममाणमेकदेशान्तरं वृक्षो गुह्ममा- 
त TT हट 


मूल कारण सुक्ष्म भूताणु तथा इस मन में उस श्रदृष्ट गुण को छोड़कर भ्रत्य कोई 
क्रियोत्पादक कारण न होने से शरीर, इन्द्रिय तथा विषयों की उत्पत्ति: ही नहीं बनेगी--- 
यह एक नयी बाधा ग्रा खड़ी होगी ! ॥ ३० ॥ 


[ इस प्रकार प्रत्यक्षलक्षण के स्वरूप की परीक्षा करने के बाद उसके विषय की 
परीक्षा प्रारम्भ की जा रही है--] 


प्रत्यक्ष अनुमान द्वी है, क्योंकि उसका एकदेश के अहण से ज्ञान होता है ? ॥३१॥ 

सि इन्रियार्थसन्तिकषं से उत्पन्न 'वृक्ष' यह प्रत्यक्ष ज्ञान एक तरह से अनुमान ही है; 
कि यह वृक्ष के एक भाग ( कुछ झवयवों ) का ग्रहण करके ही हो. जाता है । वृक्ष के 
अगले हिस्से को देखकर यह वृक्ष का ज्ञान कर लेता है, परन्तु अगला हिस्सा ही तो 
वृक्ष नहीं है ! वहाँ ( अनुमान में ) जैसे बुम को देखकर वल्लि का अनुमान होता है, 
बही स्थिति यहाँ ( वृक्ष के प्रत्यक्ष में ) भी है। इस प्रकार प्रत्यक्षादि चार प्रमाण है? 
सिद्धान्ती की यह प्रतिज्ञा नष्ट हो गयी ? ॥ ३१ ॥ 

सिद्धान्ती पूछता है कि आप चक्षुःसन्निकर्ष से ज्ञायमान प 
करने योग्य दुसरा क्या पदार्थ मानते हैं ? क म के 

इसके उत्तर में पूर्वपक्षी कहता है कि यहाँ हमें दो विप्रतिपत्तियाँ हे--१. 'अवयवी 
्रवयवों से पृथक्‌ नहीं हैं” इस अवयवसमुहपक्ष में अन्य भ्रवयवों (जो दिखायी नहीं दिये थे) 


पती 3 चसमूहपक्ष में, एकदेश ( अग्रभाग ) के ग्रहण 
से 'यह वृक्ष है? ऐसी बुद्धि नहीं हो सकती: इसी हण 
CC-0. Prof. Satya Vrat Shastri लाळ सी पकार, गृह मार, एकदेश की. तरह 


३. खूळ ] असयक्षपरीक्षम्रंकरशस्‌ १०३ 


णैकदेशवदिति । अथ एकदेशग्रहणादेकदेशान्तरानुमाने समुदायप्रतिसन्धानात्‌ः 
तत्र वृक्षबुद्धिः ? न तहि वृक्षुबुद्धिरनुमानमेवं सति भवितुमर्हतीति । द्रव्यान्तरो- 
त्पत्तिपक्षे नावयव्यनुमेयः, अस्यँकदेशसम्बद्धस्याग्रहणात्‌, ग्रहणे चाविशेषादनुः 
मेयत्वाभावः। तस्माद्‌ वृक्षबुद्धिरनुमानं न भवति। एकदेशग्रहणमाश्नित्य 
प्रत्यक्षस्थानुमानत्वमुपपाद्यते । तच्च-- 

न, प्रत्यक्षेण यावत्तावदप्युपलस्भात्‌ || २२॥ - 

न प्रत्यक्षमनुमानम्‌ । कस्मात्‌ ? प्रत्यक्षेणवोपलम्भात्‌ । यत्‌ तदेकदेशग्रहण- 
माश्रीयते, प्रत्यक्षेणासावुपलम्भः । न चोपल्लम्भो निविषयोऽस्ति। यावच्चार्थः 
जातं तस्य विषयः, तावदम्यनुज्ञायमानं प्रत्यक्षव्यवस्थापकं भवति । 

कि पुनस्ततोऽन्यदर्थजातम्‌ ? अवयवी, समुदायो वा। न चैकदेशग्रहणम- 
नुमानं भावयितुं शक्यम्‌; हेत्वभावादिति । 

अन्यथापि च प्रत्यक्षस्य नानुमानत्वप्रसङ्गः; तत्पूर्वकत्वात्‌ । प्रत्यक्षपूर्वकम- 
नुमानं सम्बद्धावभिधुमौ प्रत्यक्षतो हष्टवतो धूमप्रत्यक्षदशनादझावनुमात 
भवति । तत्र यच्च सम्बद्धयोलिङ्गलिङ्गतोः प्रत्यक्षम्‌, यच्च लिङ्गमात्रप्रत्यक्ष- 


अग्नुह्ममाण एकदेश ( अवशिष्ट अवयव ) भी वृक्ष नहीं है, तब तो 'यह वृक्ष है! इस 
बुद्धि का ही ्रपलाप होने लगेगा ! यदि यह कहो कि एकदेश के ग्रहण से अवशिष्ट एक 
देश का अनुमान करके समूहुप्रतिसन्थान से “यह वृक्ष है'-ऐसी बुद्धि हो सकती है ? हम 
कहते हैं कि तब भी 'यह वृक्ष है'--ऐसी बुद्धि कैसे वनेगी; क्योंकि तुमने भवयवों का ही 
अनुमान किया है, अवयवी वृक्ष का तो अनुमान किया नहीं! द्रव्यान्तरोत्पत्तिपक्ष में 
भी--अवयवी ( वृक्ष ) का अनुमान नहीं किया जा सकता; क्योंकि इसके एकदेशसम्बद् 
झवयवी का अमी ग्रहण हुआ ही नहीं । और उसका मी ग्रहण हो तो अवयवो का भी 
हृश्यमान अग्रभाग के भ्रवयवों के समान होने से अनुमान नहीं होगा । तब “यह वृक्ष है! 
यह बुद्धि अनुमान प्रमाण से कैसे सिद्ध हो सकेगी ! अतः वह अनुमान प्रमाण 
नहीं; क्योंकि उस अवशिष्ट एकदेश का अद्ण भो प्रत्यक्ष से द्दी होता दे ॥३२॥ 
प्रत्यक्ष अनुमान में अन्तभूत नहीं हो सकता; क्योंकि पूर्वपक्षी द्वारा ग्रहीत उस | 
वसिष्ठ एकदेश का भी प्रत्यक्ष से ही ज्ञान होता है। ऐसा कोई ज्ञान नहीं, जो विषय- 
रहित हो; क्योंकि जितना अग्रमाग इस्यमान है वही उस प्रत्यक्षज्ञान का विषय है--एऐसा ड 
मानने पर प्रत्यक्ष भी सिद्ध हो जाता है। र 
हृश्यमान झवयवों से भिन्न इस अवशिष्ट भर्थसमुह को झाप ह 0 र 
अवयवी, या समुदाय ! तब हेतु के न रहते उस एकदेश का ग्रहण अनुमान स कसे हांगा : 
एक दुसरी युक्ति भी से के अनुमानान्तर्माव की बाधिका है, वह ह साव 
र्‌ असाल को अलर बत. है श हू, हाय 


YT "SR 


३०४ वोसस्यायंनमाण्यसहिते न्यायदर्शने [ २, अ० ३. आद 
ग्रहणम्‌, नंतदन्तरेणानुमानस्य प्रवृत्तिरस्ति। त त्वेतदनुमानम्‌; इन्द्रियार्थसन्निकर्षः 
जत्वात्‌। न चानुमेयस्येन्द्रियिण सन्निकर्षादनुमानं भवति सोयं प्रत्यक्षानु- 


मानयोलक्षणभेदो महानाश्चयितव्य इति॥ ३२ ॥ 
न चेकदेशोपलब्धिरवयविसङ्भावात्‌ ॥ ३३ ॥ 

न चॅकदेशोपलब्धिमात्रम्‌ । कि तहि? एकदेशोपलब्धिः, तत्सहचरितावय- 
व्मुपलब्धिश्च । कस्मात्‌ ? अवयविसद्भावात्‌ । अस्ति हथयमेकदेशव्यति रिक्तोऽ- 
वयवी, तस्यावयवस्थानस्योपलब्धिका रणप्राप्तस्यैकदेशोपलब्धावनुपलब्धि- 
रनुपपन्नेति । ३ 

अक्कत्स्तग्रहणादिति चेद्‌, न; कारण॒तोऽन्यस्यैकदेशस्याभावात्‌ । न चावयवाः 


पहुछे कमी धूम-भ्रर्नि को एक साथ प्रत्यक्ष देखने वाले को ही झव धूम के प्रत्यक्षदर्शन 
से अस्ति का अनुमान हो पाता है । अन्यथा अनुमान को इस पूरी प्रक्रिया में सम्बद्ध लिङ्ग 
( धूम ) तथा लिङ्गी (वल्लि) का पहले प्रत्यक्ष, तथा अनुमान काल में लिङ्ग 
दर्शन के विना अनुमान की प्रवृत्त केसे होगी ? इसे झाप अनुमान तो कह नहीं सकते; क्योंकि 
यह इन्द्रियार्थसन्निकषंजन्य ही है । अनुमेय ( वह्नि ) का यदि इन्द्रियसन्निकषं हो जाये 
तो वह अनुमान क्यों कर होगा ! यह अनुमान ओर प्रत्यक्ष का सबसे बड़ा भेद है- इसे 
प्रत्येक जिज्ञासु को समे रखना चाहिये ॥३२॥ 

[ नेयायिकों के मत से घटावयवों से भिन्न एक अलग अनुमेय घटादि भ्रवयवी होता है, 
परन्तु बौद्धो के मत मे यह अवयवी कोई एृथक्‌ प्रमेय नहीं है, अपितु वह परमाणुरूप ग्रवयव- 
स: ह ही है । वोद्धो के मत म परमासुरूप वयव का प्रत्यक्ष होता है, परन्तु नैयायि हों 
के मत में नहीं होता । अतः बौद्धो का आक्षेप है कि घटादि अवयवी का प्रत्यक्ष नहीं 
होगा, इसका समाधान कर रहे हु-- | 

एकदेश का दी प्रत्यक्ष नहीं दोता, अपितु उसके साथ अवयवी का भो प्रत्यक्ष 
होता है; क्योंकि वहाँ भ्रवयवी भी रहता है ॥३३॥ 

Fo I ठ ही प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं होता; अपितु एकदेश के ज्ञान के 
साथ अवयवी का भी ज्ञान केसे इन्द्रियार्थ. 
हर्त के समय अवयव के साथ द्र य सं ता हती ह 


ग्रपने उस भवयव से पृथक्‌ है, परन्तु जब वह अवयवज्ञान का कारण बन कर प्रत्यक्षज्ञान 
करा देगा तो वहीं मौजूद उस का ज्ञान न हो--यह कैसे हो सकेगा ! 
यदि कहो कि सम्पूर्ण अवयवों का ग्रहणा न होने से? तो नहीं 
क ? यह भी सकते; 
क्ष्योंकि समवा को छोड़कर दुसरे अवयव नहीं हैं। पवपक्षी कहता है किउ 


१, इदे न सूत्र किन्तु आध्यमेवेति केचित्‌ | केचिस्पुनरवयविसञ्गावादित्येव सञ्चमिति 
वदन्ति प 


(1. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by S3 Foundation USA. 


६३, सू] ` प्ेस्यक्षपरीक्षाप्रकरणंम १०१ 
कृत्स्ना गृह्मन्ते, अवयर्वरेवावयवान्तरव्यवघानाद्‌; नावयवी कृत्स्नो गृह्यते इति, 
नायं गृह्ममारोष्ववयवेषु परिसमाप्त इति सेयमेकदेशोपलब्धिरनिवृत्तेवेति ? 
कृत्स्नमिति वं खल्वशेषतायां सत्यां भवति, अक्कत्स्नमिति दोषे सति । तच्चेत- 
तदवयवेषु बहुष्वस्ति, अव्यवधाने ग्रहणाद्‌ व्यवघाने चाग्रहणादिति। 


अङ्ग तु भवात्‌ पृष्टो व्याचष्टाम्‌-गृ्ममाणस्यावयविनः किमगृहीतं मन्यते , 
येर्नकदेशोपलब्धिः स्यादिति; न हास्य कारणेभ्योऽन्ये एकदेशा भवन्तीति 
तत्रावयववृत्तं नोपपद्यत इति ! इदं तस्य वृत्तम्‌-येषामिन्द्रिसन्निकर्षाद्‌ ग्रहणम्‌, 
अवयवानां तैः सह गृहते, येषामवयवानां व्यवधानाद्‌ ग्रहणं तैः सह न गृहते। 
न चेतत्कृतो$स्ति भेद इति । 


समुदाय्यशेषता वा समुदायो वृक्षः स्यात्‌ , तत्प्राप्तिवा--उभयथा ग्रह्णा- 


भावः । मूलस्कन्धशाखापलाशादीचामशेषता वा समुदायो वृक्ष इति स्यात्‌, 
प्राप्तिवाँ समुदायिनामिति, उभयथा समुदायभूतस्य वृक्ष ग्रहणं नोपपद्यते 


अवयवों का उस समय ग्रहण नहीं होता; क्योंकि पृष्ठभाग के अवयव अग्रभाग के ग्रवयवों से 
व्यवहित हैं--इसलिये समग्र अवयवी भी ग्रुहीत नहीं होता, तथा यह एकदेश का ( ग्रापके 
मत में ) ग्रहण जब तक समग्र अवयवों तया अवयवी का ग्रहण समाप्त न हो जाये 
तब तक समाप्त नहीं होगा तो वह एकदेशोपलब्धि तो वैसी ही रह गयी? उत्तर है-- 
'कुत्स्न!--.ऐसा कयन तभी बन सकता है, जब कोई शेष न बचे; 'अकृत्त॒/--ऐसा भी तव 
कहते हैं, जब कोई शेष वच जाये । यह 'इत्ल्” या 'झद्वत्म/ व्यवहार अनेक अवयर्वो के 
होने पर ही हो सकता है । तब जिन अवयर्वो में व्यवधान होता है, उनका ग्रहण नहीं 
हो पाता, भ्रव्यवहितों का ग्रहण हो जाता है । पुछने पर, पूर्वंपक्षी सम्भवतः यह भी कहने 
लगे कि ज्ञायमान वृक्षावयवी का क्या नहीं जाना गया मानते हो, जिससे मदुक्त एक- 
देशोपलब्धि बन सके; इस वृक्षावयवी का समवायिकारण शाखा, पत्र, मूल से भविरिक्त 
कोई एकदेश नहीं होता, जिससे वृक्षावयरवी में भवयवस्वमाव उपपन्न नहीं होता ! परन्तु 
पूव॑षक्षी का यह कथन अयुक्त है; क्योंकि उस झवयती का यह स्वभाव है कि जिन भ्रवयवों के 
साथ इन्द्रिय का सन्निकर्ष व्यवधान होने से न हो उनके साथ वह गृहीत नहीं होता, तथा 
भ्रव्यवहितों के साथ इन्द्रियसन्निकषं से वह गृहीत हो जाता है। इतनी बात को लेकर 
वस्तुत: कोई भेद नहीं बनता । 

[ अब भाष्यकार परमाणुरूप अवयवसमूह ही अवयंवो ( वृक्ष ) होता है” इस 
बौद्धमत का खण्डन कर रहे हैं--] समुदायवाले परमाणुझरों की अशेषता ( सम्पूणंता ) 
ही झ्वयवसमुदाय वृक्ष हो, या उन अवयवों का संयोग--उभयया ही वृक्षबुद्धि का ग्रहण 
नहीं. होगा । तायं यह है कि मूल, स्कन्य थाला पत्र-आदि अवयवों को समग्रता को ही 
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होते हुए प्रत्यक्ष कैसे होंगे ? लोक में भवयवी के 


१०६ घात्स्यायनभाष्यसहितै न्यायदृशने [ २. अ० १. आढ 


. इति । अवयवस्तावदवयवान्तरस्य व्यवधानादशेषग्रहरणं नोपपद्यते । प्रापिग्रहण- 
मपि नोपपद्यते; प्राप्तिमतामग्रहणात्‌ । सेयमेकदेशग्रहणसहचरिता वृक्षबुद्धि- 
्रव्यान्तरोत्पत्तौ कल्पते, न समुदायमात्रे इति ॥ ३३ ॥ 

9 प्रसज्ञोपात्ता अवयविपरीक्षा 
साध्यत्वादवयाविनि सन्देहः ! ॥ ३४ ॥ 
यदुक्तम-'अवयविसऱद्वावात' इति, अयमहेतुः; साध्यत्वात्‌ । साध्यं तावतू- 
एतत्कारणेभ्यो द्रव्यान्तरमुत्पद्यते इति, अनुपपादितमेतत्‌ । एवं च सति विप्रति- 
पत्तिमात्रं भवति, त्रिप्रतिपत्तेश्रावयविनि संशय इति ? ॥ ३४॥ 
सर्वाग्रहणमत्रयव्यसिद्ध ; ॥ ३५ ॥ 
यद्यवथवी नास्ति सर्वस्य ग्रहणां? नोपपद्यते । कि तत्सर्वम्‌ ? द्रव्यगुणुकर्म- 
सामान्यविशेषसमवायाः । कथं कृत्वा ? परमाणुसमवस्थानं तावद्‌ दर्शनविषयो 

न भवति, अतीन्द्रियत्वादणूनाम्‌ । द्रव्यान्तरं चावयविभूतं दर्शनविषयो नास्ति, 
दर्शनविषयस्थाश्रेमे द्रव्यादयो गृहन्ते, ते निरधिष्ठाना न गुह्येरन्‌, गृह्यन्ते तु- 


समुदायहूप से वृक्ष मार्ने या उन समुदायियों की परस्पर प्राप्ति ( संयोग ) मानें दोनों 
ही नयाँ में समुदायभूत ( अवयवी ) वृक्ष का ग्रहण नहीं हो पायेगा; क्योंकि श्रवयवों से 
भवयवान्तर का व्यवधान होने के कारण ग्रहण नहीं बन सकेगा रों 
संयोग से भी ग्रहण नहीं ह । चँयोंकि संयोगवाले Se 
बनता, श्रवः यह एकदेशग्रहश के साथ होनेवाली यह वृक्ष है! ऐसी बुद्धि दरव्यान्तरोत्पत्ति 
मानने पर तो बन सकती है, अवयवो का सभुदायमात्र मानने पर नहीं बनेगी ॥ ३३ ॥ 
. सिद्ध करने योग्य होने से अवयवों से भिन्न अवयवी संशय है॥ ३४॥ 
पूर्वोक्त ३३ वें सूत्र में एकदेशोपलब्धि न होने में 'म्रवयवसिद्भाव? हेतु दिया गया था, 
यह्‌ हेतु साध्य है । अर्यात्‌ प्रमाणों से यह सिद्ध करना चाहिये कि 'इन कारणों से 
द्रव्यान्तर उत्पन्न होता है? । क्योंकि यह्‌ सिद्ध नहीं किया गया, अतः अयुक्त है । इस तरह 
उक्त हेतु.में विप्रतिपत्ति होने लगेगी, तथा विप्रतिपत्ति से श्रवयवी में संशय होगा ॥ ३४॥ 
ओर अवयवी की सिद्धि न होने से सम्पूर्ण का महण न होगा ॥ ३॥ 
नि म सिद्ध न हः तो सम्पूर्ण का ग्रहण न होगा । वह सम्पूर्ण क्या है? 
2209 » सामान्य, कैसे परस्परसंयोः 
विषय नहीं हुआ करता; क्योंकि परमाणु अपी सि 2 हैं। यदि उन्‍हें ल ता 
मत से भी दव्यान्तर हो जायेगा, वह उनके ग्रहण से SN 


द्रव्यादि तो दशंनविषय ( प्रवयवी ) में ही रहते है, मवी के ति निम ॥ ना 
लिये यह व्यवहार देखा जाता है-यह घट 
१. अवयब्यसिदे; प्रत्यक्षामावः, प्रत्यकाभावेडचुसादथभाव! 
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३३, सू० | ्रत्यचषपरीक्षाग्रकरणंम्‌ १०७ 


'कुम्भोऽयं श्याम एको महान्‌ संयुक्तः स्पन्दते अस्ति मुन्मयश्च' इति । सन्ति चेमे 
गुणादयो धर्मा इति । तेन सर्वस्य ग्रहणात्पश्यामः-अस्ति द्रव्यान्तरभूतो$वय- 
यीति॥ ३५॥ Ss 
घारणाऽऽफ्रपणोपपत्तेश्च || ३६ ॥ 

अवथव्यर्थान्तरभूत इति। 

संग्रहकारिते वे धारणाऽऽकर्षणे । संग्रहो नाम संयोगसहचरितं गुणान्तर 
सनेहद्रवत्वकारितमपां संयोगादामे कुम्भे, अग्निसंयोगात्पक्वे । यदि त्ववयवि- 
कारिते अभविष्यताम्‌ , पांशुराशिप्रशृतिष्वप्यज्ञास्येताम्‌; द्रव्यान्तरानुत्पत्तौ च 
ˆ तृणोपलकाष्ठादिषु जतुसंगृहीतेष्वपि नाभविष्यतार्मित ? 

अथावयविनं प्रत्याचक्षणणाको मा भूत्‌ प्रत्यक्षलोप इत्यणुसञ्चयं दर्शनविषयं 
प्रतिजानानः किमनुयोक्तव्य इति ? 

एकमिदं द्रव्य मित्येकवुद्धे विषयं पर्यनुयोज्यः । किमेकबुद्धिरभिन्नार्थविषयेति ? 


काला है, एक है, बड़ा है, कपालद्वय से संयुक्त है, इसमें चेष्टा है, इसकी सत्ता है, यह 
मृद्विकार है'--इत्यादि । अवयवों के बारे में ऐसा कोई व्यवहार नहीं देखते । ये गुणादि 
घर्मं भी उस अवयवी ( घट द्रव्य ) में ही हैं, न कि झवयवसमुह में । अतः इस 'सम्पूरां' 
के ग्रहण से हम मानते हैं कि अवयवी झवयवसमुह से पृथक्‌ है ॥ ३५ ॥ 
तभी उसमें धारण तथा आकघंण भी बनेंगे ॥ ३६ ॥ 

धारण ( इकट्ठा पकड़कर उठाना ), आकषण ( इकट्ठा खीचना ) की उपपत्ति से भी 
अवयवी द्रव्यान्तर सिद्ध होता है । अर्यात्‌ यह इस्यमान घटादि अवयवी श्रनवयवी नहीं है, 
अन्यथा इसमें धारण तथा आकर्षण नहीं बनेंगे । 

शङ्का--धारण तथा आकर्षण अवयवों के कारण होते हैं, संग्रह से तात्पयं है-संयोग- 
सहचार से गुणान्तर का भा जाना, जैसे कच्चे घड़े में जल के संयोग से स्नेह द्रवत्व चेष्टा 
तथा अग्नि के संयोग से पक्के घडे में गुणान्तर। यदि ये काय (धारण आकर्षण) अ 
कारण होते तो पांशुराशि ( घुलिसमुह ) में भी दिखायी देने चाहिये | अथच, द्रव्यान्तर 
स ये न होते र उपल, काष्ठ-आदि में या लाक्षा से.संग्रहीत मोती आवि 
में ये. घारण-भ्राकषंण नहीं होने चाहिये; क्योंकि सिद्धान्ती के मत में भी वहाँ कोई 
भ्रवयवी द्रव्यान्तर नहीं है ? 

सध्यस्थ की न अवयवी का खण्डन करनेवाले पुर्वेपक्षी (बौद्ध) को--जो कि 
प्रत्यक्षप्रमाण का लोप न हो जाये, इसलिये विवशतः अवयव तथा पंवयवसमृह में ही 
प्रत्यक्ष की स्थापना कर रहा है, क्या उत्तर देना चाहिए ? 

उत्तर--'यह एक द्रव्य हैः--यहाँ एकबुद्धि का विषय क्या होगा? यह उससे 
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३०६ वोहेस्यायनमाष्यसहितै न्यायदशंने [| २, ७० १. झार 


आहोस्वित्‌ भिन्नार्थविषयेति ? अभिन्नार्थविषयेति चेद्‌, अर्थात्तरानुज्ञानादव- 
यविसिद्धिः । नानार्थविषयेति चेद्‌, भिन्नेष्वेकदर्शनानुपपत्तिः । अनेकस्मिन्नेक 
इति व्याहता बुद्धिनं हश्यत इति ॥ ३६॥ 


सेनावनवदू ग्रहणमिति चेन्नातीन्द्रियत्वादणूनाम्‌ ॥ ३७ ॥ 
यथा सेनाङ्गेषु वनाज़ेषु च ढुरादगृहमाणपृथक्त्वेष्वेकमिदमित्युपपद्यते बुद्धिः, 


एवमणुष्‌ सञ्चितेष्वगृहमाणपृथक्त्वेष्वेक मिदमित्युपपद्यते बुद्धिरिति? यथा 
गृलमाणप्रथक्त्वाना सेनावनाङ्गानामारात्कारणान्तरतः पृथक्त्वस्याग्रहणम्‌, 


यथा गृह्ममाणजातीनाम्‌ ‘पलाश इति वा’, 'खदिर इति वा? नाराज्जाति- ` 


ग्रहणां भवति, यथा गृह्ममाणप्रस्पन्दानां नारात्‌ स्पन्दग्र हणम्‌, गृह्ममाणे चार्थजाते 
पृथक्त्वस्याग्रहण।देकमिति भाक्तः प्रत्ययो भवति; न त्वणूनामगृह्ममाण- 
पृथक्त्वानां कारणतः पथक्त्वाग्रहणाद्भाक्त एकप्रत्ययोऽती न्द्रियत्वादणूनामिति । 


पूछना चाहिये । क्या वह एकवुद्धि एकविषयक है, या नानार्थविषयक ? यदि एकार्थ- 
विषयक है तो भ्रर्थान्तर की स्वीकृति से झवयवी की सिद्धि भी हो गयी । यदि वह नानाथं- 
विषयक है तो अनेक में एक ज्ञान केसे बनेगा ? “भनेक में एक” यह विरोधी ज्ञान कहीं 
नहीं देखा गया ॥३६॥ " 


सेना या वन की तरद अनेक में एक का ग्रहण हो जायेगा--ऐसा भी नहीं मान 


ब्र 


सकते; क्योंकि परमाणु अतीन्द्रिय हैं, उनका इन्द्रिय से सन्निकर्ष नहीं हो 
सकता |। ३७ ॥ 


जैसे सेना के प्रवयवों या वन के अवयर्वो में उनका पार्थक्य दूर से दिखायी न 


देने से शरनेकों में एक बुद्धि हो जाती है, इसी तरह पार्णक्य से श्रगृहीत परमाणुसङ्चात में 
एकबुद्धि हो सकती है ? >> 


- सेनाङ्ग या वनाङ्ग के पृथक्त्व का गृहण हो सकता है, परन्तु दुरताख्पी 
कारणान्तर से उस पृथकत्व का ग्रहण नहीं होता, ओर जैसे पलाश आदि की जातिग्रृहीत हो 
सकती है कि यह पलाश है” या 'यह खदिर है', परन्तु दूरता के कारण वह जातिग्रहण 
नहीं हो पाता, तथा चेष्टाभो का स्पन्दन गृहीत हो सकता है परन्तु दूरता के कारण नहीं 
हो पाता; ऐसे अर्थसमुह को जब गृहीत करते हुँ तो उसके पार्थक्य के अ्रगृहीत होने से 


झौपचारिक भ्रपार्थक्य की एकबद्ध कैसे बन 
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३७. सूळ ] प्रत्यक्षपरीक्षाप्रकरणस्‌ १०३ 


इदमेत्र च परीक्ष्यते--किमेकप्रत्ययोञ्णुसञ्चयविषयः, आहोस्विन्नेति ? 
अणुसञ्चय एव सेनावनाङ्गानि। न च परीक्ष्यमाणमुदाहरणमिति युक्तम्‌, 
साध्यत्वादिति । 


हृष्ठमिति चेत्‌ ? न; तद्विपयस्य परीक्षोपपत्ते: । यदपि मन्यते- दृष्टमिदं 
सेनावनाङ्कानां पृथक्त्वस्याग्रहणादभेदेनैकमिति ग्रहणम्‌, न च हुं शक्यं 
्रस्याख्यातुमिति ? तच्च नैवम्‌} तद्विषयस्य परीक्षोपपत्तेः। दर्शनविषय एवायं 
परीक्ष्यते । योऽयमेकमिति प्रत्ययो हश्यते, स परीक्ष्यते-कि द्रव्यान्तरविषयो वा, 
अथाणुसञ्चयविषय इति ? अत्र दर्शनमत्यतरस्य साधकं न भवति । नाना- 
भावे चाणूनां पृथकत्वस्याग्रहणादभेदेनैकमिति ग्रहणम्‌ अतस्मिस्तदिति प्रत्ययः, 
यया स्थाणौ पुरुष इति । ततः किम्‌ ? अर्तास्मिस्तदिति प्रत्ययस्य प्रधानापे- 
क्षित्वात्‌ प्रधानसिद्धिः । 


स्थाणौ पुरुष इति प्रत्ययस्य कि प्रधातम्‌^ ? योऽसौ पुरुषे पुरुषप्रत्ययस्त- 


इस प्रसङ्ग में यही परीक्ष्य है कि क्या भ्रणुसमूह एकवुद्धि का विषय बनता है? या 
नहीं ? सेनाङ्ग या वनाङ्ग वाले उदाहरण मी अणुसमुह की तरह ही समझे । ्रणुसमुह के 
समान वे भी यहाँ, साध्य होने से परीक्षा के विषय हैं, उन्हें उदाहरण में प्रयुक्त नहीं 
किया जा सकता । _ 

उनका वैसा ( अमेदेन ) प्रत्यक्ष होता है--यह नहीं कह सकते; क्योंकि वह प्रत्यक्ष 
परीक्षा ( संशय ) का विषय बन सकता है । यह जो मानते हो- इन सेताङ्ग वनाङ्गो 
का पार्थक्य गृहीत न होने से 'अमेदेन एक है' ऐसा प्रत्यक्ष होता है, एक वार इतप्रत्यक् 
का प्रत्याख्यान हो नहीं सकता” ? यह बात भी उचित नहीं है; क्योंकि उसी प्रश्‍न पर तो 
वहाँ विचार हो रहा है कि दशंनविषय कौन बन सकता है । इस एकबुद्धि का विषय 
कौन वने --क्या उस बुद्धि का विषय द्रव्यान्तर है या वही अणसमूह ?' इस परीक्षा के 
वसर पर किसी एक ( सेना इत्यादि ) का उदाहरण प्रत्यक्षसावक रूप र प्रयुक्त नहीं 
किया जा सकता । भरणुओों के नाना होने पर भी पृथकत्व के गृहीत न होने से 'अमेदेन 
एक? यह ज्ञान तो वैसा ही है जैसा “अभाव में सत्ता' का झारोपित ज्ञान, है जैसे स्थाणु में 
पुरुषत्व का आरोप । इससे क्या नुकसान ( अनिष्ट ) होगा ? 'प्रमाव में सत्ताज्ञान के 
प्रत्ययापेक्षी होने से प्रधान ( भरणुसमुह में अमेदेन एकत्व ) की अनिष्टसिदधि होने लगेगी । 

«स्थाणु में पुरुष'--इस ज्ञान में मुख्य कोन है? यह जो 'पुरुष' में पुरुष बुद्धि है 
उसके रहते पुरुषसामान्य का ग्रहण हो कर 'यह पुरुष है” यह ज्ञान । इसी प्रकार 

१. येन प्रत्ययेन विपरीतारोपः सम्पाद्यते साइड्यवशात्तत्मधानमू, यथा--स्याणो . 


पुरुषप्रत्ययस्य पुरुषे पुरुषप्रत्ययः | 
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११० वास्स्यायनमाष्यसददिते न्यायद्शंने [ २. अ० १. आ« 


स्मिन्सति पुरुषसामान्यग्रहणात्‌ स्थाणौ पुरुषोऽयमिति। एवं नानाभूतेष्वेक- 
मिति सामान्यग्रहणात्‌ प्रधाने सति भवितुमर्हति । प्रधानं च सर्वस्याग्रहणादिति 
नोपपद्यते । तस्मादभिन्न एवायमभेदप्रत्यय एकमिति । - 


इन्द्रियान्तरविषयेष्वभेदप्रत्यथः प्रवानमिति चेद्‌, न; विशेषहेत्वभा वात्‌ 
हृष्टान्ताव्यवस्था । श्रोत्रादिविषयेषु शब्दादिष्वभिन्नेष्वेकप्रत्ययः प्रधानमने- 
कस्मिन्नेकप्रत्ययस्येति। एवं च सति हृष्टान्तोपादानं न व्यवतिष्ठते; 
विशेषहेत्वभावात्‌ । अणुषु सञ्नचतेष्वेकप्रत्ययः किमतस्मिस्तदिति प्रत्ययः 
स्थाणौ पुरुषप्रत्ययवत्‌ ? अथार्थस्य तथाभावात्तस्मिस्तदिति प्रत्ययः, यथा-- 


शब्दस्यंकत्वादेकः शब्द इति? विशेषहेतुपरिग्रहणमन्तरेण दृष्टान्तौ संशय- ` 


मापादयत इति । कुम्भवत्सञ्चचयमात्रं गन्धादयोऽपीत्यनुदाहरणां गन्धादय इति | 
एवं परिमाणसंयोगस्पन्दजातिविशेषप्रत्ययानप्यनुयोक्तव्यः, तेष॒ चवं 
प्रसङ्ग इति । iF 
एकत्वबुद्धिस्तस्मिस्तदिति प्रत्यय इति विशेषहेतर्महृदिति प्रत्ययेन सामाना- 
MR अप ८... =, ९ हा भत 


अनेकों में एक'- इस सामान्यग्रहणा से कोई प्रधान हो तो गृहीत हो सकता है, पर भुं 


के नाना होने से सव का प्र हण न हो पाने के कारण उनमें प्रधानत्ब उपपन्न नहीं 
हो पा रहा है। 

यदि यह कहो कि श्रवणादि इन्द्रियान्तर के विषयों ( श में 
यहाँ प्रधान मान लिया जाये ? तो यह भी नहीं न eon ह ७ 
इस दृष्टान्त की व्यवस्था नहीं बनेगी । तात्पर्य यह है कि शरोत्रविषयक शब्द के श्रावणत्व 
से चाल्षुषत्व का आारोप करके शब्दादि में अभिन्न प्रत्यय का यहाँ ( चाक्षुषपरीक्षा- 
प्रसङ्ग में ) प्राधान्येन उपन्यास करना--युक्तियुक्त नहीं है; क्योंकि श्रोत्रेन्द्रियादि के विषय 
शब्दादि मै “अभिन्न में एकबुद्धि' 'अनेक में एकबुद्धि” का प्रधान कैसे बन पायेगी ! 
यों श्रापका यह दृष्टान्त विशेष हेतु न होने से स्वयं अव्यवस्थित है । इकट्ठे अणु में 
एकबुद्धि अभाव में सत्ता? ज्ञान है, जैसे- स्थाणु में पुरुष का ज्ञान .? या अर्थ ही वेसा 
होने से स्वसत्ताज्ञान ? यों दोनों ही तरह से, विशेष हेतु न मिलने के कारण भापके दृष्टान्त 
संशायग्रस्त हैं । जेसे --'घट की तरह गन्थादि भी ्रणुसश्चय मात्र हैं” इसमें गन्धादि 
उदाहरण संशयापन्न है; क्योंकि उनकी सःखयता भी घटादि की तरह साध्य है 1 

इस प्रसङ्ग में इस घ्ररुसमूहवादी संयोग, 
जाति-विशेष, रादि के ज्ञान को लेकर Fe तरमा नेका, 

र १. इस साध्य में “महत्‌? ज्ञान से सामानाधिकरण्य होने के कारण एकत्व-बुद्धि 

विशेष हेतु है; क्योंकि 'यह एक है? तथा 'महानु है“ ये दोनों ज्ञात एक हो हि ल 
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३७. सू० ] अत्यक्षपरीक्षाप्रकरणस्‌ १११३ 


धिकरण्यात्‌ । एकमिदं महच्चेति एकविषयो प्रत्ययौ समानाधिकरणौ भवतः, 
तेन विज्ञायते-यन्महत्तदेकमिति। अगासमूहातिशयग्रहणं महत्मत्यय इति 
चेत्‌ ? सोऽयममहत्सु अणुषु महत्प्रत्ययोऽ्तस्मिस्तदिति प्रत्ययो भवतीति। कि 
चातः ? अर्तास्मिस्तदिति प्रत्ययस्य प्रधानापेक्षित्वात्‌ प्रधानसिद्धिरिति भवितव्यं 
महत्येव महत्प्रत्ययेनेति । 

अणः शब्दो महानिति च व्यवसायात्‌ प्रधानसिद्धिरिति चेत्‌ ? न; मन्दः 
तीब्रतग्रेहणमियत्तानवथारणाद्‌, यथा द्रव्ये। अणः शब्दोऽल्पो मन्द इत्येतस्य 
ग्रहणां महान्‌ शब्दः पटुस्तीव्र इत्येतस्य ग्रहणम्‌ । कस्मात्‌ ? इयत्तानवधारणात्‌। 
न द्यम्‌ "महान्‌ शब्द: इति व्यवस्यन्‌ 'इयानयम्‌' इव्यवधारयति, यथा 
बदरामलकविल्वादीनि । 

संयुक्ते इमे इति च द्वित्वसमानाश्रयप्राक्षिग्रहणम्‌ । 

द्वौ समुदायावाश्रयः संयोगस्येति चेत्‌-कोऽयं समुदायः ? प्रापिरनेकस्य, 
अनेका वा प्राप्तिरेकस्य समुदाय इति चेत्‌ ? प्राप्तेरग्रहरणं प्राप्त्याश्विताया: | 
संयुक्ते इमे वस्तुनी इति नात्र द्वे प्राप्ती संयुक्ते गृहचेते । 


समान अधिकरण में हो रहे हैं । इससे ज्ञात होता है कि 'जो महान्‌ है वही एक है? । 

यदि यह कहो कि अणुसमूह का झतिशय(आधिक्य )वोधन के लिए यहाँ 
महच्छब्द का प्रयोग है? तो यह भी नहीं कह सकते; क्योंकि तव यह भ्रमहान ( लघु ) 
ग्र गय ओं में महत्त्व बतलाना “अभाव में सत्ता” वोघन ( झारोप-) होगा, वास्तविक नहीं । 
इससे अनिष्ट यह होगा कि “भ्रमाव में सत्ता? ज्ञान के प्रवानापेक्षी होने से प्रधान की सिद्धि 
हुआ करती है, अतः 'महत्‌” के ज्ञान को सिद्धि महत्‌' में ही होगी, द्रव्यान्तर 
(अणु ) में नहीं । ऱ्य य 

'शब्द रु भी है महानु भी है?--ऐसा व्यवसाय होने से शब्द में प्रवान की सिद्धि 
हो जायेगी ? शब्द में अणुता, तीव्रता, पद्ठता आदि परिमाणविशेष का ज्ञान 'इयत्ता' का 
निश्चय न होने से नहीं होता, परन्तु द्रव्य में हो जाता है । इयत्ता का निश्चय न होने से 
'शब्द अणु है, अल्प है, मन्द है” यह ज्ञान “शब्द महान्‌ है, तीव्र है” इस ज्ञान का ग्राहक 
केसे होगा ! प्रयोक्ता पुरुष 'यह महान्‌ शब्द है!--ऐसा निश्चय करता हुआ “यह इतना 
बडा है ऐसा अवधारण नहीं कर पाता, जैसे वेर झामला-झादि फलों के विषय में 


कर, लेता है । 

२. थे दोनों संयुक्त हैं? यह संयोग-ज्ञान भी तमी बन सकता है जब इस द्वित्व का 
समान झाश्रय हो । 

पूर्वपक्षी यदि यह कहे--दो समुदाय इस संयोग के आश्रय हैं, तो उनसे हम पूछते 
हैं कि यह समुदाय कौन है? क्या अनेक का एक संयोग या एक समुदाय में झनेक 
संयोग ? तो संयोगाथित संयोग का ग्रहण नहीं हुआ करता । “ये दोनों वस्तु संयुक्त 
हुँ“ इस ज्ञान में दो संयुक्त संयोग गृहत नहीं होते । 
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"११२ वास्स्यायनभाष्यसददिते न्यायदशंने [ २. अ० १. नाप 


अनेकसमूहः समुदाय इति चेद्‌, न; द्वित्वेन समानाधिकरणस्य ग्रहणात्‌ । 
द्वाविमौ संुक्तावर्थाविति ग्रहणे सति नानेकसमूहाश्रयः संयोगो गृह्मते। नच्च 
द्वयोरण्वोग्रेहणमस्ति । तस्मान्महती द्वित्वाश्रयभूते द्रव्ये संयोगस्य स्थानमिति। 

प्रत्यासत्तिः प्रतीघातावसाना संयोगो नार्थान्तरमिति चेत्‌ ? न; अर्थान्तरहेतु 
त्वात्संयोगस्य । शब्दरूपादिस्पन्दानां हेतुः संयोगः । नच द्रव्ययोगु णान्त- 
रोपजननमन्तरेण शब्दे पादिषु स्पन्दे च कारणत्वं गृत्मते तस्माद्‌ गुणान्तरम्‌, 
प्रत्ययविषयश्चार्थान्तरं तत्प्रतिषेधो वा-कुण्डली गुरुः, अकुण्डलञ्छात्र इति। 
संयोगबुद्धेश्च यद्यर्थान्तर न विषयः, अर्थान्तरप्रतिषेधस्तहि विषयः? तत्र 
प्रतिषिध्यमानवचनम्‌ । “संयुक्त द्रव्ये’ इति यदर्थान्तरमन्यत्र दृष्टमिह प्रतिषिध्यते, 
तद्वक्तव्यमिति । द्रयोर्महतो राश्रितस्य ग्रहणान्नाण्वाश्रय इति । 


अनेक संयोगसमृह को समुदाय मान लें ? नहीं मान सकते; क्योंकि उक्त द्वित्व से 


समानाधिकरण का ही ग्रहण कर पाता है, थे दो पर्थ (घटपट) संयुक्त है*--इस ज्ञान में 
गनेकसमूहाश्रित संयोग केसे गृहीत हो जायेगा ! श्रोर फिर दो श्रणु का तो ( अतीन्द्रिय 
होने से ) ज्ञान भी नहीं हो पाता ग्रतः निष्कर्षं यह निकला कि हित्वाश्रयभूत महान्‌ 
द्रव्य में.ही संयोग वन सकता है । 


३. अवरोध ( रोक ) समाप्त हो कर समीप झा जाना ही संयोग है, इसके अतिरिक्त 
यह कुछ नहीं "--ऐसा कहना भी उचित नहीं; क्योंकि संयोग प्रर्थान्तर का हेतु हैं, 
न कि स्वयं अर्थान्तर । संयोग शब्द, रूप आदि तथा स्पन्द का हेतु है । दो द्रव्यों में 
गुणविशष की उत्पत्ति के विना, शब्द, रूप तथा स्पन्द में कारणत्व ( जनकत्व ) नहीं बन 
सकता, अतः यह गुणान्तर है । इस ग्रथन्तिर का या उसके प्रतिषेध का प्रत्यक्ष भी होता 
है, जैसे “गुर कुण्डल वारण किये हुए हैं' 'छात्र कुण्डल धारण किये हुए नहीं हैं' । यदि 
यह श्रर्थान्तर न होता तो 'कुण्डलगुरु या 'गुख्कुण्डल ऐसा शब्द प्रयुक्त होता, न कि 
मतुवर्थक 'कुण्डली' । इसी प्रकार 'अकुण्डल छात्र' या 'छात्राकुण्डल' शब्द-प्रयोग होता, 
न कि वहुब्रीहि समास वाला । यह प्र्थान्तर है तभी 'समर्थ: पदविधिः (२.१.१) 
इस पाणिनि के भ्रनुशासन से मतुपप्रत्यय तया बहुत्रीहि समास की प्रवृत्ति हुई; क्योंकि 
उक्त शास्र अर्थ-सम्वत्व “गुरु कुण्डन से संयुक्त है” इस बुद्धि का यदि भर्यास्तर विषय नहीं है, 
तो अर्थन्तरप्रतिपेध ही उसका विषय मानना पड़ेगा । तब वहाँ प्रतिषिघ्यमान क्या 
क क ९ द्रव्य में जो अर्ग्रान्तर अन्यत्र देखा गया है, 

हा प्रातषेध कर शब्दतः गताइये कि वह अ 
“रै समवायेन वृत्तिमान संयोग का अहण अ्रष्वाश्रित नहीं गव र ७422 
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जातिविशेषस्य प्रत्ययानुवृत्तिलिङ्गस्याप्रत्याख्यानम्‌, प्रत्याख्याने वा 
प्रत्ययव्यवस्थानुपपत्तिः । व्यधिकरणस्यानभिव्यक्तेरधिकरणवचनम्‌ । अणु- 
समवस्थानं विषय इति चेत्‌ ? प्राप्ताप्राप्तसामर्थ्यवचनम्‌ । किमप्राप्ते अणुसम- 
वस्थाने तदाश्रयो जातिविशेषो गृह्यते ? अथ प्राप्ते इति ? अप्राप्ते ग्रहणमिति 
चेत्‌ ? व्यवहितिस्याणसमवस्थानस्याप्मुपलब्धप्रसङ्भः, ` व्यवहितेऽणुसमवस्थाने 
तदाश्रयो जातिविशेषो गृह्मंत। प्राप्ते ग्रहणमिति चेत्‌ ? मध्यपरमागयो- 
रप्राप्चावनभिव्यक्तिः । यावत्प्राप्तं भवति तावत्यभिव्यक्तिरिति चेत्‌.? तावतोऽ 
घिकरणात्वमणुसमवस्थानस्य। यावति प्राप्ते जातिविशेषो गृहाते तावदस्या- 
धिकरणमिति प्राप्तं भवति । तत्रंकसमुदाये प्रतीयमानेःर्थभेदः ।. एवं च:सति. 
योऽयमणुसमुदायो वृक्ष इति प्रतीयते, तत्र वृक्षबहुत्वं प्रतीयेत--यत्र यत्र सण्‌- 
समुदायस्य भागे वृक्षत्वं गृल्सते स स वृक्ष इति। 


तस्मात्समुदिताणुसमवस्थानस्यार्थान्तरस्य . जातिविशेषाभिव्यक्तिविषयः 
त्वादवयव्यर्थान्तरभूत इति ॥ ३७॥ 


४. एकाकारभ्रतीतिक हेतु से जातिविशेषः का प्रत्याख्यान भी, समूह को ।अवयवी 
मानने पर, नहीं बनेगा । यदि किसी तरह बन भी जाये तो प्रतीतिव्यवस्या नहीं बन 
पायेगी; क्योंकि झ्ाश्नयप्रतीति के विना जातिप्रतीति कसे होगी ! ३ 


यदि अवयविव्यधिकरण में जाति मानेंगे तो वह व्यविकरण कोन सा है ? बताइये । 
यदि कहें कि परमाणु हो किसी संयोगविशेष से रहते हुये उस जाति को व्यक्त करते हैं, 
तो यह बताइये कि वह चक्षुरिन्द्रिय से संयुक्त जातिविशेष को व्यक्त करता है, या सयुक्त 
को । यदि असंयुक्त को व्यक्त करता हैं? तो व्यवहित अणुसंयोग की उपलब्धि होने 
लगेगी; र्यात्‌ व्यवहित भ्रणुसंयोग में भी तदाथित जातिविशंष गृहीत होने ल । यदिः 
कहें कि संयुक्त को ग्रहण करता है ? तो उस अ्रणुसमुह के मध्य तथा पृष्ठभाग क न 
होने के कारण उनकी झनभिव्यक्ति रहेगी । यदि कहें कि जितने के साथ संयोग हुआ, 
उतने की भ्रभिव्यक्ति हो जायेगी ? तो उतने झणुसंयोग का rr हैं--यह बि 
इये । र्यात्‌ जितने के संयुक्त होने पर जातिविशेष गृहीत होता हैं, उतना उ' 
प्रधिकरण हो आएगा यह यह नहो तो वहाँ एकसमुदाय को प्रतीति में अथंमेद हो जायेगा। 
भौर इस तरह जो यह 'भणुसमुदाय वृक्ष है?--ऐसो प्रतीति होती है, वहाँ वृक्षबहुत्व प्रतीत 
होने लगेगा | उस झणुसमुदाय के जिस भाग में वृक्षत्व गृहीत होगा वह वह भाग वहाँ 
“वृक्ष' कहलायेगा । इसलिए निष्कर्ष यह निकला कि वे समुदित भ्रण जिसके अधिकरण हैं-- 
ऐसा अर्यान्तर ही जातिविशेष का हेतु वन सकता है । वह प्र्थान्तर श्रवयवी हो सकता 
है, न कि प्रणुसमुह ॥ ३७॥ > 
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' ` अनुमानपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ ३८-४४ ] 

... प्रीक्षितं प्रत्यक्षम्‌ ।.अनुमानमिदानीं परीक्ष्यते-- ना 

` ` ` रोघोपघातसाहश्येभ्यो व्यमिचारादनुमानमप्रमाणम्‌ ? ॥ ३८ ॥ 

„ अप्रमाणमिति-एकदाष्यर्थस्य न प्रतिपादमिति । रोघादपि नदी पूर्णा 

गृहते, तदां च 'उपरिष्टाद वृष्टो देव” इति ,मिथ्यानुमानम्‌ । नीडोपघातादपि 

पिपीलिकाण्डसञ्चारो भवति, तदा च “भविष्यति वृष्टिः इति मिथ्यानुमान- 

मिंति। पुरुषोऽपि मयूरवाशितमनुकरोति, तदापि शब्दसाहश्यान्मिथ्यानुमानं 

अवति ?॥ ३८५॥ PF 

` ` न; एकदेशत्राससाइरयेस्योच्यान्तरमावात्‌ ॥ ३४॥ | 
नायमनुमानव्यमिचार, अननुमाने तु खल्वयमभुमानाभिमानः । कथम्‌ ? 

नाविशिट्टो  बिङ्गं भवितुमर्हति । पूर्वोदकविशिष्टं खलु वर्षोदकं शीश्रतरत्वं 


i ५२ 250 ८७०-९५५ ८7% अ 
प्रत्यक्ष का परीक्षण किया जा चुका, अब अनुमान का परीक्षण किया जा रहा है— 


: "रोघ, उपघात, तथा साइइय से अनुमान मिथ्या सिद्ध होने के कारण चह 
सीःशप्रमाण है ॥ ३८ ॥ | , 
पीछे जो भाप अनुमान के तीम भेइ कर भाये, उनमें एक भी अथ का यथा्थंप्रतिपादक 
नहीं है। जसे शेषवदनुमान का उदाहरण है--नदी भरी हुई दिखायी देने से अनुमान 
होता है--'ऊपर कहीं वर्षा हुई है; परन्तु कहीं आगे भ्रवरोध ( रुकावट ) होने पर भी 
तो नदी भरो हुई दिखायी दे सकती है प्रतः भरी हुई नदी देख कर वृष्टि का प्रनुमान 
मिथ्यानुमान है; क्योंकि यहाँ पूणंत्वहेतु व्यभिचारी है । इसी तरह पूर्वंवदनुमान का 
उदाइरण--'चींटी अण्डा उठाये छे जा रहीं हैं, भत: बृष्टि होगी” . - भी मिथ्यानुमान है, 
क्योंकि यहाँ “चीटियों का अण्डे उठाना? हेतु उनके बिल ( शरणस्थल ) के नष्टभ्रष्ट 
होने से भी हो सकता है, अतः वह व्यभिचारी है। इसी प्रकार सामान्यतोहष्टानुमान 
का उदाहरण--'मोर बोल रहे हैं', भरत: वर्षा होगी? भी मिथ्यानुमान ही है; क्योंकि पुरुष 
भी परिहास या आजीविका के लिये मोर की बोली बोल देते हैं, ग्रतः 'मोर की बोली! 
हेतु यहाँ व्यभिचारी है ॥ ३८ ॥ 


। 1 नहीं; क्योकि एकदेश, त्रास, साइइय देतुझों से उन उदाहरणो में अर्थान्तर आ 
जाता है।॥ ३३ ॥ 


` प्रापके द्वारा अनुमान के खण्डन में जो हेतु दिये हैं, उनसे अनुमान में व्यभिचार 
नहीं श्रता । ये उक्त उदाहरण 'अनुमान' नहीं; बल्कि अननुमान में अनुमानामिमान हैं । 
कसे ? सामान्य नदीवृद्धि अनुमान में हेतु नहीं बनती, अपितु पहले के जल से विशिष्ट वर्षा 
का जल, अवाह का वेग, बहुत से फागु, फन, सखे | 
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स्रोतसो बहुतरफेनफलपर्णंकाष्ठादिवहनं चोपलभमानः पूर्णत्वेन नद्याः 'उपरि 
वृष्टो देव” इत्यनुमिनोति, नोदकवृद्धिमात्रेण । 

“भविष्यति वृष्टि” इत्यनुमीयते, न कासाञ्चिदिति । नेदं मयूरवाशितं तत्सहृशो- 
ऽयं शब्द इति विश्ेषापरिज्ञानान्मिथ्यानुमानमिति । यस्तु विशिट्टाच्छब्दाद्विशिष्ट- 
मय्रवाशितं गृह्वाति तस्य विशिष्टोष्थों गृह्ममाणो लिङ्गम्‌, यथा-सर्पादीना- 
मिति । सोऽ्यमनुमातुरपराधो नानुमानस्य, योऽर्योविशेषेणांनुमेयमर्थं विशिष्टार्थः 
दर्शनेन बुभुत्सत इति ॥ ३९॥ 


वतंमानकालपरीक्षा 
न्रिकालविषयमनुमानं त्रेकाल्यग्रहणादिव्मुक्तम्‌ , अत्र च-- 
वत्तमानाभावः; पततः पतितपतितव्यकालोपपत्तः ? ॥ ४० ॥ 


ृन्तात्प्रच्युतस्य फलस्य भुमौ प्रत्यासीदतो यदूष्वं स पतितोऽध्वा, तत्सं मुक्तः 
कालः पतितकालः; योऽधस्तात्‌ स पतितव्योऽध्वा, तत्संयुक्तः कालः पतितव्य- 


में वेग से बहते हुए देखे भर साथ में नदी को भी वढा हुआ देखे तब वह अनुमान में हेतु 
बनती है कि “ऊपर वर्षा हुई है, नदी बढ़ी होने से, केवल उदकवुद्धि से नहीं । 
इसी तरह बहुत-सी चींटियों के वरावर गमनागमन से 'वृष्टि होगी' यह अनुमान होता है, 
न कि कुछ चीटियों के गमनागमन से । मोर की वोली भी “उसी तरह की पुरुष की बोली 
है? ऐसा विशेष ज्ञान न होने से मिथ्यानुमान का हेतु नहीं बन सकती; क्योंकि विशिष्ट 
शब्द से विशिष्ट ध्वनि ( बोली ) को जब प्रमाता ग्रहण करता है तब उस ध्वनि का विशिष्ट 
झथं गृहीत होता हुआ हेतु बनता है, जैसे सर्पादियों को मयूर की खास बोली सुनकर ही 
उसके भ्रस्तित्व का भ्रनुमान हो जाता है । यह अनुमाता का ही अपराध माना जायेगा कि 
वह भर्थेविशेषवाले अनुमेय अथं को सामान्य अर्थ से जानने को इच्छा करता है, अनुमान का 
इसमें क्या दोष ! ॥ ३६ ॥ 

पूर्वपक्ष- पीछे ( १.१.५ ) घाप 'त्रिकालयुक्त अथं अनुमान से गृहीत होते हैं, प्रत: 
अनुमान त्रिकालविषय है?--ऐसा कह भये हैं; भर यहाँ-- 

वर्तमानकाळ नहों है; क्योंकि गिरती हुई वस्तु के केवल पतितकाल तथा पतितष्ष- 
काल हदी उपपन्न हैं ? ॥ ४०॥ 

डाल से हटे फल के भूमि की भोर भाते समय ऊपर ( डाल भौर फल के बीच ) 
का मार्ग पतित-मागे हुआ, उसमें लगने वाला काल “पतितकाल' कहलाया । जो नीचे 
भुमि तक झाने का मागं है वह प्तितव्य-मागं हुआ, उसमें लगने वाला काल 'पत्ितव्यकाल' 
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कालः; नेदानीं 'तृतीयोऽध्वा विद्यते यत्र, पततीति; वर्तमानः कालो गृह्येत | 
तस्माहर्तमानः कालो न विद्यत इतिः? ॥ ४० ॥ । 

857” 'तयोरप्यमांवो वतमानाभावे; तदपेक्षत्वात्‌ ॥ ४१ ॥ 
'"नाध्वव्येद्ुंघः 'कालः; कि तहि? क्रियाव्यङ्गचः-'पतति' इति 1 यदा 
पंतनक्रिया व्युपरता भवति स कालः पतितकालः, यदोत्पत्स्यते स पतितव्य- 
कॉल यंदा द्रव्ये वर्तमाना क्रिया गृह्यते स वर्त्तमानः कालः। यदि चागं 
द्रव्ये वर्तमानं पतनं न गृह्वाति कस्योपरममुत्पत्स्यमानतां वा प्रतिपद्यते ! 
पतितः काल इति भूता क्रिया, पतितव्यः काल इति चोत्पत्स्यमाना क्रिया । 
उभयोः कालयोः क्रियाहीनं द्रव्यम्‌ , अधः पततीति क्रियासम्बद्धम्‌। सोऽयं 
क्रियाद्रव्ययोः सम्बन्धं गृ्मातीति वर्तमानः कालः, तदाश्रयो चेतरौ कालो 
तदभावे'न स्यातामिति ४१॥ : । 

गत 7)अथापि EE - 


ETF नातीतानागतयोरितरेतरापेक्षासिद्विः ॥ ४२ ॥ 


न्न्त्त्न्न्त्त्तत्ल्न्स््स्य्थ्थ्थ््श्््य्य्य्य््य्य्य़्ः€श€थ््ुञलुााटा 
कहलायेगा;/अ् ऐसा तीसरा कौन मार्ग रह गया जिसे हम "गिरता है?--ऐसा कहते हुये 


वर्तमान कॉल कह सकें | अतः वतमान काल नहीं है--ऐसा हम मान लें? ॥ ४० ॥ 
.» डत्तर देतेःहैं-- 
' 5 वर्तमानकाल न मानोगे तो वर्तमानापेक्षित 
तान सूत, भविष्यत्‌ काल की भी अनुपपत्ति 
होने जंगेगी । ७१॥। ; ह हे 
TIS १७ डी 
„ समय मागं से नहीं, अपितु 'पड़ता है'-इस क्रिया से व्यक्त | 
Fs 7 ह होता है । जब पतन-क्रिया 
pe न है वह काल 'पतितकाल', तथा जब पतन-क्रिया उत्पन्न होगी वह काल 
हक ल कहलाता है, झोर जव फल आदि द्रव्य में वर्तमान पतन-क्गिया गृहीत होती 
आच जतमानकाल' कहलाता है । यदि यह पूवंपक्षी वर्तमान पतनक्रिया को नहीं 
एर करता है तो वह तळ समाति ( भूतकाल ) तथा प्रागभाव ( भविष्यत्काल ) किसके 
oe का रे पतितकाल भुत-क्रिया का तथा पतितव्यकाल भविष्यत्क्रिया का बोधक 
1 इन दोन ही कालों में द्रव्य क्रियाहीन रहता है। “नोचे, गिरता है? --यह वर्तमानकाल 
Ms क्रिया से सम्बद्ध है! यह वतंमानकाल द्रव्य-क्गिया का सम्बन्ध ग्रहण करता 
१ काल इसी पर आधित हुँ, यदि यह न होगा तो वे कहाँ से होंगे ! ॥ ४१॥ 
हत भविष्यत्‌ को परस्परनिरूपणाधीन मान लें, उनके लिये एक पृथक्‌ वतंमानकाल 
मानने की क्या प्रावश्यकता है ? इसपर सूचकार कहते हे-- 
त अतीत] (भूत) अनागत (भविष्यत) की इतरेतरापेक्षया सिद्धि नहीं हो सकती।३३॥ ` 
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४२. सूं ] अंनुमानपरोक्षाप्रकरणमू ` दुई 

यद्यतीतानागताबितरेतरापेक्षौ सिद्धचेताम्‌, प्रतिपद्येमहि वत्तमानविलौपम्‌ । 
नातीतापेक्षाश्नागतसिद्धि, नाप्यनागतापेक्षाञ्तीतसिद्धि:1.- कया- युक्त्या ?. केन 
कल्पेनातीतः कथमतीतापेक्षाऽनागतसिद्धिः, केन च कल्पेनानागतः_कथमना- 
गतापेक्षातीतसिद्धिरिति नैतच्छक्यं निर्वक्तुम्‌, अव्याकरणीयमेतद्वर्तमानलोप इति। 
यच्च मन्येत-'हस्वदीर्घयोः, स्थलनिम्तयोः, छायाऽऽतपयोश्च यथेतरेतरापेक्षया 
सिद्विरेवमतीतानागतयोः' इति ? तन्नोपपद्यते, विशेषहेत्वभावात्‌। दृष्टान्तवत्‌ 
प्रतिइष्टान्तोऽपि प्रसज्यते, यथा-हछूपस्पर्शों गन्वरसो नेतरेतरापेक्षौ सिध्यतः; 
एवंमतीतानागताविति, नेतरेतरापेक्षा कस्यचित्सिद्धिरिति। यस्मादेकाभावेऽ 
न्यतराभावादुभयाभावः । यद्येकस्यान्यत रापेक्षा सिद्धिरन्यतरस्येदानीं किमपेक्षा ? 
यद्यन्यतरस्यैकापेक्षा सिद्धिरेकस्पेदानीं किमपेक्षा ? एवमेक्रस्याभावे अभ्यतरनन, 
सिध्यतीत्युभयाभावः प्रसज्यते ॥ ४२॥ ए लभ 

अर्थसद्भावव्यङ्गधश्चायं वर्तमानः काल:--'विद्यते द्रव्यम्‌, विद्यते . गुणाः, 
विद्यते कर्म? इति । यस्य चायं नास्ति, तस्य पालना 


यदि अतीत. व अनागत काल एक; दुसरे के आश्रय से सिद्ध हो सके तो हम भी 


वतंमानकाल को न मानें; परन्तु न भूत की अपेक्षा रखकर भविष्यत्‌ की सिद्धि को जा 
सकती है, न-भविष्यत्‌ की अपेक्षा रखकर भूत की ।.किस तकं से.? .किस, समयं प्रमाण से, 
वह अतीत तथा उसके आश्रित अनागत की सिद्धि हो पायेगी ! अरव -च, 'किस.समथं प्रमाण” 
से भ्रनागत तथा तदपेक्ष अतीत की सिद्धि हो पायेगी ! इसका ग्राप,तिवंचन नहीं कर 
सकते, अतः आप वर्तमान का न.मानना भी हमारे हृदय में नहीं बंठा सकते ! >! 
जो यह मानता है कि--'जैसे हस्व-दीघं की, उच्च-नीच स्थल की, « छायाऱ्यातप 
की. इतरेतरापेक्षया सिद्धि होती है, उसी तरह भतीत-मनागत की मी,मान्‌ लें? यह नहीं 
मान सकते; क्योंकि ऐसा मानने में कोई विशेष हेतु नहीं है । दृष्टान्त की तरह प्रतिदृष्टान्त 
भी प्रसक्त होता है; जैसे रूप तथा स्पशें, गन्ब तथा रस इतरेतरापेक्षया सिद्ध नहीं किये जा 
सकते, इसी प्रकार प्रतीत अनागत में से इतरेतरापेक्षया किसी की भो. सिद्धि नहीं 
क्योंकि एक का प्रभाव होने पर दूसरे का अभाव होने से दोनों का ही भान्‌ हो गा 
यदि एक की अन्यतरापेक्षया सिद्धि मानें तो वाकी बचे दूसरे की किसको न 
होगी ? यदि भ्रन्यतर की एकापेक्षया सिद्धि माने तो. उस एक की अंब किसको अपक्ष 
सिद्धि होगी ? इस प्रकार एक का अभाव होने पर दूसरा सिद्ध नहीं हो देगा, पत; दोनों. 
का हीं असिद्धि-प्रसङ्ग भा पडेगा ॥ ४२॥ . . क ली 
यह वत॑मानकाल न केवल पतनादि क्रिया से, अपितु भ्रथं-सत्ता से भी व्यक्त होता है... 
“यह द्रव्य वर्तमान है? 'यह गुण वर्तमान है, यह कम विद्यमान है -< मादि |, 
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११६ वस्स्यायनमाष्यसदितै न्यायदर्शनै [ है. अ० १, प्री 
वत्तंमानाभावे ४८: सर्वांग्रहणं च 
.वत्तमानाभावे सर्वाग्रहणं प्रत्यक्षानुपपत्तेः ॥ ४३ ॥ 


“ अत्यक्षमिद्धियार्थसञ्चिकर्षजम्‌, न चाविद्यमानमसदिन्द्रियेण सनिष्यते ।' 


न चायं विद्यमानं सत्किञ्चिदनुजानाति । प्रत्यक्षनिमित्तं प्रत्यक्षविषयः प्रत्यक्ष 
ज्ञानं सवै नोपपद्यते, प्रत्यक्षानुपपत्तो तत्यूर्वकत्वादनुमानागमयोरनुपपत्ति: | 
सवंप्रमाणविलोपे सर्वग्रहणं न भवतीति ॥ ४३ ॥ 


उभयथा च वर्त्तमानः कालो गृह्यते-क्वचिदर्थसङ्भावव्यङ्गयः, यथा-अस्ति 

द्रव्यमिति; क्वचित्‌ क्रियासन्तानव्यङ्गधः, यथापचति, छिनत्तीति । नाना- 

विघा चैकार्था क्रिया क्ियासन्तानः क्रियाभ्यासञ्च । नानाविधा चैकार्था क्रिया 

ह 0 सिलयराउुवकोसचन तण्डुलावपनमेधोञ्पसर्पणमर्न्यभिज्वालनं 

र ति दारि । छिनत्तीति क्रियाभ्यासः, उद्यम्योद्यम्य 
तथन्‌ च्यते। यच्चेदं  चिद्यमानं 

तत्क्रियमाणम्‌। तस्मिन्‌ क्रियमाणे-- कळया हो सरु 


वतमान के लान में प्रत्यक्ष न होने से सभी का ग्रहण नहीं होगा ॥ ४३ । 
प्रत्यक्ष इन्द्रियाथसन्निकषंजन्य होता है, और अविद्यमान असत्‌ इन्द्रिय से सन्निकृष्ट नहीं 


हो सकता । यह पूर्वपक्षी विद्यमान को कुछ स्वीकार नहीं उसके 
त काप या (10 कु र नहीं करता, तो उसके मतमें 


ह बतंमानकाल हे प्रकार से गृहीत होता है-कहीं वह श्रथ॑-सत्ता से व्यक्त होता है, 

| ० द्रव्य है; कहीं क्रियासन्तान से व्यक्त होता है, जैसे-- 'पकाता है”, 'काटता 
हैः (| एक भर्थ के लिये होने वाली नाना प्रकार की क्रियायें 'क्रियासन्तान' 
तथा 'क्रियाभ्यास” कहलाती हैं। 'क्रियासन्तान' क्रा उदाहरण है--'पचति' । यहाँ एक 
धर्थ के लिये वटलोई (पात्र) का चूल्हे पर चढाना, उः 


पकाया 


ला है। क छा या सवास" नां) 
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दोनों क्रियाभो में पका क व तपा येया सर्ग निकलता है। इन 


४१, सूँ० ] १ डपमानपरीक्षा ८ ७ उ > ७ > क क प्रकरणमे ११६ 
कृतताकत्तव्यतोपपत्तेस्तूभयथा ग्रहणम्‌ ॥ ४४ ॥ 


क्रियासन्तानोऽनारव्धश्चिकीषितोऽनागतः कालः-पक्ष्यतीति ।. प्रयोजनाः 
` बसानः क्रियासन्तानोपरमः अतीतः कालः-अपाक्षीदिति। आरब्धक्रियासन्तानो 


वर्तमानः कालः-पचतीति। तत्र या उपरता सा 'कृतता', या चिकीषिता सा 
'कर््तव्यता', या विद्यमाना सा 'क्रियमाणता'। तदेवं कियासन्तानस्थस्त्रैकाल्य- 
समाहारः-'पचति?, 'पच्यते’ इति वर्त्तमानग्रहणेन गृहते । क्रियासन्तानस्य हत्रा- 
विच्छेदो विधीयते; नारम्भः, नोपरम इति। सोऽयमुभयथा वर्त्तमानो गृद्यते-- 
अपवृक्तः, व्यपवृक्तश्च अतीतानागताम्याम्‌ । स्थितिव्यङ्गधः-विद्यते द्रव्यमिति। 
क्रियासन्तानाविच्छेदाभिधायी च त्रेकाल्यान्वितः-पचति, छिनत्तीति । - अन्यश्च 
प्रत्यासत्तिप्रभुतेरथंस्य विवक्षायां तदभिधायी वहुप्रकारो लोकेष्‌ उत्रेक्षितव्यः। 
तस्मादस्ति वर्तमानः काल इति ॥ ४४॥ $ 
उपमानपरीक्षाप्रकरणम्‌ | ४५-४६ | 


अत्यन्तप्रायेकदेशसाधम्यादुपमानासिद्धि! ! ॥ ४५ ॥ 


कृतता ( भूत व्यापार ) तथा कर्तव्यता ( भविष्यत्‌ )--दोनो की डपपत्ति होने से - 


दोनों द्दी तरह से शाब्दबोध बन जाता है ।। ४४ ॥ 


जब क्रियासत्तान आरम्म नहीं किया परन्तु आरम्भ करने की इच्छा है, वह प्रनागत' 
काल है --'पकायेगा” ऐसा । जहाँ पाकप्रयोजन निवृत्त हो जाये, क्रियासन्तान का उपरम' 
हो जाये वह काल आतोत काल है--'पका चुका? ऐसा । जब क्रियासन्तान झ्रारम्भ किया. 
जा चुका हो, वह वर्तमान काल है--'पकाता है? ऐसा । इसमें जो क्रिया समास हो चुको* 


उसे 'कृतता' कहते हैं, जो श्रमी प्रारम्भ नहीं हुई परन्तु करने की इच्छा है, वह कहलायी 
'कतंव्यता', जो क्रिया विद्यमान है उसे कहेंगे 'क्रियमाणता' । इस . प्रकार. क्रियासत्तानस्य 


यह त्रेकाल्यव्यवहार 'पकाता है” या “पकाया जाता है'--यों बतंमान के ग्रहण से, ग्रहीत 
होता है । इस वर्तमान काल में क्रियासन्तान का केवल नै रन्तयोविधान है, न कि. आरम्भ 


या उपरम । 

यों यह वर्तमान उभयथा गृहीत-होता है--भ्रतीतानागत से रहित, तथा उनके सहित 
भी ॥ वतंमान का सत्ताक्रियोपलक्षित उदाहरण है--व्यं है? । क्रियासन्तान के नेरन्तय का 
बोधक तथा त्रैकाल्यान्वित उदाहरण है--'पकाता हैः, या 'काटता है? । सामीप्य-भादि की 


अर्थविवक्षा में तद्दोघक अन्य उदाहरणों की लोकव्यवहार को देखकर कल्पना ' कॅर' 
लेना चाहिये । अस्तु ! निष्कर्ष यह निकला कि वतँमान्र काल भी है, ग्रतः अनुमान प्रमाण 


में त्रकाल्यविषयों का ग्रहण हो सकता है ॥ ४४॥ 
अत्यन्तसाइइय, प्रायसाइइय तथा पुकदेशसाइइय के कारण डपमान की सिद्धि 
नही हो सकती ? ॥ ४३ ॥ 
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१२० वोत्स्यार्यनमाष्यसहितै न्यायदर्शने [ २.७०१: थो 


अत्यन्तसाधर्म्यादुपमानं न सिध्यति, न चैवं भवति-'यथा गोरेवं गौ? इति? 
प्रायसाधर्म्यादुपमानं न सिध्यति, न हि भवति-'यथाऽनड्वानेवं महिषः? इति ? 


एकदेशसाघर्म्यादुपमानं नः सिध्यति, न हि सर्वेण सर्वमुपमीयत इति ? ॥ ४५॥ ` 


प्रसिद्रसाधर्म्यादुपमानसिद्रेयथोक्तदोपानुपपततिः ॥ ४६ ॥ 

न साधर्म्यस्य कृत्स्तप्रायाल्पभावमाश्नित्योपमानं प्रवर्तते, कि ` तहि? 
्सिद्धसाधर््यात्साध्यसाघनभावमाश्रित्योपमानं प्रवर्तते, यत्र चैतदस्ति, न 
तत्रोपमानं प्रतिषेद्ध शक्यम्‌ 1 तस्माद्यथोक्तदोषो नोपपद्यत इति ॥ ४६ ॥ 

अस्तु तहु्थुपमानमनुमानम्‌-- 

प्रत्यक्षेणाप्रत्यक्षसिद्ध! ? ॥ ४७ ॥ 

यथा धूमेन प्रतयक्षेरणाप्रत्यक्षस्य बह्लेग्रहणमनुमांनम्‌, एवं गवा प्रत्यक्षेणाऽ- 


रत्यक्षस्य गवयस्य ग्रहणमिति नेदमनुमाना विशिष्यते ? ॥ ४७॥ 
विशिष्यत इत्याहू । कया युक्त्या ? 


. नापत्य्षे गवे प्रमाणार्थयुपमानस्य पश्यामः ॥ ४८ ॥ 


भत्यन्तसाइश्य से उपमान सिद्ध नहीं होता, क्योंकि ऐसा कमी नहीं होता कि जैसी 
बह. गौ हो ठीक वेसीःही यह गौ.हो, कुछ न कुछ तो अन्तर होगा ही 1 बाहुल्येन साह्य 
से, उपमान की. सिद्धि नहीं होती; क्योंकि लोक में यह कब. होता है कि जैसा बेल हो वेसा 
ही मेसा हो ! यद्यपि दोनों में प्रायसाइ्य है। एकदेशसाधम्यं से भी उपमान सिद्ध नहीं 
होता; क्योंकि तब कुछ न कुछ साहस्य से संब का सबके साथः उपमान बनने लगेगा ? ॥४५॥ 
गप प्रसिङ-साधम्य से उपमानसिङ्धि होने के कारण उक्त दोष नहीं बनेंगे || ४६ ॥ 
उपमान साह्यं को संमग्रता, प्रायता या अल्पता से नहीं; अपितु प्रसिद्धसाहृर्य से 


साँध्यसाधनमाव को लेकर प्रवृत्त होता है.। ऐसा जहां है, वहाँ उपमान प्रतिषिद्ध नहीं 
संकता ग्रतः उक्त दोष नहीं बन पायेंगे ॥ ४६ ॥ े 25 ||| 


उपमान में-गो के: प्रत्यक्ष से; भ्रप्रत्यक्ष-यंवय का : अहण होता है। 


यह प्रमाण अनुमान सेः _ 
मिन्नानही हुमा, अत: क्यों,न इसे अनुमान: ही भात्त ले? ॥ ४७॥ उप्र क IF 


यह अनुमान से भिन्न होता है; क्योंकि-/ ! ¬ `,= ¦ 
ह. न्ग द्य का प्रत्य जक होने बक अ १2 प्रमाण 7 ह छेकोमा घर 
5 शव को नं च प्रमाण के लिये उपमानं आवे ९ 
जब उपमानवाक्यश्रोता मान ता यश्नोता Nt म १ मीहे 3m IN 
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४०. सू० ] _ शब्दुसामान्यपरीक्षाप्रकरणमे १२३ 


यंदा ह्ययमुपयुक्तोपमानो गोदर्शी गवा समानमर्थ पश्यति, तदाऽयम्‌ गवयः 
इत्यस्य संज्ञाशब्दस्य व्यवस्थां प्रतिपद्यते, न चेदमनुमानमिति। छ 

पराथ चोपमानम्‌, यस्य हचुपमेयमप्रसिद्ध तदर्थ प्रसिद्धोभयेन क्रियते इति। 

परार्थमुपमानसिति चेद्‌ ? न; स्वयमध्यवसायात्‌ । भेवति च भोः ! स्वयम- 
ध्यवसायः-'यथा गौरेवं गवयः' इति ? नाध्यवसायः प्रतिषिध्यते, उपमानं तु 
तन्न भवति-भ्रसिद्धसाधर्म्यात्‌ साध्यसाधनमुपमानम्‌' (१.१. ६)। न च 
यस्योभयं प्रसिद्धं तं प्रति साध्यसाधनभावो विद्यत इति ॥ ४८॥ 


तथेत्युपसंहारादुपमानसिद्धर्नाविशेपः || ४६ |, ` 
तथेति समानधर्मोपसंहारादुपमानं सिध्यति, नानुमानम्‌ । अयं चानयोविशेष 
इति ॥ ४९ ॥ 
शव्दसामान्यपराक्षाप्रकरणम्‌ | ५०-५७ ] 

, | पू्ेपक्षः ] 
शब्दोऽनुमानमथस्यानुपलब्धेरत्ञुमेयत्वात्‌ ? ॥ ५० ॥ 
वघारितसंज्ञक विषय को आँखों से देखता है तब वह उद्वुद्धसंस्कार 'यह गवय है” ऐसी उस 
संज्ञाशब्द की नियतशक्ति को प्रतिपन्न होता है--यह प्रक्रिया अनुमान केसे हुई ! 

क्योंकि गवय के प्रत्यक्ष की तरह अनुमान में वह्लि का प्रत्यक्ष आवश्यक नहीं ! 

दुसरी बात यह है कि अनुमान सें स्वयं को ज्ञान होता है, जवकि उपमान से दूसरे 
को । जिसको उपमेय ( गवय ) का ज्ञान न हों उसको उषमान द्वारा दोनों ( उपमान- 
उपमेय ) का ज्ञान कराया जाता है। 

तो इसे परार्थानुमान ही क्यों न मान लें ? इसमें स्वयम्‌ को भी अव्यवसाय होने 
से इसे परार्थानुमान नहीं मान सकते । 'जेसी गो वेसा यह गवय है? यह स्वयम्‌ अध्यवसाय 
है ? अघ्यवसाय नहीं होता--यह हम नहीं कह रहे, हम तो कहते हैं--वेसा परार्थानुमान 
नहीं होता ! उपमान का लक्षण है- -“प्रसिद्धसादृश्य से साध्य की सिंधि' । जिसको दोनों 
( उपमा, उपमेय ) ही ज्ञात है उसके लिये साध्यसाधनभाव क्या बनेगा ? ॥ ४८॥ ' | 

'तथा?-इस. उपसंहार से भी डपमान-सिद्धि दोने से अनुमान तथा उपमान 
दोनों एक नहीं हो सकते | ४३ ॥ 

उपमान में समानघर्म का 'वेसा यह'- यो उपसंहार होने से भी उपमान प्रमाण 
सिद्ध होता है, यह उपसंहार अनुमान में नहों होता 1 अर्थात्‌ अनुमान 'में-“जेसा घुम 
बेसों भ्रग्नि--यहं उपसंहार नहीं हो पाता, परन्तु उपमान में जैसी गौ वेसा यह गवय 
यों उपसंहार होता है । यही अनुमान तथा उपमान में मेद है। अतः दोनों को. पृथक 
प्रमाण माना गया ॥ ४९ ॥ 


? 
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३३३ वाह्स्थायनभाष्यस द्विते न्यायदशंने [ ३. घर १, भी 


- . शब्दोऽनुमानम्‌, न प्रमाणान्तरम्‌; कस्मात्‌ ? शब्दार्थस्यानुमेयत्वात्‌ । 
कथमनुमेयत्वम्‌ ? प्रत्यक्षतोऽनुपलब्धेः । यथाऽ्नुपलभ्यमानो लिङ्गी मितेन लिङ्गेन 
पश्चान्मीयत इति अनुमानम्‌, एवं मितेन शब्देन पश्चान्मीयतेऽर्थोऽनुपलभ्यमान 
इत्यनुसानं शब्द: ? ॥ ५०॥ 

इतश्चानुमानं शब्दः 

उपलब्घेरद्रिप्रवृत्तित्वात्‌ ! ॥ ५१ ॥ 

प्रमाणान्तरभावे द्विपरवृत्तिरुपलब्धिः । अन्यथा ह्मूपलब्धिरनुमाने, अन्य- 
थोर्पमाने; - तद्वाख्यातम्‌ । शब्दानुमानयोस्तूपलब्धिरद्वप्रवृत्तिः, यथानुमाने 
प्रवत्तते, तथा शब्दे$पि विशेषाभावादनुमानं शब्द इति ?॥ ५१॥ 
/ । सम्बन्धाच्च ! ॥ ५२ ॥ 
शब्दोध्नुमानमिति वर्त्तते । सम्बद्धयोश्च शब्दार्थयोः सम्बन्धप्रसिद्धौ शब्दो- 
पलब्धेरर्थग्रहणम्‌, यथा सम्बद्धयोलिङ्गलिङ्गिनोः सम्बन्धप्रतीतौ लिङ्गोपलब्धौ 
लिङ्गग्रहणमिति ? ॥ ५२॥ 

सिद्धान्तपक्षः ] 


यत्तावदर्स्यानुभेयत्वादिति ? तन्न 


शब्द अनुमान ही है, पृथक्‌ प्रमाणान्तर नहीं; क्योंकि उसका अथे भनुभेय है । कैसे 
धनुमेय है ? प्रत्यक्ष से प्रनुपलब्ध होने के कारण । जेंसे--.अनुपलम्यमान बह्म प्रत्यक्ष से 
ज्ञात धुम के प्रत्यक्ष के बाद धनुमित होता है, एवमेव शब्द्रत्यक्षानन्तर उसके झनुपलभ्ममान 
र्थं का भ्रनुमान होता है, अतः हम शब्द को अनुमान ही मान लें ? ॥ ५० ॥ 

इस वक्ष्यमाणा कारण से भी शब्द भनुमान हो है-- 

शाब्द शान के अनुमान से भिन्न प्रकार का न द्वोने से ॥ ५१ || 

शब्द यदि प्रमाणान्तर होता तो अनुमान से भिन्न प्रकार की उपलब्धि होनी चाहिये । 
श्राप पीछे उपमानभ्रकरण में कह द्राये हैं “उपमान से भिन्न उपलब्धि होती है, अनुमान 
से भिन्न, भ्रतः उपमान एक स्वतन्त्र प्रमाण है न कि अनुमानान्तभंत', परन्तु शब्द तथा. 
श्रनुमान के बारे में यह बात नहीं कही जा सकती; .क्योंकि इन दोनों की तो समान 
उपलब्धि है, जेसे श्रनुमान से ज्ञान उत्पन्न होता है, ठीक उसी विधि से शब्द से भी. | 
कोई विशेषता न होने से हम तो यही समभते हैं कि शब्द अनुमान ही है ॥ ५१॥ 


सम्बन्ध से भी शब्द अनुमान हो हि 
सम्बढ इबया में ही समन्य सिय होता हे || २२ ॥ 


जेसे-सम्बदध लिञ्ग-लिङ्गी की रर 
ज्ञान होता है res A होने पर लिङ्ग. की उपलब्धि से लिङ्गी का 
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४६. स | शबंदसामान्यपरीक्षाप्रकरणंस्‌ १२३ 
प्ोपदेशसामर्थ्याच्छन्दाद्सम्म् ९. ९ 
अप्तोपदेशसामथ्याच्छन्दादथसम्प्रत्यय; ॥ ५३ ॥ 

स्वर्गः, अप्सरसः, उत्तरा कुरवः, सप्तद्रीपसमुद्रो' लोकसन्निवेश इत्येव- 
मादेरप्रत्यक्षस्यार्थस्य न शब्दमात्रात्प्रत्ययः, कि तहि? 'आप्तँरयमुक्तः शब्दः’ 
इत्यतः सम्प्रत्ययः; विपर्यये सम्प्रत्ययाभावाद्‌ । न त्वेवमनुमानमिति। 

यत्पुनरुपलब्धेरद्विप्वृत्ति त्वादिति ? अयमेव शब्दानुभानयोरुपलब्धेः प्रवृत्ति- 
भेदः-तत्र विशेषे सत्यहेतुविशेषाभावादिति । 

यत्पुनरिदं सम्बन्धाच्चेति ? अस्ति च शः्दाथयोः सम्मन्धोऽनुज्ञातः, अस्ति 
च प्रतिषिद्धः । 'अस्येदम्‌’ इति षष्ठीविशिष्टस्य वाक्यस्यार्थाविशेषोऽ्नुज्ञातः, 
प्राप्तिलक्षणस्तु शब्दार्थयोः सम्बन्धः प्रतिषिद्धः । कस्मात्‌ ? प्रमाणतोशुप- 
लब्धे: । प्रत्यक्षतस्तावच्छन्दार्थप्राप्तेर्नोपलग्धिः; अतीन्द्रियत्वात्‌ । येनेन्द्रियेण 
गुह्मते शब्दः, तस्य विषयभावमतिवृत्तोऽर्थो न गृह्मते । अस्ति चातीन्द्रियविषय- 


आश्ञोपदेश-सामथ्यं से शब्द द्वारा हो अर्थज्ञान दो जाता दै ॥ १३ ॥ 

स्वर्ग, अप्सराएँ, उत्तर कुरुदेश, भूमण्डल सात समुद्रवाला-इत्यादि शब्दों के अप्रत्यक्ष 
अर्थं का केवल शब्द से ज्ञान नहीं होता, अपितु 'मासपुरुषों ने यह शब्द इस भ्रथे में कहा 
है” इसलिये उस शब्द से उस अर्थ का ज्ञान हो पाता है । यदि किसी शब्द के लिये वेसा 
गरातोपदेश नहीं मिलता तो उस शब्द से वेसा ज्ञान भी नहीं होता । इस तरह शाब्दज्ञान में 
अनुमान प्रमाण की श्रावश्यकता ही नहीं । र क 

पूर्वेपक्षी ने ज़ो यह कहा--'उपलब्धि भिन्न प्रकार की नहीं है? ? यह भी उचित |] 
क्योंकि शब्द की उक्त प्रवृत्ति अनुमान से भिन्न सिद्ध हो गयी | भत: अनुमान से छब्द में 
विशेषता झा गयी--तब 'विशेषाभाव' हेतु देना अयुक्त है । 


पूर्वपक्षी ने जो यह कहा था कि 'सम्बन्ध होने से शब्द पृथक्‌ प्रमाण नहीं हैं? ? यह भी 


उचित नहीं; क्योंकि शब्द-अर्थ का सम्बन्ध स्वीकृत भी है, प्रतिषिद्ध भो है । 'इसका यह है” 
इस षष्ठीविदिष्ट वाक्य का अर्थविशेष स्वीकृत हू, संयोग-समवायात्यतरस्वरूप दाब्दाय का 
सम्बन्ध प्रतिषिद्ध है; क्योंकि प्रमाण से उसकी उपलब्धि नहीं होती । प्रत्यक्ष प्रमाण से 
शब्दाये-सम्बन्ध की उपलब्धि नहीं हो सकती; क्योंकि वह भ्रतीन्त्रिय दै. । जिस इन्द्रिय से 
शब्द गृहीत होता है उस इन्द्रिय के विषयत्व को र्थे भ्रतिक्रात्त कर जाता है। प्रथं 
भ्रतीसदरियं का विषय है, जब कि शब्द उसका विषय नहीं बन सकता । व्यवहार यह देला 


„१. सप्त द्वीपाः, ससुद्रो'-इति पाढा० । i जा 
२. क्वचित्‌ सूश्नस्वेन परिगणितमेतदू भष्यम्‌ । न्यायसूचीनिबन्धे ठु बास्ति, वृक्तिः 
कृलाऽपि च न व्याख्यातस्‌, नातः सूञ्नस्‌। प सोई 
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१२४ बारस्यायंनभाष्यसांदेते न्यांयदशंने [ ३, ल० १; आँ; 
भूतोष्प्यर्थ, समानेन चेन्द्रियेण गृह्ममाणयोः प्राप्तिग त इति ॥ १३ ॥ 


प्राप्तिलक्षणे च गृत्ममाणे सम्म्न्धे शब्दार्थयोः शब्दान्तिके वार्थः स्यात्‌ , 

अर्थान्तिके वा शब्दः स्याद्‌; उभयं वोभयत्र । अथ खल्वयम्‌— 
पूरणप्रदाहपाटनानुपलब्धेरच सम्बन्धाभावः ॥ ५४ ॥ ` 

स्थानकरणाभावादिति चार्थः । न चायमनुमानतोऽप्मुपल भ्यते-शथ्दान्ति- 
के््थं इति। एतस्मिनपक्षेऽप्यास्यस्थानकरणोच्चारणीयः _ शब्दस्तदन्तिकेड्थ 
इति-अन्नोग््यसिशब्दोच्चारणे पुरणप्रदाहपाटनानि गृहे रन्‌ , न च गृह्यन्ते । 
अग्रहणान्नानुमेयः प्राप्षिलक्षणः सम्बन्धः । अर्थान्तिके शब्द इति स्थानकरणा- 
सम्भवाद्‌ अनुच्चारणम्‌ । स्थानम्‌ = कण्ठादयः, करणम्‌ = प्रयत्नविशेषः, 
तस्यार्थान्तिकेऽनुपपत्तिरिति । उभयप्रतिषेधाच्च नोभयम्‌ । तस्मान्न शब्देनार्थः 
प्राप्त इति ॥ ५४॥ , ४४५ जै 


शब्दार्थव्यवस्थानादप्रतिपेष! १ ॥ ४५ ॥ 


जाता है कि दोनों के समान इन्द्रिय से गृहीत होने पर ही उनका सम्बन्ध ग्रुहीत 


होता है ॥ ५३ ॥ 


'शब्दाथं के संयोग-समवायान्यतरस्वरूप सम्बन्ध को ग्रहीत करते समय रा तो अर्थ 
शब्दाधिकरण हो, या फिर शब्द अर्थाधिकरण हो या दोनों दोनों के अधिकरण हों । 
तब यह--- र द्र 

सम्बन्ध नहीं बनता; पूरण, प्रदा, पाटन की डपल्ब्धि न होने से ॥ १४ | ।, 

कण्ठादि स्थान तथा प्रयत्नादि न. होने से भी । यह . अनुमान से भी सिद्ध नहीं होता 
क्रि धर्थ शब्दाधिक्रण है । इस पक्ष में कण्ठादि स्थान तथा वायुक्रियादि प्रयत्नविशेष से 


.उ चारणीय शब्द को अर्थ का प्रधिकरण माना जाये तो अन्न, “अनि तथा 'असिः शब्दों 


के उच्चारण करने पर क्रमश; उनके अर्थ 'पुरण! ( पेट भरना ), .'दाहू' (.जलना-) या 
पाटन, ( फाड़ना:)--इनका मुख में प्रहर होना: चाहिये; परन्तु ग्रहण नहीं होता,. अतः 
सिद्ध होता है कि शब्द-पर्थ का वेसा सम्बन्ध नहीं बनता । एन विन्या 

- # शब्द भर्याधिकरण है!--ऐसा 'मानें “तो -भर्थ के स्थान: “तथा करण न होने से 
उच्चारण ही असम्भव है । 'स्थान' का थरथे है कण्ठादि तथा 'करण, का वाय्वादि क्रियांख्प 


हे नियत अत दोनो को धिरले: उपपत्ति नहीं बनती । इस प्रकार 
भर्थाषिकरणता तथा शब्दाधिकरणता--दोनों का हो प्रतिषेष हो” जाते ६ 


शिका 1: 5 RO, 


९६.सून ): ” ` शब्दसामान्यपरीक्षाप्रकरणस्‌ १२५ 


शब्दादर्थप्रत्ययस्य व्यवस्थादर्शनादनुमीयते--अस्ति शब्दार्थसम्बन्धो 
व्यवस्थाकारणम्‌ । असम्बन्धे हि ..शब्दमा त्रादर्थमात्रे प्रत्ययप्रसङ्ग: । तस्माद- 
प्रतिषेधः सम्बन्धस्येति ? ॥ ५५ ॥ 

अत्र समाधिः-- 

न; सामयिकत्वाच्छब्दाथसम्मत्ययस्य ॥ ५६ ॥ 

न सम्बन्धकारितं शब्दार्थव्यवस्थानम्‌ , कि तहि? ` समयकारितं यत्तद- 
बोचाम। अस्येदमिति षष्ठीविशिष्टस्य वाक्यस्यार्थविशेषोऽनुज्ञातः' शब्दार्थयोः 
सम्बन्ध इति, समयं तमवोचाम इति। कः पुनरयं. समयः ? “अस्य शब्दस्ये- 
दमर्थजातमभिधेयम्‌'-इति अभिधानाभिधेयनियमनियोगः। तस्मिन्नुपमुक्त 
शब्दादर्थसम्प्रत्ययो भवति । विपर्यये हि शब्दश्रवणेऽपि प्रत्ययाभावः। सम्बन्ध 
वादिनापि चायमवर्जनीय इति । प्रयुज्यमानग्रहणाच्च समयोपयोगो लौकिका- 
नाम्‌ । समयपालनार्थं चेदं पदलक्षणाया वाचोऽन्वाख्यानं व्याकरणम्‌ । 
वाक्यलक्षणाया वाचोऽ्थो लक्षणम्‌ । पदसमूहो वाक्यमर्थपरिसमाप्ताविति। 
तदेवं प्राप्षिलक्षणस्य शब्दार्थसम्बन्धस्यार्थतुषोऽपि अनुमानहेतुर्त भवतीति ॥५६॥ 


शब्द से अर्थज्ञान होता है--ऐसा लोक में देखने से अनुमान होता है कि शब्दार्थ- 
सम्बन्ध व्यवस्था का कारण है । दोनों का सम्बन्ध न मानने पर शब्दमात्र से भ्र्थमात्र में 
प्रयत्न होने लगेगा । इसलिये सम्बन्ध का प्रतिपेष नहीं है--ऐसा मान लें ?॥ ५५॥ 

इसका उत्तर है-- 

,... नहीँ; क्योंकि शब्दार्थसम्मत्यय सामयिक ( स्वाभाविक ) नहीं है ॥ ₹६।। 

लोक में शब्दार्थ की व्यवस्था सम्बन्धापेक्ष नहीं; श्रपितु संकेतापेक्ष है। यह जो हम 
दोनों कहते हैं--“'इसका यह” इस षष्ठीविशिष्ट वाक्य की किसी धर्थीविशोष में स्वीकृति ही 
दाब्दार्थ का सम्बन्ध है'?, तो यह हम संकेत के लिये ही कहते हैं । यह संकेत क्या है ? 
“इस शब्द का यह अर्थ भ्रभिघेय है'-ऐसा झमिघानाभिघेय-नियम । इस नियम का उपयोग 
करने पर शब्द से अर्थ का ज्ञान होता है। इस संकेत का ज्ञान न हो तो विदेशी भाषा का 
शब्द सुनने पर भी हमें शर्थज्ञान नहीं हो पाता । वा्दार्थसम्बन्धवादी (मीमांसक) को भी यह 
संकेतनियम मानना ही पड़ेगा । ल गळी 

लोकिकों का प्रयुज्यमान के ग्रहण से ही संकेत-प्रहण होता है। इस संकेत की 
रक्षा के लिये 'पदलक्षण वाचक शब्द का अन्वाख्यान' रूप व्याकरणशात्र बना है । यह वाक्य- 
रूप वाचक शब्दों का अर्थभेदक है । जहाँ मर्थ परिसामास हो णाता हो--ऐसा पदसमूह 
“वाक्य कहलाता है । यों, शब्दार्थ का संयोगरूप सम्वन्ध अनुमानहेतु नहीं बन सकता-यह 
सिद्ध हो गया ॥ ५६ ॥ 2 प्रसा 
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जातिविशेषे चानियमात्‌ ॥ ५७ ॥ 
सामयिकः शब्दादर्थसम्प्रत्ययः, न स्वाभाविकः । ऋष्यार्यम्लेच्छानां यथा. 
कामं शब्दविनियोगोऽ्रत्यायनाय प्रवत्तते। : स्वाभाविके हि शब्दस्यार्थः 
प्रत्यायकत्वे यथाकामं न स्याद्‌ , यथा-तैजसस्य प्रकाशस्य रूपप्रत्यय हेतुत्वं न 
जातिविशेषे व्यभिचरतीति ॥ ५७ ॥ 07 


 « शब्दविशेषपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ १८-६६ ] 
पुश्रकामेशिहवना म्यासेषु--- 


तदग्रामाण्यमन्नृतव्याधातपुनरुक्तदोषेस्यः ! ॥ ५८ .॥ 

तस्येति शब्दविशेषमेवाधिकुरुते भगवान्‌ ऋषि:। शब्दस्य प्रमाणत्वं न 
सम्भवति। कस्मात्‌ ? अनृतदोषात्‌ पुत्रकामेष्टौ । 'पुत्रकामः पुत्रेष्टया यजेत' 
इति नेष्टी संस्थितायां पुत्रजन्म हश्यते । हृष्टार्थस्य वाक्यस्यानृतत्वाद्‌ अद्टष्ठार्थ- 
मपि वाक्‍्यम्‌--'अम्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वर्गकाम:” इत्याद्यनृतमिति ज्ञायते । 

विहितव्याघातदोषान्च--हवने 'उदिते होतव्यम्‌, अनुदिते होतव्यम्‌ , 
समयाध्युषिते होतव्यम्‌’ इति विधाय, विहितं व्याहन्ति-'श्यावोःस्याहुति- 
मम्यवहरति य उदिते जुहोति, शबलोऽस्याहुतिमभ्यवहरति योऽनुदिते जुहोति, 


DOR 
अ सें नियम न ददने से मी शब्दार्थ-सम्बन्ध नदी वनता ॥ १७ '। 

शब्द का ज्ञान सांकेतिक है, न कि स्वाभाविक । ऋषि, आयं तथा जन 
पर्थ-ज्ञान के लिये शब्दों का यथेच्छ झादान प्रदान करते हैं। यदि यह कम अब 
स्वाभाविक होता तो उनका यथेच्छ प्रयोग न हो पाता । जैसे कि सूर्य आदि का प्रकाश रूप- 
ज्ञान का स्वाभाविक हेतु है, वह कहीं व्यभिचरित नहीं होता ॥ ४५७ ॥ 
`  पू्वंपक्ष--पुत्र॒कामयाग, हवन तथा अभ्यास में 

मिथ्यात्व, विरोध तथा पुनरुक्ति दोष होने से शब्द में प्रामाण्य नदी ॥ ५८॥ 

सूत्र में महषि ने 'तस्य' पद से शब्दविशेष का ग्रहण किया है । शब्द का प्रामाण्य 
सम्भव नहीं है; श्रतृत ( = मिथ्या ) दोष होने से, जैसे पुत्रकामेष्टि में । 'पुत्र की इच्छा 
रखने वाला पुरुष पुत्रकामयज्ञ करे'--यह वाक्य है, यहाँ यज्ञ के होते पुत्र जन्म नहीं 
दिखायी देता । जब वहाँ हृष्टार्थ वाक्य मिथ्या है तो वहाँ के अद्ृष्टार्थ वाक्य- -'स्वगे की 
इच्छा वाला भ्रग्निहोत्र करे! में भी अनुमान से हो सकती है । 


विहित के विरोध से भी शब्द प्रमाण नहीं है । जैसे पं. 
हवन-प्रसद्ध में 'उदित ( सूयं के 
रेखामात्र उदय होने पर ) में हवन करे, अनुदित ( रात्रि का सोलहवाँ जग है 
तारागण अस्त न हुए हों ) में हवन करे, समयाष्युषित ( प्रभात का वह समय जिसमें 
तारागण भस्त हो चुका हो, परन्तु सूर्योदय न हुभा हो ) में हवन, करे” यह विधान कर 
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४९. सू० ] शब्दविशेषपरीक्षाप्रकरणम्‌ १३७ 


श्यावशवलावस्याहुतिमभ्यवहरतो यः समयाध्युषिते जुहोति"'। व्याधाता- 
च्चान्यतरन्मिथ्येति । 

पुनरुक्तदोषाच्च-अभ्यासे देश्यमाने 'त्रिः प्रथमामन्वाह त्रिरुत्तमाम्‌' इति 
पुनरुक्तदोषो भवति । पुनरुक्तं च प्रमत्तवाक्यमिति । तस्मादप्रमाणं शब्दोऽनृतः 
व्याघातपुनरुक्तदोषेम्य इति ॥ ५८॥ 


॥५ 
न; कमकव साधनवेगुण्यात्‌ ॥ ५६ ॥ 


'न्नानृतदोषः पुत्रकामेष्टो, कस्मात्‌? कर्मकतृसाधनवैगुण्यात्‌ । इष्ट्या पितरौ 
संमुज्यमानो पुत्रं जनयत इति । इष्टिः करणां साधनम्‌, पितरौ, कर्तारौ संयोगः 
कर्म, त्रयाणां गुणयोगात्‌ पुत्रजन्म! वेगुण्याद्विपर्ययः । इष्टधाश्चयं तावत्कर्म- 


अन्यत्र उसका विरोध किया जाता है--'जो उदित में हवन करता है, उसकी प्राहुति को 
इयावदवान खा जाता है ( वह आहुति लक्ष्य तक नहीं पहुंच पाती ), जो अनुदित में हवन 
करता है, उसकी आाहुति को शवलइवान खा जाता है; जो समयाध्युषित में हवन करता हे, 
उस आहुति को वे दोनों इवान मिलकर खा जाते हैं? (उसे लक्ष्यतक नहीं पहुंचने देते) । ये 
दोनों उक्त वाक्य परस्परविरुद्ध हैं, भतः इनमें से कोई एक मिथ्या है । 

शब्द प्रमाण मानने पर पुनरुक्त दोष भी आता है। जेसे--एकादश सामिधेनी के 
पः्वदशत्ववोधक अभ्यास ( आवृत्तिगणना ) के प्रसङ्ग में.-'पहली को तीन बार तया 
अन्तिम को.तींन वार श्रावृत्त करता है'। यह अम्यास पुनरुक्तदोषसम्पन्न है । पुनरुक्त 


दोष प्रमत्तों के वाक्य में मिलता है, ऋषि वाक्य में कैसे झाया ! यदि है तो वे भी प्रमत्त * 


हैं, उनका वाक्य प्रमाण कँसे होगा ? अत: यह सिद्ध हुआ कि भनृत, व्याघात तथा पुनरुक्त 
दोषों के कारण शब्द प्रमाण नहीं है ॥ ५८ ॥ 


इस पूर्वपक्ष का समाधान करते है-- ; 
आटत दोष नहीं; क्योंकि कमकत साधनविपर्यय से ( वहाँ फल्ादशंन है) ॥२९॥ 

: पु्रकामेष्टिप्रतिपादक श्रुति में फलदशंन न होने से भतत दोष दिया था, वह नहीं है; 
क्योंकि वहाँ कमे, कर्ता, तथा करण का विपयँय हो सकता है। यज्ञ से माता-पिता संयुक्त 
हो कर पुत्र पैदा करते हैं-अतः यज्ञ, साधन (करण) हुमा, माता-पिता कर्ता हुए, उनका 
संयोग कमं हुआ, तीनों के उचित सम्बन्ध से पुत्र-जन्म होता है, उनके विपयंय से नहीं 
होता । यज्ञाधित कर्मविपयंय घैसे--यज्ञ का साङ्गोपाङ्ग भनुष्ठान न करना । कु विपयंय 

oo 
अन्न--'दौ शवानौ इयावशबलौ वेवस्वतकुलोदभवो । 
_ तास्याम्पिण्ड प्रयच्छामि स्यातामेतावहिसको ।।' क 
डुति बल्िमनत्रोऽजुसन्ध्ेयः | 
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१३८ वात्स्यायनमाष्यसहिते न्यायदर्शने [ २. अ० १, भा, 


वैगुण्य समीहा श्रेः, कतृ वैगुण्यमु-अविद्वान्‌ प्रयोक्ता कपूयाचरणश्च । साधनवे 
गुण्यम्‌-हविरसंस्कृतमुपहतमिति । मन्त्रा न्यूनाधिकाः स्वरवणहीना इति 
दक्षिणा दुरागता हीना निन्दिता चेति। अथोपजनाश्रयं कर्मवंगुण्यम्‌-मिंथ्याः 
सम्प्रयोंग: । कतृ वेगुण्यम्‌- योनिव्यापादो बीजोपघातश्चेति। साधनवंगुष्यम्‌ 
इष्टावंभिहितम्‌ । लोके च 'अग्निकामो दारुणी मथ्नीयात्‌’ इति विधिवाक्यम्‌ , 
तत्र कर्मवँगुण्यम्‌-मिथ्यामन्थनम्‌ , कतूवैगुण्यम्‌-्रज्ञाप्रयत्नगत प्रमादः, 
साधनवगुण्यम्‌-आद्रं सुषिरं दाविति । तत्र फलं न निष्पद्यत इति नानृतदोषः; 
गुणयोगेन फलनिष्पत्तिदर्शनात्‌ । न चेदं लौकिकाद्धिद्यते-'पुषकामः पुत्रेष्ट्या 
यजेत' इति ॥ ९॥ ` ` रक्षक ही कु 
अभ्युपेत्य कालमेदे दोषवचनात्‌ ॥ ६० ॥ 
न व्याघातो हवनः-इत्यनुवत्तते । योऽम्मुपगतं हवनकालं भिनत्ति ततोऽन्यत्र 


जेसे--माता-पिता अविद्वान्‌ ( वैदिक विधि के ज्ञाता न ) हों, निन्दित आचरण वाले 
हों | साधनविपयंय जेसे--हवि असंस्कृत हो, या कुत्ता बिल्ली आादि से ग्रपवित्रित कर दी 
गयी हो; मन्त्र स्वरवणांहीनः तथा न्यूनाधिक पढे जायें । यज्ञ के वाद दी जाने वाली 
दक्षिणा का घन जुद्या, चोरो या रिश्वतखोरी से कमाया हुआ हो; कम हो, या सुवणं कै 
अतिरिक्त निषिद्ध घातु. के रूप*में दिया जाये । 

पुन्नोत्पादरूप कर्माश्रित विपयंय जेसे--मिथ्यासम्प्रयोग ( यथोचित अनृतत्व ) । कत्‌'- 
विपयंय जेसे--मातृयोनि में या पिता के शुक्र में खराबी । साधनविपयंय तो इष्टिप्रसङ्ग 


- में कह ही दिया गया:। 


लोक में भी यह विपयंय देखते है “श्रग्नि को इच्छा रखने वाला दो लकड़ियों को 
रगड़े' यह विधिवाक्य है। यहाँ कमंविपयंय जेसे--गलत ढंग से उनको रगड्ना । 
कतृ विपयेय जेसे-रगड़ने वाले का प्रज्ञा या प्रयत्न में प्रमाद करना । साधन-विपयंय 
जैसे-लकड़ियाँ गीली या दीमक लगी हुई हों । यहाँ भी ऐसी स्थितियों में भ्रर्ति नहीं बन 

पाती; क्योंकि यथोचितं सम्बन्ध से ही फलनिष्पत्ति देखी जाती है! 
` पृव॑पक्षी का दिया हुआ 'पुतरेच्छु पुत्रेष्टि से यज्ञ करे? उदाहरण लोक में दृष्ट उदाहरण 


से भिन्न नहीं, भ्रतः उसमें झनृत दोष देकर शब्द को भ्रप्रमाण नहीं कह सकते ॥ ५६ ॥ 


स्वीकार करके पुनः विधिविरुद्ध हचन करनेवाले को उक्त दोष कहने से 


` ( व्याघातदोष नहीं दै ) ॥६०॥ 


वचनव्याघात दोष भी नहीं है; क्योंकि जो विहित हवनकाल को छोड़ कर विधिविरुद्ध 
काल में हवन करता है, ऐसे भ्रभ्युपगत. कालभेद में यह्‌ दोष कहा गया है--'इयावइवान 


2: समीदा तदुहसमिदादिकर्माचुष्टानसू, तस्या अपो अंशः अनजु छानसिति यावत । 
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३३. स्‌० ] ` शब्दविशेषपरीक्षाप्रकरणम्‌ न १२३ 


जुहोति, तत्रायमम्युपगतकालभैेदै दोष उच्यते--श्यावोऽप्याहुतिमभ्यवहरति य 
उदिते जुहोति’; तदिदं विधिश्रेषे निन्दावचनमितिः॥ ६०॥ ˆ ` । 
अनुवादोपपत्तश्च ॥ ६१ ॥ 

पुनरुक्तदोषोऽम्यासे. नेति प्रकृतम्‌ । ` अनर्थेकोऽम्यासः = पुनरुक्तम्‌ , अर्थः 
वानम्यासः=अनुवादः । योऽयमभ्यासः 'त्रिःप्रथमामन्वाह्‌ त्रिरुत्तमाम्‌' इत्यनुवाद 
उपपद्यते; अर्थवत्त्वात्‌ । त्रिर्वंचनेन हि प्रथमोत्तमयोः पञ्चदंशत्वं सामिधेनीनां 
भवति । तथा च मन्त्राभिवादः१-“इदमहं ्रातृव्यं पञ्चदशावरेण ` वाग्व्रेण 
बाधे योश्स्मान्द्वेष्टि यं च वयं द्विष्मः' इति पञ्चदशसामिधेनीर्व्रं मन्त्रो- 
ऽभिवदति, तदभ्यासमन्तरेण न स्यादिति ॥ ६१ ॥ 

वाक्याविभागस्य चार्थप्रहणात्‌ ॥ ६२ ॥ 
प्रमाणं शब्दो यथा लोके ॥ ६२॥ 
विभागश्च ब्राह्मणवाक्यानां त्रिविधः 
विष्यथवादानुवादवचनविनियोगात्‌ ॥ ६३ ॥ 


इसको आहुति को खा डालता है जो उदित समय में हवन करता है“ यह विधिश्रंश में 
निन्दापरक श्रति है । इससे वचनव्याघात नहीं होता; श्रत: यह शन्दाप्रामाण्य में हेतु नहीं 
दी जा सकती ॥ ६०॥ 
अनुचादोपयादन होने से ( भी पुनरुक्त दोष नहीं है:) 1३११ ॥ 
अभ्यास में पुनरुक्त दोष नहीं है--यह प्रसङ्ग चल रहा है। निर्थक अभ्यास 
( बृत्ति ) पुनरुक्त होता है, परन्तु सार्थक अभ्यास अनुवाद कहलाता है । “प्रथम की 
तीन श्रावृत्ति तथा अन्तिम की तीन आवृत्ति करे इस श्रुति में यह अस्यास साथेक होने 
से झनुवाद है; क्योंकि प्रथम तथा अन्तिम के त्रिरावतंन से ११ सामिघेनियो में पञ्चदशत्व सिद्ध 
हो पायेगा । जैसा कि मन्त्राभिवाद है--'मैं इस पत्वदश सामिथेनीरूप वाग्वज्ञ से शत्रु को 
माझ्गा, जो हमसे द्वेष करता है, या जिससे हम द्वेष करते हैं।' यहाँ पञ्चदश सामिधनी- 
रूप वांग्वस्ज का मन्त्र अभिवदन कर रहा है। यह प्चदशत्व एकादश सामिबेनियों में 
आवृत्ति के विना नहीं बन सकता । अतः भनुवाद सार्थक है ॥६१॥. | 
वाक्यविमाग के अर्थवान्‌ होने से मी शब्द प्रमाण है ॥ १२ ॥ 
शब्द (वेद वाक्य) प्रमाण है, साथंक विभागवान्‌ होने से, जैसे--लोक में ( मन्त्रादि- 
वाक्य ) ॥ ६२ ॥ 
ब्राह्माणवाक्यो का विभाग तीन प्रकार का है-- 
१. विधि, २. अर्थवाद तथा ३. अनुवादवचन--यों विनियोग होने से ।।५3॥ 


अभि सुख्याय कर्णे प्रवृत्तये चादो वाक्यमित्यर्थः ॥ 
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जिल मालमा ताई 


१३० वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [ २. अ० १, ग्रा 


त्रिधा खलु ब्राह्मणवाक्यानि विनियुक्तानि-विधिवचनानि, अर्थ 
अनुवादवचनानीति ॥ ६३ ॥ ४ 


तत्र-- ` 

; विधिरविंधायकः ॥ ६४ ॥ 

.. यद्वाक्यं विधायकं चोदकं स विधिः। विधिस्तु = नियोगः, अनुज्ञा वा, यथा- 
अग्निहोत्र जुहुयात्‌ स्वर्गकामः इत्यादि ॥ ६४ ॥ 
स्तुतिनिन्दा परकृतिः पुराकल्प इत्यथवाद्‌ः॥ ६५ ॥ 

विधेः फलवादलक्षणा या प्रशंसा सा स्तुतिः, सम्प्रत्ययार्था-स्तूयमातं 
श्रद्धीतेति । प्रवत्तिका च, फलश्रवणात्‌ प्रवर्तते-'सर्वजिता बै देवाः सर्वम 
जयन्‌ सर्वस्याप्त्यै सर्वस्य जित्यै सर्वमेवतेनाऽऽप्नोति सर्वं जयति’ इत्येवमादि 

अनिष्टफलवादो निन्दा, वजनार्था-निन्दितं न समाचरेदिति। 'स एष 
वाव प्रथमो यज्ञो यज्ञानां यज्ज्योतिष्ठोमो य एतेनानिष्ठा5न्येन यजते गत्ते 


्राह्मणाख्य शुतिवाक्यों का विधिवचन, ग्र्थंवादवचन तथा भ्रनुवादवचन--यों तीन 
प्रकार का.विनियोग है ॥ ६३॥ 


os 


विधायक ( प्रवर्तक ) वाक्य को "विधि? कहते हैं ॥ ६४ ॥ 

उनमें जो वाक्य विधायक है, प्रेरक ( प्रवृत्तिहेतु ) है, उसे 'विषि कहते हैं। विधि- 
वाक्य नियोग ( आदेशाटमक ), तथा अनुज्ञा ( कामचारात्मक ) वाक्य हैं, जेसे 'सवरगच्छुक 
झरिनिहोत्र हवन करे? इत्यादि वाक्य ॥ ६४॥ 

स्तुतिवाक्य, निन्दावाक्य, परकृतिवाक्य तथा पुराकल्पवाबय अर्थवाद हैं ॥ ६२ ॥ 

विधिवाक्यों से फलोत्कषंबोषक प्रशंसा ही स्तुति' है । बह स्तुति उन मन्रो में 
साधारराजनों का विश्‍वास जमाने के लिये होती है कि जिसकी स्तुति की जा रही है, 
उसमें वे श्रद्धा करें तथा तदनुसार कर्म करें । विधिवाक्य का स्तुतिपरक फल सुन, मनुष्य 
उघर प्रवृत्त हो सकता है । जेसे 'बिइवजिता यजेत? इस विधिवाक्य का स्तुतिवाक्य 
है-देवगण सवंविजयी हो गये, उन्होंने सब को जीत लिया, ( अत: ) सर्वे्राति 
( वशीकार ) के लिये, सर्वेविजय के लिये ( यह विश्‍वजित यज्ञ है ) इससे सब कुछ प्रात 
किया जा सकता हे, सब को जीत सकता है'--प्रादि । 

अनिष्ट फल को बतलानेवाले वाक्य निन्दावाक्य हैं, वे उस निन्दित कमं के निवेधक 
है । जेसे- अथवा यों कहिये कि यह ज्योतिष्टोमयज्ञ ही सब यज्ञं में मधेन्य है, जो इस 
यज्ञ को न कर अन्य विधि से यज्ञ करता है, वह गढे में हो गिरता है, उसका क्या ह्‌ा 

१-१. “गतंपत्यमेव तज्जीयते वा प्रवामीयते वा? इति 
झस्य ““गतंपतन यथा भवति यथैव जीयते, 'ज्या वयोड्वानौ” इति व्याख्या । 

dation USA 


CC-0. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 53 
५ ९ 


शावरसाव्योद्ष्ठत; पाठ: | | 


ळकत कच = 


६६. स्‌०] शब्दविशेषपरीक्षाभकरणम्‌ १३१ 
पतत्ययमेवैतज्जीर्यते वा प्रमीयते वा? इत्येवमादि । 
अन्यकतृ कस्य व्याहतस्य विषेर्वादः परक्कतिः । 'हुत्वा वपामेवाग्रे- 
ऽभिघारयन्ति अथ पृषदाज्यम्‌”, तदुह चरकाध्वर्यवः पृषदाज्यमेवाग्रेऽभिघार- 
यन्ति, अग्ने: प्राणाः पृषदाज्यमित्येवमभिदघति’ इत्येवमादि । 
ऐतिल्लसमाचरितो विधिः पुराकल्प इति । 'तस्माद्वा एतेन पुरा ब्राह्मणा 
बहिष्पवमानं सामस्तोममस्तोषन्‌ योने यज्ञं प्रतनवामहे' इत्येवमादि । 


कथं परक्ृतिपुराकल्पावर्थवादाविति ? स्तुतिनिन्दावावपेताभिसम्बन्धाद्‌ 
विध्याश्रयस्य द्योतनादर्थवादाविति ॥ ६५ ॥ 


विधिविहितस्यानुवचनमनुवाद्‌ः ॥ ६६ ॥ 
विध्यनुवचनं चानुवादो विहितानुवचनं च । पूर्वः शब्दानुवादः, अपरोऽर्था- 
नुवादः। यथा पुनरुक्तं द्विविधम्‌. एवमनुवादोऽपि । किमथं पुनविहितमनूद्चते ? 
अधिकारार्थम्‌ । विहितमधिवृत्य स्तुतिर्वोध्यते, निन्दा वा, विषिशेषो वाऽभि- 


वह अन्य यज्ञ विना फल दिये ही नष्ट हो जाता है या वह अन्यफलद्ृग्यष्टा असमय में मर 
जाता है! इत्यादि । ; १ 

अत्यकतृक विरोध का विधिवाक्य 'परक्ृति' अथंवाद कहलाता है। जेसे---'पहले 
वपाहोम करें या पृषदाज्य अभिवारण करें ? यहाँ चरकशाखा के याज्ञिक पृषदाज्य ( दधि- 
सापि ) का पहले झभिवारण करते हैं, वे कहते हैं कि पृषदाज्य अग्नि के प्राण हैं ।' 

इतिहासमिश्चित विधिवाक्य 'पुराकल्प” अर्थवाद कहलाता है । जैसे--श्राह्मणों ने 
प्राचीन काल में इस बहिष्पवमान सामस्तोममन्त्र की इसीलिए स्तुति को कि इससे वे अपने 
यज्ञो का विस्तार कर पार्वे--यहाँ पुराकाल के ब्राह्मणों हारा बहिष्पबमान सामस्तो' 
मन्त्र की स्तुति द्वारा इसका विधान बतलाया गया है। 

परक्कति, तथा पुराकल्प अर्थवाद केसे हैं? ये दोनों स्तुति या निन्दा वाक्य से 


अरभिसम्बद्ध होकर विघ्याभिठ किसी भर्ग का द्योतन कराने के कारण भर्थवाद है ॥ ६५॥ _ 


विधिविदित का अनुवचन अनुवाद वाक्य है॥ ३६६ ॥ 
विधि का अनुवचन, तथा विहित का अनुवचन “अनुवाद' कहलाता है । इनमें प्रथम 


जैसे “ दो प्रकार का होता है, 
शब्दानुवाद, तथा द्वितीय अर्थानुवाद है । जेसे पुनरुक्त! टू 
उसो प्रकार अनुवाद भी दो प्रकार का है । यहाँ विहित का अनुवाद किसलिये है ? 


प्रधिकार ( फलप्रासि के लिये साधनप्रवृत्ति ) के लिये। प्र्थात्‌ विहित को लेकर जिससे 
३. पृषदाज्यं सदध्याज्ये'-इति झमरकोश: ( २. ७. २९) । 
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१३२ वात्स्यायनभाप्यसहिते न्यायदशाने [ २. अ० १. आ 


धीयते । विहितानन्तरार्थोऽपि चानुवादो भवति। एवमन्यदप्पुख्रेक्षणीयम्‌ । 
.. लोकेऽपि च विधिः, अर्थवादः, अनुवाद इति च त्रिविधं वाक्यम्‌ । 'ओदनं 

पचेत्‌’ इति विधिवाक्यम्‌ । अर्थवादवावयम्‌-'आमुर्वर्चो बलं सुखं प्रतिभानं चाले 
प्रतिष्ठितम्‌’ । अनुवादः-पचतु पचतु भवानित्यभ्यासः, क्षिप्रं पच्यतामिति वा, 
अङ्ग पच्यतामित्यध्येषणार्थम्‌ , पच्यतामेवेति चावधारणार्थम्‌ । 

यथा लौकिके वाक्ये व्रिभागेना्थंग्रहणात्प्रमाणात्वम्‌ , एवं वेदवाक्यानामपि 
विभगेनार्थग्रहणात्प्रमाणत्वं भवितुमहंतीति ॥ ६६॥ 

नानुतादपुनरुक्तयो विशेष); शब्दाम्यासोपपत्तः ! ॥ ६७ ॥ 

पुनरुक्तमसाधु, साधुरनुवादः-इत्यथं विशेषो नोपपद्यते, कस्मात्‌ ? उभयत्र 
हि प्रतीतार्थः ` शब्दोऽम्थस्यते, ` चरितार्थस्य शब्दस्याभ्यासादुभयमः 
साध्विति ? ॥ ६७॥! 

: शीघ्रतरगमनोपदेशवदभ्यासान्नाविशेषः ॥ ६८ ॥ 
नानुवादपुनरुक्तयोरविशेषः । कस्मात्‌ ? अर्थवतोऽभ्यासस्यानुवादभावात्‌। 


समानेऽम्यासे पुनर्क्तमनर्थकम्‌। अर्थवानभ्यासोऽुवादः, शीश्रतरगमनोपदेशवत्‌। 


स्तुति, निन्दा या विविशेष बतलाया जाये । बिहितानन्तर-कतंव्यबोधन के लियें भी प्रनुवाद 
होता है । इसी तरह अन्य उत्रेक्षा भी कर छेनी चाहिये । 
लोक में भी, विधि, अर्थवाद तथा अनुवाद - यां तीन प्रकार का वाक्य होता है । 
“रोदन पकाझो? यह विधिवाक्य है ) अर्थवाद वाक्य है- “आयु, तेज, बल, सुख, प्रतिभा 
सब कुछ भन्न में प्रतिष्ठित है' । अनुवाद वाक्य है--'झप पकाइये, पकाइये' - यह आवृत्ति 
या जल्दी पकाइये' । “गरे, पकाओो” यह अध्येषणार्थक अनुवाद है, तथा 'पकाइये 
ही”--यह भ्रववारणार्थक अनुवादवाक्य है । 
जसे लोकिक वाक्य में विभाग द्वारा अर्थग्रहण होने से वह प्रमाण है, उसी तरह वेद- 
वाक्यों का भी विभाग से अर्थग्रहण होने से उनमें प्रामाण्य मानना उचित होहै॥६६॥ 
,_ शब्दाम्याखोपपादनमात्र होने से श्रनुवाद और पुनरुक्त में कोई अनार 
नहीं ? ॥ ६७ || 
“पुनरुक्त दोष है, तथा अनुवाद सार्थक होने से समीचीन है ठी 
—-यह विभाजन ठीक 
नहीं; क्योंकि दोनों में जिसका अर्थ पहले से जान लिया गया है, ऐसा शब्द ही दुहराया 
जाता के चरिताथे शब्द के दुहराये जाने से दोनों ही निरथंक है? ॥ ६७॥ 
अधिक जल्दी चलने के आदेश की तरद्द नता 
नहीं है।॥ ६८ | आ तन 


अनुवाद ओर पुनरुक्त में समानता नहीं; क्योंकि सार्थक आवृत्ति प्रनुवाद कहलाती 
है । यद्यपि तिष्प्रयोजन श्रावृत्ति में पुनरुक्त निरर्थक होता Ds 


है, क, झस्यास गी 
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६६. सू० ] शब्दविशेषपरीक्षापरकरणंमे. १३३ 


शीघ्र शीघ्र गम्यताम्‌, शीश्रतरं गम्यतामिति क्रियातिशयोऽभ्यासेनेवोच्यते | 
उदाहरणार्थ चेदम्‌ । एवमन्योऽप्यभ्यासः | 'पचति पचति’ इति क्रियानुपरमः । 
{ग्रामो ग्रामो रमणीयः’ इति व्याप्तिः । 'परि परि त्रिगर्तेभ्यो वृष्टो देवः' इति 
परिवर्जनम्‌ । 'अध्यधिकुङ्यं निषण्णम्‌’ इति सामीप्यम्‌ । "तिक्तं तिक्तम्‌? इति 
प्रकारः। एवमनुवादस्य स्तुतिनिन्दाशेषविधिष्वधिकारार्थता, विहितानन्तः 
रार्थंता चेति ॥ ६८॥ 
` कि पुनः प्रतिषेधहेतुद्धारादेव शब्दस्य प्रमाणत्वं सिध्यति? न; अतश्च ` 
मन्त्रायुवंदप्रामाण्यवच्च तत्प्रामाणयम्‌, आप्रप्रामाण्यात्‌ ॥ ६६ ॥ 
कि पुनरायुर्वदस्य प्रामाण्यम्‌ ? यत्तदायुर्वेदेनोपदिव्यते-इदं कृत्वे'|्ठमधि- 
गच्छति, इदं वर्जयित्वाऽनिष्टं जहाति, तस्यानुष्ठीयमानस्य तथाभावः सत्यार्थ- 
ताऽविपर्ययः । 
मन्त्रपदानां च विषभूताशनिप्रतिवेधार्थानां प्रयोगेऽर्थस्य तथाभाव 
एतत््रामाण्यम्‌ । किं कृतमेतत्‌ ? आप्नप्रामाण्यक्कतम्‌ । कि पुनराश्षानां प्रामाण्यम्‌ ? 


अनुवाद ही होगा । जेसे--'जल्दी जल्दी चलिये, और जल्दी चलिये' - यहाँ गमनक्रिया- 
तिशय अभ्यास ( आवृत्ति ) से ही कहा जा सकता है । यह एक उदाहरण दे दिया, भ्रत्य 
` उदाहरणों की भी कल्पना कर सेना चाहिये । 'पकाता है, पकाता है” यह अम्यास क्रिमा- 
सातत्य, 'इस देश का ग्राम ग्राम रमणीय हैं” यह व्याप्ति, 'त्रिगतं देश से परे परे वर्षा हुई' 
यह बिगत्त में वृष्टिपरिवजन, 'दीवाल दीवाल पर बैठा हुझा' यह सामीप्य का बोधक है । 
'तिक्त तिक्त' यह अभ्यास अतिक्त से भेद का वोधन कराता है । हि 3 

इस प्रकार यह अनुवाद स्तुति, निन्दा, विधिशेष में तया बिहितानन्तरकतंव्पता के 
बोध न कराने में काम आता है, अतः सार्थक है; परन्तु पुनरुक्त, अथंवान्‌ न होने से दोष- 
रूप है । झत: दोनों में कोई समानता नहीं है ॥ ६८ ॥ | 

क्या पूर्वपक्ष द्वारा उठायी गयी भाशद्भाओं के निवारण से ही शब्द प्रमाख सिद्ध हो 
जाता है ? नहीं; इसलिये भो - ‘4 

मन्त्र, आयुवेद के प्रामाण्य की तरह उसमें 


आत्तोदेश है ॥ ६३ ॥ : 
आयुवेद का प्रामाण्य क्या है? यह आयुर्वेद उपदेश करता है- यह करके इष्ट 


(स्वास्थ्य ) को प्राप्त किया जा सकता है, या यह न करके अनिष्ट ( रोग )से छुटकारा 
पाया जा सकता है” | इस उपदेश के अनुसार चलने से वैसा ही सत्यार्थ, ( भनुकूल कार्य ) 


होता देखा गया है । हिल 
 मन्त्रोंसे भी वि, भूत प्रेत, तथा टोना-टोटका का प्रतिषेध देखा जाते से, उनके सत्यार्थ _ 


( यथाथं ) होने से उनमें प्रामाण्य है । यह प्रामाण्य उनमें कैसे आता है ? आप्तोपदेश होने 


से । धासोदेश में क्या प्रामाण्य है? उस विषय का साक्षात्कार, प्राणियों पर दया ( उनके 
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भी प्रामाण्य दै; क्योंकि वह भी 


१३४ ` दास्स्यायंनमाष्यसदिते न्यायदर्शेने [ ९. च० १. गर 


साक्षात्क्ृतधर्मता भूतदया यथाभूतार्थचिख्यापयिषेति। आप्ता: खलु साक्षात्कृतः 
घर्माणः इद हातव्यमिदमस्य हानिहेतुः, इदमस्याधिगन्तव्यम्‌, इदमस्याधिगमः 
हेतु: इति भूतान्यनुकम्पन्ते। तेषां खलु वे प्राणभृतां स्वयमनवबुद्धधमानानां 
नान्यदुपदेशादवबोधकारणमस्ति। न चानवबोधे समीहा, वर्जनं वा, न 
वाक्त्वा. स्वस्तिभावः, नाप्यस्यान्य उपकारकोऽप्यस्ति । 'वयमेभ्यो यथादर्शनं 
यथाभूतमुपदिशामस्त इमे श्रुत्वा प्रतिपद्यमाना हेयं हास्यन्त्यधिगन्तव्यमेवाधि- 
गमिष्यन्ति’ इति एवमाप्लोपदेशः। एतेन त्रिविधेना्प्रामाण्येन परिगृहीतोऽनुः 
ीयमानोऽर्थस्य साधको भवति, एवमा प्रोपदेशः प्रमाणम्‌। एवामाप्ताः प्रमाणम्‌ । 

दृष्टार्थनापतोपदेशेनायुर्वेदेनादृष्टाथो वेदभागोऽ्नुमातव्यः प्रमाणमिति । 
आप्तप्रामाण्यस्य हेतोः समानत्वादिति । अस्यापि चँकदेशः 'ग्रामकामो यजेत’ 
इत्येवमादि टार्थस्तेनानुमातव्यमिति । 

लोके च भ्ूयानुपदेशाश्रयो व्यवहार: । लौ किकस्याप्युपदेष्टुरुपदेष्टव्याथः 


ज्ञानेन परानुजिघुक्षया यथाभूतार्थचिख्यापयिषया च प्रामाण्यं तत्परिग्रहादाप्तोप- 
देश: प्रमाणमिति । 


7 नी 
अहित को परिहारेच्छा ) तथा यथार्थकथन की इच्छा | आप्त जन उस विषय को साक्षात्‌ 


किये रहते हैं, 'यह छोड देना चाहिये, यह इसके छोड़ देने में कारण है? या 'यह ग्रहण 
करना चाहिये, यह इसके ग्रहण में कारण है”--यों उपदेश द्वारा वे साधारण जनों पर 
दया करते हैं ! वे सावारण प्राणी स्वयं हिताहित को नहीं समझ पाते, प्रत; दुसरे के उपदेश 
विना उन्हें समझ नहों आयेगो, समझ आगे विना हित की इच्छा तथा अहित का परिवर्जन 
नहों बनेगा, शौर विना हिताचरण ( दवा-आदि ) किये स्वस्तिमाव ( स्वास्थ्य-म्रादि ) 
कल्याण नहीं होगा, उसका कोई अन्य साथी भी नहीं है जो उसका हित सोच सके ! तब 
वे प्रातपुरुष सोचते हैं कि 'हम इन निरीह प्राणियों को जैसा हमने देखा है वैसे सत्य का 
उपदेश करें ताकि ये हेय को छोड़ दें, अधिगन्तव्य को प्राप्त कर ले? । यही आप्तोपदेश 
है । इस तीन प्रकार के भप्त प्रामाण्य से परिशृहीत हो क्रियमाण वह थाप्तोदेश प्रयोजन 


प्रामाण्य का अनुमान कर 
Ed हेतु उभयत्र समान है । इस वेदभाग का भी "ग्राम की 
स करे? अवर्शिष्ट 

भ्रदष्टाथं में प्रामाण्य का य च्याच अजी अ) कक 

त ईत सा व्यवहार भाप्तोपदेशाभित ही है। लौकिक उपदेश के उपदे 
अ्रध॑ज्ञान से दुसरे प्राणियों पर अनुग्रहाकांक्षा से या उसको यथाभूत अथे को बतलाने की 
इच्छा से उसके उपदेश में प्रामाण्य ग्राता है, तया उस उपदेश के अनुसार साघारणजों 
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६३. सू०] शब्दविशेषंपरीक्षाप्रकरणमे्‌ १३१ 
द्रष्दुप्रवक्तृसामान्याच्चानुमानम्‌ । य एवाप्ता वेदार्थानां दृष्टार: प्रवक्तारश्च 
त एवायुर्वेदप्रभृतीनाम्‌-इत्यायुर्वेदप्रामाण्यवद्वेदप्रामाण्यमनुमातव्यमिति। ` ` 


नित्यत्वाद्‌ वेदवाक्यानां प्रमाणत्वे तत्त्रामाण्यमाप्रप्रामाण्यादित्ययुक्तम्‌ । 
शब्दस्य वाचकत्वादर्थप्रतिपत्तौ प्रमाणत्वं न; नित्यत्वात्‌ । नित्यत्वे हि सर्वस्य 
सर्वेण वचनाच्छन्दार्थव्यवस्थानुपपत्तिः। नानित्यत्वे वाचकत्वमिति चेद्‌, न; 
लौकिकेष्वदर्शनात्‌ । तेऽपि नित्या इति चेद्‌, न; अनाप्लोपदेशादर्थविसंवादोऽनु- 
पपन्नः। नित्यत्वाद्धि शब्दः प्रमाणमिति। अनित्यः स इति चेत्‌ ? अविशेष- 
वचनम्‌ । अनाप्लोपदेशो लौकिको न नित्य इति कारणं वाच्यमिति ! यथानियोगं 
चार्थस्य प्रत्यायनाद्‌ नामधेयशब्दानां लोके प्रामाण्यं नित्यत्वात्प्रामाण्यानु- 
पपत्तिः । यत्रार्थ नामधेयशब्दो नियुज्यते लोके, तस्य नियोगसामर्थ्यात्रत्यायको 
भवति; न नित्यत्वात्‌ । 

मन्वन्तरमुगान्तरेषु चातीतानागतेषु सम्प्रदायाम्यासप्रयोगाविच्छेदो 


` द्रष्टा तथा प्रवक्ता के उभयत्र समान होने से भी उस अ्रदृष्टाथ में प्रामाण्य का अनुमान 
कर लेना चाहिये । जो आप्त पुरुष वेदमन्त्र के दरष्टा तथा प्रवक्ता हैं, वे ही आयुर्वेद भादि 
के प्रवक्ता हैं, जब उनसे उपदिष्ट आयुर्वेदादि सत्य हैं तो उन्हीं द्वारा उपदिष्ट वेदमन्त्र भी 
सत्य होने चाहिये यों तुमान करना चाहिये । 


वेदवाक्यों के नित्य होने से ही उनमें प्रामाण्य है, फिर यहाँ उन्हें भ्राप्तोदेश मान कर 
उनमें प्रामाण्य सिद्ध करना अनुचित है ? ( तथा परस्परविरोधी भी है, क्योंकि जो नित्य 
है वह भाप्तोपदिष्ट क्यों कर होगा ? ) शब्द का वाचकत्व ( संकेत से वोबकत्व ) हेतु से 
अर्थप्रतिपादन में प्रामाण्य है, न कि नित्यत्व हेतु से | नित्यत्व मानने प्र सबका सबसे 
ज्ञान होने से शब्द-भर्थ को 'इस शब्द का यह अर्थ है” -यह व्यवस्था नहीं बनेगी,1 नित्य 
मानने पर वाचक न वर्ने--ऐसी बात भी नहीं; क्योंकि अनित्य लौकिक बब्दों में मी अयं 
देखा जाता है । उन लौकिक शब्दों को भी नित्य मान लेने पर, उनमें से कुछ के भना- 
प्तोपदेश होने से जो अ्र्थवेपरीत्य या भ्रथे का प्रनववोधन देखा जाता हैं, वह अनुपपन्न 
होने लगेगा; क्योंकि नित्य होने से ही शब्द प्रमाण है ! शब्द नित्य है” यह- वचन तो 
लोकिक प्राकृत शब्दो को लेकर कह दिया गया है । वैसा लौकिक पनाप्तोपदेश भ्रनित्य 
नहीं मानना है तो उसमें कोई हेतु दिखाना चाहिये । शब्द के साथ यथासंकेत अर्थ- ज्ञान 
होने से संज्ञादरन्दो का लोक में प्रामाण्य है । नित्य मानोगे तो वह प्रामाण्य नहीं बनेगा । 
लोकिक शब्द जिस अर्थ में संकेतित है, उसका वह ज्ञान करा देता है, न कि नित्य होने से 
ज्ञान कराता है । 


झतीतानागत मन्बन्तर-युगान्तर में सम्प्रदायाभ्यास-प्रयोग से उनका निरन्तर बना 
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( जनथुति ) परम्परा चली आती है, 'उसे 'ऐतिह्य* कहते हैं । ` 


३३६ वारंस्यायनमाष्यसादिते न्यायदशंने [ २. अ० २.३ 
वेदनां नित्यत्वम्‌ । आप्रप्रामाण्याच्च प्रामाण्यम्‌ । लौकिकेषु शब्देषु चैतत्समान. 
मिति॥ ६९॥ ° 

, उति वास्स्यायनीये न्यायभाष्ये द्विठोयाध्यायस्य अथमसाह्विकस्‌ | 


® 
४ [ द्वितीयमाल्विकम्‌ ] 
प्रमाणचतुट्टपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ १-१२ ] 
र ; ( एवंपक्ष: ] 
- अयथार्थः प्रमाणोहेश* इति मत्वाउप-- पि 
न चतुट्टम, ऐतिद्यार्थापात्ति ॥१॥ ` 

न चत्वार्येव प्रमाणानि, कि तहि? ऐतिल्मम्‌, अर्थापत्तिः, सम्भवः, अभावः- 
इत्येतान्यपि प्रमाणानि, तानि कस्मान्नोक्तानि ? 

“इति होचुः' इत्यनि दिष्टभ्रवक्तृकं प्रवादपारम्पर्यम्‌-ऐतिह्मम्‌ । 


रहना भी वेदों के नित्यत्व का साधक है। श्राप्तप्रामाप्य होने से उनका प्रामाण्य है-- 
यह बात लोकिक वेदिक उभयविध शब्दों में समान है ॥ ६६ ॥ ए 
“- : वात्स्यायनीय न्यायभाष्यसहित न्यांयदशंन के द्वितीय अध्याय के .. 
अथम आहिक का दिन्दीमाषाचुवाद समाप्त 


सिद्धान्ती का किया हुआ प्रमाणो का नाम से परिगणन यथार्थ नहीं, ऐसा मानकर 
पूर्वपक्षी कहता है-- > 
केवल चार दी प्रमाण नहीं; अपितु ऐेतिह्य, अर्थापत्ति, सम्भव, अभांव भी 
प्रमाण हैं ?॥ ३ ॥ ` 
शङ्का--चार ही प्रमाण नहीं; बल्कि ऐतिह्य, र्थापत्ति, सम्भव, झभाव--ये भी 
प्रमाण हैं, इनका परिगणन क्यों नहीं किया ? 
पिसा किन्ही ने कहा था“--यों वक्ताका नामनिर्देश न॑ होते हुये जो प्रवाद- 


१. अत्यक्षमेक चार्वाकाः, कणादसुगतो पुनः । 
क च तश्चापि साङ्ख्याः शब्दश्च ते उभे | 
न्यायेकदेशिनोऽप्येवसुपमानं चच केच 
अर्थापतत्या सहैतानि चत्वार्याहु: प्रभाकरा; | 
अभावषषान्येतानि साट्दा वेदान्तिनस्तथा । 


मवेतिद्मयुक्वानि 
सम तानि पौराणिका जगुः ॥ । 
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२. सू० | ग्रमाणचतुषं परीक्षाग्रकरणस्‌ १३७ 
. अर्थादापत्तिरर्थापत्तिः । आपत्तिः=प्राप्िः, प्रसङ्ग: । यत्राऽभिधीयमानेऽर्थ 
योष्न्योष्थ: प्रसज्यते सोऽर्थापत्तिः, यथा-मेघेष्वसत्सु वृष्टिनं भवतीति। किमत्र 
प्रसज्यते ? सत्सु भवतीति । 

सम्भवो नामाविनाभाविनोऽर्थस्य सत्ताग्रहणादन्यस्य सत्ताग्रहणम्‌, यथा- 
द्रोणस्य सत्ताग्रहणादाढकस्य सत्ताग्रहणम्‌, आढकस्य सत्ताग्रहणात्मस्थस्येति। 

अभावः=विरोधी, अभूतं भूतस्य, अविद्यमानं वर्षकर्म विद्यमानस्य वाय भ्र- 
संयोगस्य प्रतिपादकम्‌, विधारके हि वाय्त्रश्रसंयोगे गुरुत्वादपां पतनकम न 
भवतीति ? ॥ १॥ 

सत्यम्‌ एतानि प्रमाणानि, न तु प्रमाणान्तराणि। प्रमाणान्तरं च मन्य- 
मानेन प्रतिषेध उच्यते। सोऽयम्‌ 


शब्द ऐतिक्ानर्थान्तरभावादनुमानेऽर्थापत्तिसभ्मवामावा- 
नर्थान्तरभावाच्चाग्रतिषेधः ॥ २ ॥ 
अनुपपन्न: प्रतिषेधः । कथम्‌ ? 'आप्रोपदेशः शब्द: इति, न च शब्दलक्षण- 
मैतिह्याद्यावर्तते । सोऽयं भेदः सामान्यात्सड्गृत्यत इति । प्रत्यक्षेणाप्रत्यक्षस्य 


फल से ्रापादन ( प्रत्ययविशेष ) को 'अर्घापत्ति' कहते हूँ । आपत्ति = प्राप्ति, अर्यात्‌ 
प्रसङ्ग । जहाँ अभिवीयमान श्रर्थ में अन्य अथं प्रसक्त हो उसे 'अर्यापतिः कहते है । जेसे-- 
प्मेघो के न होने पर बृष्टि नहीं होती? । यहाँ अन्य र्थ प्रसक्त हुआ--मेघों के 
होने पर बृष्टि होती है? । । 

सम्भव से तात्पयं है 'अविनाभावीं अर्थ की सत्ता के ग्रहण से अन्य की सत्ता का भी 
ग्रहण? । जेसे--द्रोणं ( परिमाणयिशेष ) की सत्ता के ग्रहण से आदक की सत्ता का ग्रहण, 
घाढक की सत्ता के ग्रहण से प्रस्थ की सत्ता का ग्रहण । 

अभाव कहते हैं विरोधी को, यथा--भूत का विरोधी अमृत । जसे- वर्षा का 
प्रविद्यमान होना विद्यमान वायु-मेघ के संयोग का प्रतिपादक है अर्थात्‌ मेघ होने पर वृष्टि का 
ग्रभाव बतलाता है कि वायु-मेघ संयोग के गुरु होने से जल का पतन नहीं होगा ? ॥ १ ॥ 

समाघान--श्रवश्य ये प्रमाण हैं; परन्तु प्रमाणान्तर नहीं हैं । प्रमाणान्तर मानकर 
हमारे पूर्वोक्त परिगणन का निषेध किया जा रहा है, वह उचित नहीं; क्योंकि-- 

शब्द में ऐतिहा का तथा अनुमान में अर्थापत्ति का अन्दर्भाव दो जाने से, और 
सम्भव या अमाव के प्रमाणान्तर न होने से (प्रमाणचतु्ठ का निषेध कैसे होगा) ॥ २ ॥ 

यह परिगणन का निषेध नहीं बनता; क्योंकि: हमने पीछे कहा है 'प्रातोदेश गन्द 
प्रमाण होता है? ( १. १. ७ ) । यह शब्द प्रमाण ऐतिह्य से व्यावृत्त नहीं होता । अतः 
यह ऐतिह्यरूप शब्द का मेद एकलक्षणता से शब्द में ही अस्तभुंत ( संग्रहीत) हो सकता 
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१३८ वारस्यायनभाष्यसदिते न्यायदर्शने [ २. अ० २. झा 
सम्बद्धस्य प्रतिपत्तिरनुमानम्‌ । तथा चार्थापत्तिसम्भवाभावां: । वाक्यार्थ- 
सम्प्रत्ययेनानभिहितस्यार्थस्य प्रत्यनीकभावाद्‌ ग्रहणमर्थापत्तिरनुमानमेव । 


अविनाभाववृत्त्या च सम्बद्धयोः समुदायसमुदायिनोः समुदायेनेतरस्य 
ग्रहणं सम्भवः, तदप्यनुमानमेव । 
'अस्मिन्सतीदं नोपपद्यते' इति विरोधित्वे प्रसिद्धे कार्यानुत्पत्त्या कारणस्य 
प्रतिबन्धकमनुमीयते । सोऽयं यथार्थ एव प्रमाणोद्देश इति ॥ २॥ 
अर्थापत्तिप्रामाण्यासद्धिः 


सत्यमेतानि, प्रमाणानि, न तु प्रमाणान्तरारि' इत्यक्तम्‌, अत्रार्थापत्ते 


प्रमाणभावाम्यनुज्ञा नोपपद्यते । तथा हीयम्‌ 
अर्थापत्तिरप्रमाणमनेकान्तिकत्वात १ ॥ ३ ॥ 


असत्सु मेधेषु वृष्ठिन भवतीति सत्सु भवतीत्येतदर्थादापद्यते, सत्स्वंपि 
चैकदा न भवति-सेयमर्थापत्तिरप्रमाणमिति ? ॥ ३॥ 


नानेकान्तिकत्वमर्थापत्ते:-- न 
अनर्थापत्तावर्थापत्त्यमिमानात ॥ ४ | 


है। प्रत्यक्ष द्वारा सम्बद्ध प्रत्यक्ष अर्थ का प्रतिपादन श्रनुमान का कायं है । 
झापके श्र्यापत्ति, संभव, र प्रभाव भी यही कायं करते हुँ । वाक्यार्शज्ञान से अनभिहित 


'सम्मव' कहलाता है, यह भी अनुमान ही है । 'इसके होने पर यह नहीं होता'--ऐसे 
विरोधी प्रतिबन्धक के प्रसिद्ध होने पर कायं की अनुपपत्ति से प्रतिबन्धक कारणा का 
अनुमान होता है, अत; “भाव! भी अनुमान ही है। इसलिए हमारा प्रमाणपरिगणन 
यथार्थ ही है २॥ 


रङ्ा--आपने कहा-सचमुच ये प्रमाण है, परन्तु प्रमाणान्तर नहीं है; यहाँ 


र्पति में प्रमाणत्वस्वीकृति हमें जची नहीं; क्योंकि यह-- 


श्रर्थापत्ति अप्रमाण है, अनेकान्तिक ( व्यभिचारी ) होने ले? ॥ ३ ॥ 

'मेघों के न होने पर बृष्टि नहीं होती? इस वाक्य से भर्थापत्ति द्वारा श्राप यह भ्रहीत 
करते हैं कि मेघ होने पर बृष्टि होती हैः; परन्ठु सचाई यह है कि; कभी-कभी मेघ होने 
पर बृष्टि नहीं भी होती । ग्रतः यह अर्थापत्ति प्रमाण नहीं बनता ? ॥ ३॥ 

डत्तर--भर्थापति में व्यभिचार नहीं है; क्योंकि 
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“असति कारणे कार्य नोत्यद्यते” इति वाक्यात्प्रत्यनीकमूतोऽर्थः सति कारणे 
कार्यमुत्पद्यते इत्यर्थादापद्यते। अभावस्य हि भावः प्रत्यनीक इति। सोऽयं 
कार्योत्पादतः सति कारणोऽर्थादापद्यमानो न कारणस्य सत्तां व्यभिचरति, न 
खल्वसति कारणे कार्यमुत्पद्यते, तस्मान्नानेकान्तिकी । 

यत्तु सति कारणे निमित्तप्रतिवन्धात्कार्यं नोत्पद्यत इति ? कारणधर्मोऽसौ, 
न त्वर्थापत्तेः प्रमेयम्‌ । कि तमस्याः प्रमेयम्‌ ? सति कारणे कार्यमुत्पद्यते इति 
योऽसौ कार्योत्पादः कारणस्य सत्तां न व्यभिचरति तदस्याः प्रमेयम्‌ । एवं तु 
सत्यनर्थापत्तावर्थापत्त्यभिमानं कृत्वा प्रतिषेध उच्यते इति । दृष्टश्च कारणघर्मो 
न शक्यः प्रत्याख्यातुमिति ॥ ४ ॥ 


्रतिपेधाग्नामाण्यं चानेकान्तिकत्वात्‌ || ५ ॥ 
अर्थापत्तिर्न प्रमाणमनैकान्तिकत्वादिति वाक्यं प्रतिषेधः । तेनानेनार्थापत्तेः 


प्रमाणत्वं प्रतिषिध्यते, न सद्भावः-एवमनेकान्तिको भवति । अनैकान्तिकत्वाद- 
प्रमाणेनानेन न कश्चिदर्थः प्रतिपिध्यते इति ॥ ५ ॥ 


“कारण न होने पर कायं नहीं होता? इस सिद्धान्त से कारण होने पर कायं होता 
है?--यह विरोधी मर्थ अनुमान से ज्ञात हो जाता है। यमाव का माव-विरोधी अर्थ है । यह 
कार्यात्पत्ति अनुमान से मालूम होती हुई कारण की सत्ता को व्यमिचरित नहीं करती । यह 
तो. हमने नहीं कहा कि 'कारण होने पर भी कायं नहीं होता, अतः अर्थापत्ति में ऐकान्तिक 
दोष केसे दिया जा सकता है ! 

यह भी होता है कि 'कारण होने पर भी निमित्तप्रतिबन्ध से कार्य उत्पन्न नहीं 
होता? ? यह प्रतिबन्धक कारण-धमं है । ऐसा उदाहरण अर्थापत्ति का प्रमेय नहीं वन 

` सकता । तो इसका प्रमेय क्या है ? 'कारण होने पर कायं होता है” इस व्याति से जो 
कार्योत्पत्ति होती है वह कारण की सत्ता को व्यमिचरित न करे तो वैसा स्थल भर्थापत्ति 
. का प्रमेय बन सकता है । पूर्वंपक्षी का उदाहरण र्थापत्ति का नहीं था, परन्तु उससे उसे 
उदाहरण मानकर उसके प्रामाण्य-प्रतिषेध में उपस्थित कर दिया गया । यदि एक वार 
कहीं प्रतिबन्धक कारणम प्रत्यक्ष कर लिया गया हो तो उसका खण्डन किस विना पर 
किया जा सकता है ॥ ४ ॥ 
' ब्यभिचारदोष दोने से प्रविषेध में प्रामाण्य सी नहीं बनता ॥ २ ॥ 
श्रर्थापत्ति प्रमाण नहीं हैं, हेतु के ्रनैकान्तिक होने सेयह पूर्वपक्षी ने कहा थां । 
इस तरह वह भर्थापत्ति के प्रामाण्य का खण्डन कर सकता है, परन्तु हेतु की सत्ता का खण्डन 
नहीं हुआ; क्योंकि लोक में ऐसा नहीं देखा जाता कि जो अनेकान्तिक है, वह सब होता 
ही. नहीं । भतः यह प्रतिषेषहेतु स्वयं अनैकान्तिक बन गया । झनैकान्तिक होने के कारण 
इस्‌ प्रतिषेधद्देतू से किसी अर्थ का प्रतिषेध कैसे किया जा सकता ह !1५2॥ | 
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अथ मन्यसे--नियतविषयेष्वर्थेषु स्वविषये व्यभिचारो भवति, न च प्रति- 
षेधस्य सद्भावो विषयः ? एवं तहि-- 
तःआमाण्ये वा नार्थापत्यग्रामाण्यभ्‌ ॥ ६ ॥ 
अर्थापत्तेरपि कार्योत्पादेन कारणसत्ताया अव्यभिचारो विषयः। न च 
कारणाधर्मो निमित्तप्रतिबन्धात्‌ कार्यानुत्पादकत्वमिति ॥ ६॥ 
अमावप्रामाण्यसिद्धिः 
अभावस्य तहि प्रमाएभावाभ्यनुज्ञा नोपपद्यते । कथमिति ? 
नामावप्रामाणयं ग्रमेयासिद्धेः ! ।। ७ ॥ 
अभावस्य भूयसि प्रमेये लोकसिद्ध वेथात्यादुच्यते, नाभावप्रामाष्य॑ प्रमेया- 
सिद्धेरिति ॥ ७॥ 
अथायमर्थबहुत्वादर्थेकदेश उदाहियते-- 
लक्षितेष्वलक्षणलक्षितत्वादलक्षितानां तठमेयसिद्भेः ॥ ८ ॥ ४ 
तस्याभावस्य सिध्यति प्रमेयम्‌। कथम्‌ ? लक्षितेषु वासःसु अनुपादेयेषु 
उपादेयानामल द॒ लक्षणाभावेन . लक्षितत्त्रादिति। 


यदि यह कहो कि भ्रथों के नियतविषयक होने पर स्वविषय में व्यभिचार बने सकता 
है, हम हेतु की सत्ता का निषेध नहीं कर रहे ? तव भी--- 

प्रमाण माना जाने पर भी, वह प्रतिषेध अर्थापत्ति में सिद्ध नहीं होता ॥ ६ ॥ 

श्र्यापत्ति का भी 'कार्योत्पत्ति (वृष्टि ) से कारणसत्ता ( मेघसत्ता ) का व्यभिचार 
न होना” विषय है । कारणम ( मेघसत्ता ) प्रतिवन्धकनिमित होने पर काये ( वर्षा ) 
की उत्पत्ति न करे तो वह अर्थापत्तिका उदाहरण नहीं बन सकता ॥ ६ ॥ 

शक्ला--अभाव को प्रमाण मानना झापका उचित नहीं; 

अभाव प्रमाण नहीं है; क्योंकि उलका कोई अमेय नहीं भिल्षता ? || ७ ॥ 

क्योंकि अभाव का बहुत सा प्रमेय तो लोकसिद्ध ही है, अत: प्रमेय न होने पर भी 
आप अभाव को साहस से ही प्रमाण मान रहे हैं, वस्तुत: प्रभाव से सिद्ध होने वाला कोई 
प्रमेय न मिलने से वह प्रमाण नहीं है? ।। ७॥ दु 

उत्तर--अर्थवहुत्व होने पर भी अर्थेकदेश ही उपस्थित किया जा रहा है--. 

_लक्षितो में आ कल होने से अतित भाव के प्रमेय बन जायेंगे ॥८। 

उस अभाव का. य बन सकता है, कौन ? किसी का कर देने पर 
उस लक्षण से व्यतिरिक्त पदार्थ । जैसे--चिक्तित तथा अल पहले के रहते 
कोई किसी से अचिह्नित वस्न मंगवाता है तो वह भट चिह्नित बच्चों को उनमें से हटा 


र पिहि शक ली छ है | यहाँ त हित, खो काउज्ात, कसे हुआ ? 
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उभयसन्निधावलक्षितानि वासांस्यानयेति प्रमुक्तो येषु वासस्सु लक्षणानि न 


भवन्ति तानि लक्षणाभावेन प्रतिपद्यते, प्रतिपद्य चानयति। प्रति्पत्तिहेतुञ्च 
प्रमाणमिति ॥ ८॥ 


असत्यर्थे नामाव इति चेन्न; अन्यलक्षणोपपत्तः ॥ & ॥ 
यत्र भूत्वा किञ्चिन्न भवति तत्र तस्याभाव उपपद्चते। न चालक्षितेषु 
वासस्सु लक्षणानि भूत्वा न भवन्ति, तस्मात्तेयु लक्षणाभावोऽनुपपन्न इति? 
न; अन्यलक्ष्णोपपत्तेः । यथाऽयमन्येषु वासस्सु लक्षणानामुपपत्ति पश्यति, नैव 
मलक्षितेषु । सोऽयं लक्षणाभावं पश्यन्नभावेनाथ प्रतिपद्यत इति ॥ ९॥ 
तत्सिद्धेरलक्षतेष्वहेतुः ! ॥ १० ॥ 
तेषु वासस्सु लक्षितेषु सिद्धिविद्यमानता येषां भवति, न तेषामभावो 


लक्षणानाम्‌ । यानि च लक्षितेपु विद्यन्ते लक्षणानि, तेषाभलक्षितेष्वभाव 
इत्यहेतुः । यानि खलु भवन्ति तेषामभावो व्याहत इति ? ॥ १०॥ 


न; लक्षणात्रस्थितापेक्षासिद्धेः ॥ ११ ॥ 


केवल चिल्ल न होना ही उन भ्रचिक्तित वञ्रों को चिह्नित वसतो से पृथक्‌ कर रहा था, 
प्रत: चिल्लाभाव वाले जितने वस्न मिले उन्हें वह ले आया । यहाँ चिल्लाभाव ही उस ज्ञान 
में कारण बना, अत: अभाव का प्रामाण्य सिद्ध है॥ ८ ॥ 

"अर्थ { सत्ता ) के न होने पर अमाव नहीं वनेगा--ऐसा नहीं कद सकते; क्योंकि 
डस अभाव का अन्य लक्षणां से उपपादन द्वो सकता है ॥ ३ ॥ 

जहाँ कुछ पहले है फिर वह न रहे, तब तो उसका यभाव वताना ठीक है, परन्तु जो 
है हो नहीं उसका अभाव कैसे होगा ? अचिल्वित वत्रों में तो कोई चिह्न था नहीं, फिर 
उनमें चिल्वाभाव का ज्ञान प्रयोक्ता को कैसे हो गया ? यह पुवपक्षी का मन्तव्य भी उचित 
नहीं; क्योंकि अत्य लक्षणों द्वारा वहाँ उस अभाव का ज्ञान बन सकता है । यथा--वह 
प्रयोक्ता चिह्नित वस्रो में जैसे लक्षण पाता है वैसे अचिह्नितों में नहीं पावे तो 'वसे 
लक्षण न.पाना' ही एक तरह से उस भ्रभाव का लक्षण उपपन्न हो गया ॥ ६ ॥ 

अलक्षितो में डस लक्षण का न दोना अभाव की सिद्धि में हेतु नहीं बन 
सकता ! ।।१०॥ ॥ 

उन चिह्नित वसतो में जिन लक्षणों की विद्यमानता है, उनका अभाव तो है नहीं, 
फिर जो लक्षण ( चिल्ल ) लक्षित ( चिह्नित ) में हँ, उनका भलक्षितों में अभाव बताता 
हेतु कैसे बनेगा ? क्योंकि जो हैं उनका भ्रभाव वताना तो बिख्द हैं? ॥ १० ॥ 

अहेतु नहीं दै; लक्षश्यावस्थ्रित की अपेक्षा से उसकी सिद्धि हो जायेगी ॥19))1 
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1 
न बूम:-यानि लक्षणानि भवन्ति तेषामभाव इति, किन्तु केषुचिल्लक्षणाः | 
न्यवस्थितानि, अनवस्थितानि केषुचित्‌ । अपेक्षमाणो येषु लक्षणानां भावं न 
पश्यति तानि लक्षणाभावेन प्रतिद्यत इति ॥ ११ ॥ 
प्रागुत्पत्तरभावोपपत्तेथ || १२॥ 
अभावद्वेतं खलु भवति--प्राक्‌ चोत्पत्तेरविद्यमानता, उत्पन्नस्य चात्मनो 
हानादविद्यमानता। तत्रालक्षितेषु वासस्सु प्रागृत्पत्तेरविद्यमानतालक्षणो 
लक्षणानामभावः, नेतर इति ॥ १२॥ 
शब्दानित्यत्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ १३-३६ ] 
आप्ोपदेशः शब्द:' इति प्रमाणभावे विशेषणं ब्रुवता नानाप्रकारः शब्द 
इति ज्ञाप्यते। तस्मिन्‌ सामान्येन विचारः--कि नित्यः, अथानित्य इति ? विमर्शः 
हेत्वनुयोगे च विप्रतिपत्तेः संशयः । 
आकाशगुणः शब्दो विभुनित्योऽभिव्यक्तिधर्मक इत्येके । गन्धादिसहः | 
वृत्तिद्रव्येषु सन्निविष्टी गत्भादिवदवस्थितोऽभिव्यक्तिधर्मक इत्यपरे । आकाश. | 
गुण: शब्द उत्पत्तिनिरोधधर्मको बुद्धिवदित्यफ्रे। महाभूतसंक्षोभज: शब्दोश्ना- | 
भित उत्पत्तिघर्मको निरोधधमंक इत्यन्ये । | 
हम यह नहीं कहते कि 'जो लक्षण हैं, उनका अभाव है'; अपितु कुछ में लक्षणों के 
होने पर, कुछ लक्षित भी रह जाते हैं, प्रयोक्ता जिन वस्तुश्नो में उन लक्षणों को नहीं 
देख पाता उनको उस लक्षणाभाव से जान लेता है? ॥११॥ 
उत्पत्ति से पूर्व अभावोपपत्ति बन जाने से भो अद्देतु नहीं है ॥ १२ | 
दो प्रकार का श्रभाव होता है- १. उत्पनि से पहले न रहना, तथा २.- उत्पन्न 
के नाश से न रहना । यहाँ अचिल्चित वस्रो में उत्पत्ति से पहले वाला थ्माव है, न कि 
दुसरे प्रकार का । भरतः यहाँ झमाव वन जाने से उससे प्रमेय का प्रतिपादन होने से वह 
प्रमाण है--यह सिद्ध हो गया ॥ १२ ॥ | 
प्रमाण-लक्षण में 'आप्तोपदेश*--यह विशेषण देकर “शब्द नाना प्रकार का होता हैं' 
यह बतलाया है । उस शब्द पर साधारणतः विचार कर रहे हैं कि क्या वह नित्य है, या 
भ्रनित्य ? क्योंकि विप्रतिपत्ति के विमशपिक्ष होने पर संशय हुआ ही करता है । 
वहाँ कुछ ( मीमांसक ) विद्वान्‌ शब्द को विसु, नित्य तथा श्रभिव्यक्तिध्मक मानते 
हैं। कुछ ( साङ्घघकार ) विद्वान्‌ शब्द गन्धादि के साथ द्रव्य में रहने वाला गन्धादि की 
तरह रहता हुमा भ्रमिव्यक्तिघर्मक है'--ऐसा मानते हैं। दूसरे ( वंशेषिक ) विद्वात्‌ 
शब्द को श्राकाश का गुण तथा उत्पत्तिनिरोधधमंक मानते हे । 'महाभुतों के पंयोग- 
विशेष से उत्पन्न होनेवाला शाब्द अनामित है, उत्पत्तिधर्मा भी है, निरोघघर्मा भी है'-- 
ऐसा/छुछ ( बौद्ध ) विद्वान्‌ मानते है। 1 | 
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१३. सू० ] शब्दानित्यत्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ i 


अतः संशयः-किमत्र तत्त्वमिति ? 
अनित्यः शब्द इत्मुत्तरम्‌ । कथम्‌ ? 


"आदिमचादेनद्रियकत्वात्‌ कृतकवदुपचाराच || १३ ॥ 

आदिःऱ्योनिः, कारणम्‌, आदीयते अस्मादिति। कारणवदनित्य ष्टम्‌ । 
संयोगविभागजश्च शब्दः कारणवत्त्वादनित्य इति। का पुनरियमर्थदेशना- 
कारणवत्त्वादिति? उत्पत्तिघर्मकत्वादनित्यः शब्द इति, भूत्वां न भवति विनाशः 
धर्मक इति । 

सांशयिकमेतत्‌-किमुत्पत्तिकारणं संयोगविभागौ शब्दस्य, आहोसिविदभि- 
व्यक्तिकारणम्‌ ? इत्यत आह-ऐन्द्रियकत्वात्‌ । इन्द्रियप्रत्यासत्तिग्राह्म ऐन्द्रियकः। 
किमयं व्यञ्जकेन समानदेशोऽभिव्यज्यते रूपादिवत्‌ ? अथ संयोगजाच्छन्दा- 
सन्ताने सति श्रोत्रप्रत्यासन्नो गृह्मत इति ? 

संयोगनिवृत्तौ शव्दग्रहणान्न व्यञ्जकेन समानदेशस्य ग्रहणम्‌ । दास्त्रशनने 
दारपरशुसंयोगनिवृत्तौ दूरस्थेन शब्दो गृस्मते । न च व्यञ्जकाभाचे व्यज्गधग्रहणं 


ग्रतः सन्देह होता है कि इनमें कोन मत समीचीन है ? 

"शब्द अनित्य है?--यह ( नेयायिकों का ) उत्तर है । कंसे ?-- 

आदिमान्‌ होने से, ऐन्द्रियक होने से, अनित्य की तरह उपचार होने से ।।१३।। 

आदि से तात्यय है योनि, अर्थात्‌ कारण -- जिससे आदान ( उत्पादन ) किया जाये । 
जो कारणवान्‌ है, वह अनित्य देखा गया है । शब्द भी संयोगविभागज होने से कारणवान्‌ 
है, भतः श्रनित्य है । यह क्या मर्थदेशना ( भर्थप्राप्ति ) हुई कि 'कारण होने से? ? 
हमारा मतलब उत्पत्तिघमंवान्‌ होने से शब्द नित्य है, श्रर्थात्‌ वह होकर नहीं होता है 
( विनष्ट हो जाता है ), अतः विनाशघमंक है । 

तब तो संशय उठ खड़ा होगा कि क्या ये संयोगविभाग शब्द के उत्पत्तिकारण हैं? 
या भ्रभिव्यक्तिकारण ? इसलिये कहते हे-ऐन्द्रियक होने से । इन्द्रिय की समीपता से 
गृहीत होनेवाला 'ऐन्द्रियकः कहलाता है । 

क्या यह शब्द व्यञ्क ( इन्द्रिय ) से समानदेशस्थ होता हुआ रूप को तरह अभिव्यक्त 
होता है ! या संयोगज शब्द से शब्दसन्तान होने पर शोत्रेद्धिय से प्रत्यासन्न होता हुमा 
गृहीत होता है? ८ 
-  संयोगनिवृत्ति होने पर भी शब्द का ग्रहण होता है, भरत: व्यञ्जक से समान देश का ग्रहण 
नहीं होता । काह्चेदनकाल में परशुदाससंयोग की निवृत्ति होनेपर भी दुरस्य शब्द रहीत 


३. वेदानां नित्यत्वे शाब्दभामाण्यप्रयो जकगुणविरदम्रयुकवा प्रामाण्यसम्भवनिरासाय 
शब्दानित्यत्वप्रकरणमारभते सुश्नकारः । 
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१४२ वास्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदर्शने [ २. अ० २. आप 


भवति,तस्मान्त व्यञ्जकः संयोग:,उत्पादके तु संयोगे संयोगजाच्छब्दाच्छन्दसन्ताने 
सति श्रोत्रप्रत्यासन्तस्य ग्रहणम्‌-इति मुक्तं संयोगनिवृत्तौ शब्दस्य ग्रहणमिति। 

इतश्च शब्द उत्पद्यते, नाभिव्यज्यते; कृतकवदुपचारात्‌। तीव्रं मन्दमिति 
कृतकमुपचर्यते-तीव्रं सुखं मन्दं सुखम्‌, तीत्रं दुःखं मन्दं दुःखमिति; उपचर्यते 
च तीव्रः शब्दः, मन्दः शब्द इति । 4 

व्यञ्जकस्य तथाभावाद्‌ ग्रहणस्य वीव्रमन्दता रूपवदिति चेद्‌ ? न; 
अभिभवोपपत्तेः। संयोगस्य व्यञ्जकस्य तीव्रमन्दतया, शब्दग्रहणस्य तीव्रमन्दता 
भवति, न तु शब्दो भिद्यते; यथा--प्रकाशस्य तीब्रमन्दतया रूपग्रहणस्येति ? 
तच्च नेवम्‌; अभिभवोपपत्तेः । तीव्रो भेरीशब्दो मन्दं तन्त्रीशब्दमभिभवति, न 
मन्दः । न च शन्दग्रहणमभिभावकम्‌, शब्दश्च न भिद्यते। शब्दे तु भिद्यमाने 
युक्तोऽभिभवः । तस्मादुत्पद्चते शब्दो नाभिब्यज्यत इति । 

अभिभवानुपपत्तिश्च, व्यञ्जकसमानदेशस्याभिव्यक्तौ प्राप्त्यभावात्‌ । 


“व्यञ्जकेन समानदेशोऽभिव्यज्यते शब्दः’ इत्येत्‌ स्मिन्पक्षे नोपपद्चतेऽभिभवः; न 


होता है । व्यक के विना व्यङ्ग का ग्रहण नहीं हुआ करता । इसलिये यहाँ संयोग 
व्यञ्जक नहीं है । दु 

संयोग के उत्पादक मानने पर संयोगज गन्द सन्तान की उत्पत्ति से श्रोत्रप्रत्यासन्न शब्द 
का ग्रहण होता है, श्रतः संयोग की निवृत्ति पर शब्द का ग्रहण उचित ही है। 

इस कारण मी शब्द नित्य है कि वह उत्पन्न होता है, अभिव्यक्त नहीं होता । 
नित्यवत्‌ व्यवहार होने से शब्द में तीव्रता या मन्दता का आारोप किया जाता है। जेसे 
सुख में तीब्रतादि का भारोप करके “सुख तीव्र है, मन्द है', दुःख तीव्र है, मन्द है? कहा 
जाता है, उसी प्रकार “शब्द तीव्र है, मन्द हैः-ऐसा उपचार होता है । 

यदि कहें कि व्यञ्जक के वेसा होने से तीव्रतादि का ग्रहण होता है, रूप की तरह ? 
यह नहीं कह सकते; घन्यथा वह स्वाविर्भाव से दूसरे के अविर्भाव को दवाने लगेगा । 
तात्पर्य यह है--य़दि कहो कि व्यञ्जक संयोग को तीन्रता-मन्दता से शब्द का ग्रहण होने 
से उसमें तीत्रता-मन्दता होती है, शब्द भिन्न नहीं होता; जसे--प्रकाशक की तीव्रता-मन्दता 
से रूप का ग्रहण होता है ? यह नहीं कह सकते; क्योंकि तीव्र भेरीशब्द मन्द वीणा- 
शद को दबा देता है, न कि मन्द तीव्र को । शब्दज्ञान यहाँ अभिभावक नहीं है; क्योंकि 
शब्द आपके मत में भिन्न नहीं होता । शब्द यदि भिन्न हो तब तो वैसा अभिभव युक्त है । 
इसलिये यह स्थिर हुआ कि शब्द उत्पन्न होता है, भ्रभिव्यक्त नहीं होता । 

झंभिभव अनुपपन्न भी होने लगेगा; क्योंकि व्यञ्चक समानदेशवाले शब्द को अभिव्यक्ति 
होने पर संयोग नहीं रहता । तात्पयं यह है कि “व्यञ्जक से समानदेशस्थ शब्द अभिव्यक्त 
होता है“ इस मत में अ्भिमव उपप नहीं होता; क्योंकि भेरीशब्द से तन्त्रीगब्द का 
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१४. सू० ] शब्दानियस्वपरीक्षाम्रकरणम्‌ १२ 


हि भेरीशब्देन तन्त्रीस्त्रनः प्राप्त इति । 
अप्राप्तेशभिभव इति चेत्‌ ? शब्दमात्राभिभवप्रसङ्गः । अथ मन्येत-असत्यां 
्राप्तावभिभवो भवतीति ? एवं सति यथा भेरीशब्दः कञ्चिततन्त्रीस्वनमभि- 
भवति, एवमन्तिकस्थोपादानमिव दवीयःस्थोपादानानपि तन्त्रीस्वनानभिभवेद्‌; 
अप्राप्तेरविशेषात्‌ । तत्र कचिदेव भेर्या प्रणादितायां सर्वलोकेषु समानकाला- 
स्तन्त्रीस्वना न श्र्येरिति । नानाभूतेषु शब्दसन्तानेषु सत्सु श्रोत्रप्रत्यासत्ति- 
भावेन कस्यचिच्छब्दस्य तीव्रेण मन्दस्याभिभवो युक्त इति । कः पुनरयम- 
भिभवो नाम ? प्राह्समानजातीयग्रहणकृतमग्रहणम्‌ = अभिभवः । यथा-- 
उल्काप्रकाशस्य ग्रहणाहस्यादित्यप्रकाशेनेति ॥ १३ ॥ 
न; घटाभावसामान्यनित्यत्वात्नित्येष्वप्यनित्यवदुपचाराच १॥ १४ ॥ 
न खलु आदिमत्त्वादनित्यः शब्द: । कस्माद्‌ ? व्यभिचारात्‌ । आदिमतः 
खलु घटाभावस्य दष्टं नित्यत्वम्‌ । कथमादिमान्‌ ? कारणविभागेम्यो हि घटो 
न भवति । कथमस्य नित्यत्वम्‌ ? योऽसौ कारणविभागेभ्यो न भवति, न 
तस्याभावो भावेन कदाचिन्निवर्त्यत इति । 
* संयोग तो हुआ नहीं । हकः 
यदि संयोग न होने पर भी अभिभव मानोगे तो शब्दमात्र का ग्रभिभव होने लगेगा । 
मतलव यह है कि “संयोग न होने पर ्रभिभव होता है'-ऐसा मानोगे तो ऐसी स्थिति में 
जैसे भेरीशव्द समीपस्थ वीणा शब्द को झभिभूत कर देता है, वैसे ही समीपस्थ श्रभिभव 
की तरह बहुत दूर के वीणाशब्द को भिभुत करने लगेगा; क्योंकि संयोग का भेद तो 
आप मानते नहीं । तब कहीं एक भेरी के वजते ही उस समय संसार में सभी जगह के 
वीणाशब्द अभिभ्रुत होने लगेंगे ! उचित तो यह है कि नाना प्रकार के शब्दसन्तानों के 
रहते शोत्र की समीपता से किसी शब्द के तीव्र होने से मन्द शब्द भ्रमिभूत हो जाता है । 
यह 'घ्रभिभव' क्या चीज है? ग्रहण करने योग्य सजातीय के ग्रहण से इत भग्रहण ही 
अभिमव' कहलाता है । जैसे ग्रहणयोग्य उल्काप्रकाश का सूर्य के प्रकाश से प्रभिभव 
( प्रग्रहण ) हो जाता है ॥ १३॥ 
[गत सूत्र में दिखाये गये हेतुओं में व्यभिचार दिखाते है-- ) 
घराभावसामान्य के नित्य होने से तया नित्य में भनिस्यवद्‌ आरोप से ( वे तीतों 
हेतु शब्द का अनित्यस्व सिद्ध नहीं कर सकते ? ) ॥ १४ ॥ हे 
आदि( कारण )मान्‌ होने से शब्द अनित्य नहीं है; क्योंकि वह हेतु व्यमिचरित 
है । मादिमान्‌ घटाभाव का नित्यत्व देखा गया है। भादिमान्‌ कँसे है? क्योंकि कारणों 
के विभक्त हो जाने पर घट नहीं रहता । नित्य कैसे है ? जो उन कारणों के विभक्त होने 
भर नहीं होता,, उसका अभाव (कसी मी सत्ता से कमी विव नहीं हो कप USA 


न्या द्‌: १० 


१४६ वात्स्यायनभाष्यलहिते न्यायदशँने [ २. अ०२, ग्रा, 


यदप्येर्ट्रियकत्वादिति ? तदपि व्यभिचरति-ऐन्द्रिकं च सामानय 


नित्य चेति। 


यदपि कृतकवदुपचारादिति ? एतदपि व्यभिचरति । नित्येष्वनित्यव- 
दुपचारो हृष्टः, यथा हि-भवति वृक्षस्य प्रदेशः, कम्बलस्य प्रदेशः; एवमाकाशस्य 
प्रदेशः, . आत्मनः प्रदेश इति भवतीति ? ॥ १४॥ 


` तत्तमाक्तयोर्नानात्वविभागादच्यभिचारः ॥ १५ ॥ 


नित्यमित्यत्र' कि तावत्तत्त्वम्‌ ? अर्थान्तरस्यानुत्पत्तिधर्मकस्याऽत्महानाः 
नुपपत्तिनित्यत्वम्‌। तच्चाभावे नोपपद्यते, भाक्तं तु भवति यत्तत्रात्मानम-' 


हासीयद्‌ भत्वा न भवति, न जातु तत्पुनर्भवति; तत्र नित्य इव नित्यो घटाभाव 
इत्ययं पदार्थ इति। तत्र यथाजातीयकः शब्दः न तथाजातीयकं कार्य 
किञ््िन्तित्यं हश्यत इत्यव्यभिचारः ॥ १५ ॥ 


यदपि सामान्यनित्यत्वादिति ? इन्दरयप्रत्यासत्तिग्राह्मैन्द्रियकमिति-- 
सन्तानातुमानबिशेषणात्‌ ॥ १६ ॥ 
नित्येष्वव्यभिचार इति प्रकृतम्‌ । नेन्द्रियग्रहणसामर्थ्याच्छन्दस्यानित्यत्वम्‌, 


न्स 33 त त क... 
ऐन्द्रियकत्व हेतु भी व्यभिचारी है; क्योंकि वह ऐन्द्रियकसामान्य नित्य देखा गया 


है, भतः श्रादिमत्त्व हेतु की तरह व्यभिचारी है । । 

कृतकवदुपचार हेतु भी अनित्य है; क्योंकि नित्यों में भी अनित्यत्व का उपचार देखा 
गया है, जेसे-“कम्बल का प्रदेश” (प्रान्त भाग), 'वृक्ष का प्रदेश'--ऐसा बोलते हैं; वैसे ही 
आकाश का प्रदेश”, “झात्मा का प्रदेश/--यह भी बोला जाता है। अतः यह हेतु भी 
पझनित्य है? ॥ १४ ॥ व 

तस्व तथा भकत में नानास्वरूप विभाग है, अत; उन हेतुओं में ब्यमिचार 
नहीं है ॥ १३ ॥ ; 

. नित्य से झापका क्या मतलब है? श्रनुत्पत्तिधर्मा ्रर्थात्तर की झात्महानि न हो उसे हम 
नित्य कहते हैं नित्यत्व घटाद्यभाव में नहीं बनता, हाँ, भाक्तप्रयोग बन सकता है । जिसने 
अपने को ध्वस्त कर दिया है, जो होकर नहीं होता, वह कभी ' नहीं हो सकता--इसलिये 
यों नित्य की तरह नित्य घटाभांव का प्रयोग होता है । परन्तु जैसी जाति का शब्द है वैसी 


जाति का कायं कहीं नित्य नहीं देखा जाता, अतः कृतकवदुपचार हेतु भी व्यभिचारी नहीं. 


है॥ १५॥ | . 


- वया बह जो 'ऐन्दियक' हेतु में सामास्यनित्यत्व से व्यभिचार बताया था? वह भी 
नहीं बनता; क्योंकि ऐत्द्रियक हेतु के -_ 


सालान्‌ ho विशेषण दोने से ॥ छै §, [0०४०० USA 


“तिला अध्यशिार ह ` नहे कहते कि न्द्रियग्रइणसामप्प से गन्द हैं | 
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१७. सू ] ` शब्दानिस्यस्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ 


१३७ 


क्रि तहि ? इन्द्रियप्रत्यासत्तिग्राह्मत्वात्‌ ते 
कि तिल पर नल तेनानित्यत्वमिति ॥१६॥ 
कारणद्रव्यस्य प्रदेशशब्देनामिधानात्‌ ॥ १७ ॥ 
नित्येष्वप्यव्यमिचार इति । 
एवमाकाशप्रदेश:, आत्मप्रदेश इति नात्राकाशात्मनोः कारणद्रव्यमभिघीयते 
यथा कतकस्य । कथं ह्विद्यमानमभिधीयते, अविद्यमानता च ? प्रमाणतोजु- 
पलब्धें: । कि तहि तत्राभिधीयते ? संयोगस्याव्याप्यवृत्तित्वम्‌ । परिच्छिन्नेन 


ला 


द्रव्येणाकाशस्य संयोगो नाकाशं व्याप्नोति अव्याप्य वर्तत इति, तदस्य कृतकेन. 


व्येण सामान्यम्‌ । न ्यामलकयोः संयोग आश्रयं व्याप्नोति। सामान्यकृता च 
भक्तिः-आकाशस्य प्रदेश इति । अनेनात्मप्रदेशो व्याख्यातः । 

संयोगवच्च शब्दबुद्धघादीनामव्याप्यवृत्तित्वमिति। परीक्षिता च तीव्र- 
मन्दता शब्दतत्वं न भक्तिक्गतेति । कस्मातयुनः सूत्रकारस्यास्मिन्र्थे सूत्रं न 
श्रूयते इति ? शीलमिदं भगवतः सूत्रकारस्य-बहुष्वधिकरणेषु द्वौ पक्षौ न 
व्यवस्थापयति, तत्र शाख्रसिद्धान्तात्तत्त्वावधारणां प्रतिपत्तुमहंतीति मन्यते । 


अनित्यत्व है, अपितु इन्द्रियसामीप्य से ग्राह्य होने के कारण सन्तानानुमान है, भत: उसमें 
अनित्यत्व है ॥ १६ ॥ | 
पूर्वपक्षी ने जो नित्यो में अनित्यवदुपचार बताया था? बह्‌ भी नहीं बनता; क्योंकि- 
कारणद्रन्य का प्रदेशशब्द द्वारा अभिधान द्दोने से ॥ १७॥ 
नित्यो में अव्यभिचार नहीं बनता । भ्राकाशप्रदेश, भ्रात्मप्रदेश -भादि में झ्रात्मा या 
आकाश का काररणद्रव्य नहीं कहा जाता, जैसे ग्रनित्य पदार्थों का कहा जाता है । वहाँ भ्विद्य- 
मान का क्या श्रभिधान करते हो, अविद्यमान की तो प्रमाण से उपलब्धि नहीं हो पाती ? 
वहाँ केवल संयोग का अव्याध्यवृत्तित्व अभिहित है । परिच्छिन्न द्रव्य से आकाश का संयोग 
है, वह आकाश को व्याप्त करके नहीं रहता, भ्रपितु अव्यात्त होकर रहता है । भाकाश की 
यह वात प्रनित्य द्रव्य के समान है, जेसे--भामलक-संयोग अपने आश्रय को व्याप्त करके 
नहीं रहता | प्रत; यह--आकाश का प्रदेश सामान्य भक्त प्रयोग है। इससे “आत्मप्रदेश' 
शब्द का व्याख्यान भी समझ लें । 
शब्द, बुद्धि, सुखादि का संयोगवत्त्व अव्याप्यवृत्ति है । यों, शब्द की तीव्रता- 
मन्दता के बारे में निणुय कर दिया गया, उसे पूर्वपक्षी 'माकाशप्रदेश' को तरह भाक्त 
नहीं कह सकता । फिर सूत्रकार ने इस अर्थ को स्पष्ट करने के लिये कोई सूत्र क्यों न 
बनाया ? यह भगवान्‌ सूत्रकार का वडप्पन है कि वे कई विषयों में जानबूऋ कर दो पक्ष नही 
- बनाते; वहाँ वे समते हैं, कि जिज्ञास शिष्य शास््र-सिद्धान्तों के सहारे से अन्यतर पक्ष में 
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१३८ वाल्स्यायनभाष्यसदिते न्यामदरंने [ २. अ० २. आ 


| शाखसिद्धान्तस्तु न्यायसमाख्यातमनुमतं बहुशाखमनुमानमिति ॥ १७॥ 
|| अथापि खलु इदमस्ति इदं नास्ति’ इति कुत एतत्प्रतिपत्तव्यमिति ? प्रमाणत 
' | उपलन्धेअनुपलब्धेश्चेति । अविद्यमानस्तहि शब्द ` 
| प्रगुच्चारणादचुपलब्धेरावरणादनुपलब्धेशच ग १८॥ 
| प्रागुच्चारणान्नास्ति शब्दः, कस्मात्‌ ? अनुपलब्धेः । सतोऽनुपलब्धिरावणा- 
| दिभ्यः ? एतन्नोपपद्यते, कस्माद्‌ ? आवरणादीनामनुपलब्धिकारणानामग्नह- 
| णात्‌। अनेनावृत्तः शब्दो नोपलभ्यते, असन्निकृष्ठशचेन्द्रियव्यवधानाद्वा-इत्येवमादि 
अनुपलब्धिकारणं न गृहत इति । सोऽयमनुच्चा रितो नास्तीति । 
ih . उच्चारणमस्य व्यञ्जकम्‌, तदभावात्मागुच्चारणादनुपलन्धिरिति? किमि- 
ii दमुच्चारणं नामेति ? विवक्षाजनितेन प्रयत्नेन कोष्ठस्य वायोः प्रेरितस्य 
| कप्ठताल्वादिप्रतिघातः, यथास्थानं प्रतिघाताद्वर्णाभिव्यक्तिरिति। संयोगः 
| विशेषो वै प्रतिघातः, प्रतिषिद्धं च संयोगस्यं व्यञ्जकत्वम्‌, तस्मान्न व्यञ्जका- 
i भावांदग्रहणम्‌, अपि त्वभावादेवेति । 
| 
|| 


तस्वनिणंय जान सकता है । शास््र-सिद्धान्त से उनका तात्पयँ है- प्यायशास्न में कथित, उन 
(सूत्रकार) द्वारा अनुमोदित अनेक प्रकार के अनुमान ॥ १७ ॥ 
तो भो 'यह है, यह नहीं है' इसके जानने का क्या उपायं है? प्रमाणों द्वारा उप- 
लब्धि या धनुपलब्बि न होने से उक्त उभय कोटियाँ जानी जा सकती हैं IE 

प्रविद्यमान शब्द के विषय में आपके क्या विचार हैं ? 

डखारण से पूर्व अनुपळब्धि होने से, तथा आवरणादि द्वारा अनुपलब्धि न माने 
जाने से ( वह शब्द अनित्य दै ) ॥ १८ ॥ 

उचारण से पूर्व शब्द नहीं होता; क्योंकि उस समय उसकी उपलब्धि दिखायी नहीं 
देती । यदि यह कर्हे कि घ्रावरणादि के कारण, होता हुआ शब्द भी झनुपलब्ध' रहता दै ? 
तो यह नहीं बनता; क्योंकि उस समय भ्रावरणादि को भो अनुपलब्धि के कारणरूप में 
वहाँ देखते ! 'शब्द इस आवरण से भवृत है, प्रतः उसकी उपलब्धि नहीं हो रही है, या 
तो वह सिङ नहीं है, या फिर इन्द्रिय का व्यवधान है-एऐसा अनुपलब्धिकारण भी 


समय शब्द की उपलब्धि नही होती'- ऐसा ह मगत नि उप 
हूय उसकी उपलब्धि लही होतव्यायहीपमानमा चाहिये: by 83 Foundation USA 


१३ सू०] शब्दा नित्यत्व ररीकषाप्रकरणस्‌ .१५३ 


सोऽयमुच्चार्यमाणः श्रूयते, श्र्यमाणश्चाभुत्वा भवतीति अनुमीयते । उध्वं 
चोच्चारणान्न श्रूयते-स भुत्वा न भवति, अभावान्न श्रूयत इति । कथम्‌ ? आवर- 
णाद्यनुपलव्धेरित्युक्तम्‌ । तस्मादुत्पत्तितिरोभावधर्मकः शब्द इति ॥ १८ I 
एवं च सति तत्त्वं पांशुभिरिवावाकिरन्निदमाह- न 
तदनुपलब्धेरनुपलम्भादावरणोपपत्तिः ! ॥ १६ ॥ 


यद्यनुपलम्भादावरणं नास्ति, आवरणानुपलव्धिरपि तहानुपलम्भान्ना- 
स्तीति तस्या अभावादप्रतिविद्धमावरणमिति? कथं पुनर्जानीते भवान्‌-नावरणा- 
नुपलब्धिरुपलभ्यत इति ? किमत्र ज्ञेयं प्रत्यात्मवेदनीयत्वात्‌ समानम्‌ ! अयं 
खल्वावरणुमनुपलभमानः प्रत्यात्ममेव संवेदयते--नावरणमुपलभ इति, यथा 
कुड्ये नावृतस्यावरणमुपलभमानः प्रत्यात्ममेव संवेदयते, सेयमावरणोपलब्धिव- 
दावरणानुपलब्धिरपि संवेद्येवेति । एवं च सत्यपहृतविषयमुत्तरवाक्यम- 
. स्तीति॥ १९॥ 


अभ्यनुज्ञावादेन तूच्यते जातिवादिना-- 


“यह शब्द उच्चरित होता हुमा सुनायी देता है, सुनायी देता हुआ स्वरूप को 
छोड़ देता है--ऐसा उसके विषय में भ्रनुमान होता है । इसी प्रकार उच्चारण 
के वाद वह सुनायी नहीं देता, अतः “बह स्वप को छोड़ देता हें-यों, अभाव होने से 
नहीं सुनायी देताः--ऐसा अनुमान होता है । वह कैसे ? प्रावरणादि की वहाँ ( अनुच्चा- 
रणकाल में ) उपलब्धि न होने से, यह बात अभी हम पीछे कह चुके है । भरतः शब्द 
उत्पत्ति-विनाशधर्मा हे यह सिद्धान्त स्थिर हुआ ॥ १८ ॥ ६. 

बात कुछ उलभाता हुझ-सा पूर्वंपक्षी फिर शंका करता हे- 

उसको अनुपलब्धि का अद्दण न होने से आवरण की उपपत्ति दो 
सकती हे? ॥ १३ ॥ 

यदि अनुपलम्भ से आवरण न होना मानते हो, तो अनुपलम्भ से झावरणानुपलब्बि 
भी माननी पड़ेगी, उसके अभाव में आवरण का प्रतिषेध कंसे होगा ? ति 

भाष्यकार पूछते हैँ--झआप कैसे जानते हैं कि आवरणानुपलब्धि उपलब्ध नहीं होती ? 
इसमें जानना क्या हे, दोतों के ही प्रत्यात्मवेदनीय होने से वात बराबर ह ! यह प्रावरण 
को उपलब्ध न करता हुभा मन से यह ज्ञान कर लेता है 'आवरण को नहीं प्रात कर पा 
रहा हुँ, जैसे दीवाल से व्यवहित आवरण के उपलब्ध होते हुए के वारे में मन से जान 
लेता हे । इस आवरणानुपलब्धि को भी संवेदन स्वीकार करते ही हो, ऐसी स्थिति में 
प्रापका ( जातिवादी का ) उत्तर निःसार हो गया ? ॥ १९ ॥ 


> 
जातिवादी भभ्यनुज्ञाबाद से फिर कहता ह 
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(३० बात्स्यायंनंभाष्यंसहिते न्यायदर्शने | २. अ ३. क्ष, 


अनुपलम्भादप्यनुपलब्धिसद्धावाज्ञावरणानुपपत्तिर नुपलस्भात ! ॥२०|| 
यथाऽनुपंलभ्यमानाप्यावरणानुपलब्धिरस्ति, एवमनुपलभ्यमानमप्यांबरण- 


मस्तीतिं। यद्यभ्यनुजानाति भंवान्‌-अनुपलम्यमानावरणानुपलब्धिरस्तीति, 


अभ्यमुज्ञाय च वदति-नास्त्यावरणमनुपलम्भा दित्येतद्‌ । एत स्मिन्नप्य भ्यनुज्ञात्रादे 
प्रतिपत्तिनियमो नोपपद्यत इति ? ॥ २०॥ 


अनुपलम्मात्मकत्वादनुपलब्घेरद्देतः ।। २१ ॥ 
यदुपलभ्यते तदस्ति, यन्नोपलभ्यते तन्नास्ति, इति अनुपलम्भात्मकमस- 
दिति व्यवस्थितम्‌ । उपलब्ध्यभावश्च-अनुपलब्धिरिति । सेयमभावत्वाच्नोप- 
लस्यते। सच्च खल्वावरणम्‌  तस्योपल्ध्या भवितव्यम्‌, न चोपलभ्यते, 
तस्मान्नास्तीति । तत्र यदुक्तम्‌~नावरणानुपपत्तिरनृपलम्भात्‌' इति, अयुक्त- 
मिति॥ २१॥ 
अथ शब्दस्य नित्यत्वं प्रतिजानानः कस्माद्धेतोः प्रतिजानीते ?-- 


१३ 
अस्पशतात्‌ ! ॥ २२ ॥ 
अस्पर्शमाकाशं नित्यं दृष्टमिति, तथा च शब्द इति ? ॥ २२ ॥ 
सोऽ्यमुभयतः सव्यभिचार:-स्पर्शवांश्वाणुनित्य:, अस्पर्श च कर्मानित्यं 


अनुपतम्म से अनुपलब्धि होने के कारण आवरणानुपल्ब्धि अजुपकम्भ से नहीं 
मान सकते १ ।। २० ॥ ० 

जैसे भनुपलभ्यमान को भ्ावरणानुपलब्धि है, वैसे ही अनुपलभ्यमान आवरण भी है ? 
हमारा ies कि यदि आप यह स्वीकार करते हैं कि अतुपलभ्यमान भी आवरण है, 
भोर यह स्वीकार करके ही श्राप यह भी कहते है--अनुपलम्भ से आवरण नहीं है, तो 
इस भ्रम्यनुज्ञावाद का प्रतिपादन ठोक नहीं बैंठा ? ॥ २०॥ 5 

अदुप बम्भाव्मक होने से ननुपल्नब्थि का वह हेतु हे ॥ २३ ॥ 

जो उपलब्ध है वह है, जो उपलब्ध नहीं है नह नहीं' है, तो भनुपलम्भात्मक द्रव्य भ्रसत्‌ 
है--यह निश्चित हो गया । उपलब्ध्यभाव को शतुपलेख्िःकहते हैं। यह अभाव के कारणां 
उपलब्ध नहीं होता । बया ? आवरण । वह होता ती क्योंकि 
वह उपलब्ध नहीं है, घत: बह नहीं है । ऐसी स्थिति में तुम्हारा ' से 
थात्‌ में, भ्रनुपलम्भ से प्रावरण 
की अनुपपति नहीं होती- यह कथन ही अयुक्त है, हमारा पक्ष नहों॥ २ १॥' 

शब्द की नित्यता किस हेतु से प्रतिज्ञात करते हो? क्या. ` 

अस्पशंचस्व होने छे? ॥ २२ ॥ 

प्रस्पशेंवाच्‌ भाकाश नित्य देखा गया है, उसी तरह का यह शब्द है ?॥ २२ ॥ 

८८ज़युब्युत्रिक 


atya hi ऽ के नित्मत्वपमें, एमश्परशब्वहुद ज्यभिचारो on हैं; क्योंकि 


ता 
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१७, सू ] डान्दानिस्वत्वपरीक्षाप्रकरणस्‌ ` १५३ 
इष्टम्‌ । अस्पशत्वादित्येतस्य साध्यसाधर्म्येणोदाहरणम्‌-- . 


न, कमानित्यत्वात्‌ ॥ २३ ॥ 
अग्रं तहि हेतुः साध्यवँ धम्यणोदाहरणम्‌ ? 
न, अणुनित्यस्वात्‌ ॥ २४ ॥ 
उभयस्मिन्नुदाहरणो व्यभिचारान्न हेतुः ॥ २४॥ 
अथं तहि हेतुः 
सम्मदानात्‌ ? ॥ २४ ॥ 
सम्प्रदीयमानमवस्थितं इष्टम्‌, सम्प्रदीयते चं शब्द आचार्येणा्तेवासिते, 
तस्मादवस्थित इति ? ॥ २५ ॥ a 
तद्न्तरालानुपलब्धेरहदेतुः ॥ २६ ॥ 
येन सम्प्रदीयते यस्मै च, तथोरन्तरालेऽवस्थानमस्य केन सिङ्गेनो- 
पलम्यते ? सम्प्रदीयमानो सवस्थितः सम्प्रदातुरपेति, सम्प्रदानं च प्राप्नोति- 
इत्यवर्जनीयमेतत्‌ ॥ २६ ॥ 
अध्यापनादग्नतिपेधः ! ॥ २७ ॥ 


स्पशंचान्‌ अणु नित्य तथा अस्पशंवान्‌ कमं अनित्य देखा गया है । अस्पर्शवस्व इस हेतु 
का साध्यसाघम्यं से उदाहरण है ?-- 
नदी; उस कमं का अनिश्यत्व देखा जाने से || २३ ॥ 
तो यह साध्यवेधम्यं से उदाहरण हेतु है ?-- 
नहीं; उस झणु का नित्यत्व देखा जाने से || २४ ।! 
दोनों हो उदाहरणों में व्यभिचार देखा जाने से अस्पशंत्व' नित्यत्व में हेतु 
नहीं हैं॥ २४ ॥ , 
तो यह हेतु मान लें-- 
सम्प्रदान से ! ॥ २५॥ 
सम्प्रदीयमान स्थिर देखा गया है, शब्द का भी ग्राचायं द्वारा छात्र को सम्प्रदान 
होता है, प्रतः यह स्थिर ( नित्य ) है ? ॥ २५ ॥ 
यह सम्प्रदान हेतु नदीं बन सकता; क्योंकि तदन्तरा की डपलब्धि नहीं 
होती ॥ २६ ॥ 
जिसके द्वारा जिसके लिये सम्प्रदान किया जाता है, उन दोनों के मध्य में इसका 
भ्रवस्थान किस ज्ञापक हेतु से सिद्ध करोगे ? क्योंकि सम्प्रदीयमान शब्द सम्प्रदाता ( गुरु ) से 
हट कर सम्प्रदानत्व को प्राप्त करता है, वह नित्य केसे हुआ ! ॥ २६॥ 


रे ७ । 
अध्यापन हेतु से सम्प्रदानस्य ज्ञापित हो सकता हे ? ॥ २७ || 
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१४२ वोल्स्यायंनभाष्यसहिते न्यायदशंनै [ २. अ० २, चर; 
अध्यापनं लिङ्गमसति सम्प्रदानेऽध्यापनं न स्यादिति ॥ २७ ॥ न 
उभयो; पक्षयोन्यतरस्याध्यापनादप्रतिषेध;१ ॥ २८ ॥ 
_ समानमध्यापनमुभयोः पक्षयोः, संशयानिवृत्ते:-किमाचार्थस्थ: शब्दोञ्तेवा- ' 
सिनमापचते तदध्यापनम्‌ ? आहोस्विन्नृत्योपदेशवद्‌ गृहीतस्यानुकरणामध्याप. । 
नमिति ? एवमध्यापनमलिङ्गं सम्प्रदानस्येति ॥ २८ ॥ 
अयं तहि हेतुः-¬ ` 
अभ्यासात्‌ ? ॥ २६ ॥ 
- अम्यस्यमानमवस्थितं ष्टम्‌ । पञ्चकृत्वः प्यति’ इति रूपमव स्थितं पुनः 
पुनह श्यते | भवति च शब्देऽम्यासः-दशङ्कत्वोऽधीतोऽनुवाकः, विशतिङ्कत्वोऽ- 
वीत इति। तस्मादवस्थितस्य पुनः पुनरुच्चारणमभ्यास इति ॥ २९॥ 


_ नान्यतवेऽप्यभ्यासस्योपचारात्‌ ॥ ३० ॥ 
जनवस्थानेऽ्यम्यासस्याभिधानं भवति-द्विनू त्यतु भवान्‌, त्रिन॒ त्यतु भवा- 


उस सम्प्रदानत्व में अध्यापन हो लिङ्ग है; क्योंकि सम्या हेन 
केसे बनेगा ? 1 २७॥ ज्ञ है; क्योंकि सम्प्रदान के न होने पर अध्यापन 


दोनों हो पक्षों में अध्यापन ले अल डि 
सकता ॥ २८ ॥ ®, सम्पदान में हेतुत्व सिद्ध नहीं किया जा 
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के बार बार उच्चारण को ही भ्रभ्यास कहते 
$ os भी बसे चारक भम्यास बन सकता हे ॥ ३० ॥ 
~` पर < अनित्य ) में भो अम्यास हो सकता है, जैसे -- 'झाप 
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३२. न्‌] शब्दानित्यत्वपरीक्षाप्रकरणस्‌ ११६ 
इति; दविरनृत्यत्‌, तिरनृत्यद्‌; द्विरमिहोत्रं जुहोति, द्विर्भुङ्क्ते ॥ ३०॥ - 
एवं व्यभिचारात्‌ प्रतिषिद्धहेतावन्यशब्दस्य प्रयोगः प्रतिषिध्यते 
अन्यद्न्यस्माद्नन्यत्वादनन्यदित्यन्यताऽमात्रः १॥ ३१ ॥ 


यदिदमन्यदिति मन्यसे, तत्‌ स्वार्थनानन्यत्वाद्‌ अन्यन्नभवति, एवमन्यताया 
अभाव: | तत्र यढुक्तम्‌-अन्यत्वेश्यम्यासोपचारात्‌' इति, एतदयुक्तमिति?॥३१॥ 
शब्दप्रयोगं प्रतिषेधतः शब्दान्तरप्रयोगः प्रतिषिध्यते-- 


तदभावे नास्त्यनन्यता, तयोरितरेतरापेच्षसिद्धेः ! ॥ ३२ ॥ 
अन्यस्यानन्यतामुपपादयति भवान्‌, उपपाद्य चान्यठत्याचष्टे, अनत्यदिति 
च शब्दमनुजानाति, प्रयुंक्ते चानन्यदिति । एतत्‌ समासपदम्‌ , अन्यशब्दोब्यं 
प्रतिषेधेन सह्‌ समस्यते । यदि चात्रोत्तरं पदं नास्ति कस्यायं प्रतिषेधेन सह 
समासः ? तस्मात्तयोरनन्यान्यशब्दयोरितरोन्यशब्द इतरमन्यशब्दमपेक्षमाणः 


दो वार नृत्य कीजिये, तीन वार नृत्य कीजिये !' वह दो वार नाचा? “तीन बार नाचा', 
'दो वार अग्निहोत्र करता है” 'दो वार खाता है? । ( इस प्रकार अस्थिर में भी प्रम्यास 
देखा जाता है ) ॥ ३० ॥ 

शङ्का इस प्रकार व्यभिचार दोष दिखाकर हेतु ( सम्प्रदान तथा ग्रम्यास ) का 
प्रतिषेध कर देने पर, 'झन्य' शब्द का भी प्रतिषेध किया जा सकता है-- 

यद्व 'अन्य' दूसरे से अनन्य होने से अनन्य ही दे, अतः अन्यता नहो बन 
सकता १ । ३१ ॥ 

जिसको 'झन्य' कह रहे हैं वह स्वार्थ से अनन्य नहीं हैं, अतः वह भन्य नहीं हो 
सकता; यों आप का 'अन्य' न सिद्ध होने पर भी आप का यह “अत्य में भी ओपचारिक 
अभ्यास बन सकता है? कथन श्रयुक्तियुक्त है ? ॥ ३१॥ 

[भाष्यकार कहते हैं कि वाक्छल से ] शब्द-प्रयोग का प्रतिषेष करने बाले पुर्व-पक्षी 
का यह शब्दान्तरप्रयोग के प्रतिषेध से उत्तर है-- 

डस "अन्य? के अमाव में अनन्यता भो कहाँ रहेगी ? क्योंकि उन दोनों की सिद 
परस्परापेक्ष दै ॥ ३२॥ | 

झाप अन्य की अनन्यता सिद्ध करना चाहते हैं, उसे सिद्ध करके 'अन्य' का प्रत्याख्यान 
करते हैं। 'अनन्यत्‌' शब्द को भाप स्वीकार करते हैं, और उसका प्रयोग करते हैं । क्या 
आप नहीं जानते कि 'झनन्यत्‌' यह समस्त पद है ! यहाँ “मन्य? शन्द प्रतिषेय ( नभ ) के 
साथ समस्त हे । यदि भापके मत में यहाँ उत्तरपद ( अन्य ) नहीं है तो इस नत्र के 
याथ. किसका समास होया ? अतः उन दोनों “अन्य' तथा 'अनन्य' शब्दों में से एक “अनन्य 
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4४९ वारस्यायनभाष्यसहितै न्यायदशने [ ३. भ० रे. आं 


सिद्धयतीति । तत्र यदुक्तम-अन्यताया अभावः' इति, एतदयुक्तमिति ॥ ३२॥ 

अस्तु तर्हीदानीं शब्दस्य नित्यत्वम्‌ ? ० क्ली १ 

नुपलब्धः ! ॥ २२ ॥ 

यदनित्यं तस्य विनाशः कारणाद्धवति, यथा-लोष्टस्य कारणद्रव्यविभा- 
गात्‌ । शब्द्रश्चेदनित्य:, तस्य विनाशो यस्मात्कारणाङ्भवति तदुपलम्येत, त 
चोपलभ्यते, तस्मान्नित्य इति? ॥ ३३ ॥ यु 

अभ्रवणकारणानुपलव्येः सततश्रषणप्रसङ्घ: ॥ २४ ॥ 

यथा विनाशकारणानुपलब्धेरविनाशप्रसङ्गः, एवमश्रवणकारणानुपलब्धेः 
सततं श्रवणप्रसङ्गः । व्यञ्जकाभावादश्रवणमिति चेत्‌. ?. प्रतिषिद्धं व्यञ्जकम्‌ । 
अथ विद्यमानस्य नि्िमित्तमश्रवणमिति विद्यमानस्य निर्निमित्तो विनाश इति । 
समानश्च. हष्टविरोधो निमित्तमन्तरेण विनाश च, अश्रवणे चेति ॥ ३४॥ 


'उपलभ्यमाने चानुपलब्धेरसत्रांदनपदेशः ॥ ३४ ॥ 
, « अनुमानाच्चोपलभ्यमाने शब्दस्य विनाशकारणे विनाशकारणानुपलब्धेर- 
सत्त्वादित्यनपदेश:, यथा-यस्माद्विषाणी तस्मादश्व इति । किमनुमानमिति चेत्‌ ? 


शब्द दूसरे 'भ्न्य' शब्द की अपेक्षा रखता हुआ सिद्ध हो जाता है। तब श्रापने जो 
“अनन्यता' का प्रभाव बताया, वह अयुक्त है । ३२॥ ` 
शङ्का तो क्या भब शब्द का नित्यत्व मान लें--- 
१ 5 विनाशकारण की उपलब्घि न होने से ? ॥ ३३॥ 
जो नित्य है, कारण से उसका विनाश होता है । जेसे-ढेले का विनाश उसके 
कारखुदव्य कें विभाग से । शब्द यदि नित्य होता तो उसका विनाश जिस कारण से 
होता हो बह मिलता ! मिलता है नहीं, भतः शब्द नित्य है ? ॥ ३३ ॥ 
. तब अधवणकारण की अनुपलब्धि से अवणनेरन्तर्य प्रसक्त होने जञगेगा | ॥ ३४ || 
जेसे विनाकारण की उपलब्धि न होने से शब्द का नित्यत्व मान रहे हो तब तो 
उसके भरभवण कारण की उपलब्धि न होने से निरन्तर श्रवण प्रसक्ति होने लगेगी ! यदि 
“व्यञ्जक न होने से वण नहीं होता'- ऐसा कहोगे ? तो हम व्यञ्जक का पीछे निषेध कर 
आये । यदि विद्यमान का अकारण प्रवण मानोगे ? तो विद्यमान का भ्रकारण विनाश 
होने लगेगा । निमित्त के विना विनाश तथा अश्ववरा में समानता हो है ॥ ३४ । 
son टळे पर के न होने से वह झहेतु है | ३४ ।। 
शब्द का विनांशकारण अनुमान से उपलभ्यमान होकर हद 
से बह नहीं है--प्रत: परेतु है । जैसे-'जिस कारण रे शिवासी | ८४ 
है! । अनुमान क्या है, १, सान, ( ताह, ), का. पाइला 90 उयपादिक दसन 'संयौग- 
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सन्तानोपपत्तिः । उपपादितः शब्दसन्तानः संयोगविभागजाच्छब्दाच्छन्दान्तर 
ततो$प्यन्यत्‌, ततो$प्यन्यदिति । तत्र कार्यः शब्दः कारणुशब्दमभिरुणद्धि! । 
*प्रतिघातिद्रव्यसंयोगस्त्वन्त्यस्य शब्दस्य निरोधक: । दृष्टं हि तिर:प्रतिकुड्य- 
मन्तिकस्थेनाप्यश्चवणुं शब्दस्य, श्रवणं दुरस्थेनाप्यसति व्यवधान इति । 


घण्टायामभिहन्यमानायां तारस्तारतरो मन्दो मन्दतर इति श्रुतिभेदान्नाना- 
शब्दसन्तानो$विच्छेदेन श्रूयते, तत्र नित्ये शब्दे घण्टास्थमन्यगतं वाऽवस्थितं 
सन्तानवृत्ति वाऽभिव्यक्तिकारणां वाच्यम्‌, येन थुतिसन्तानो भवतीति । शब्दभेदे 
चासति श्रुतिभेद उपपादयितव्य इति । अनित्ये तु शब्दे घण्टास्थं सन्तानवृत्ति 
संयोगसहकारि निमित्तान्तरं संस्कारभुतं पटु मन्दमनुवर्तते, तस्यानुवृत्त्या 
शब्दसन्तानानुवृत्तिः, पटुमन्दभावाच्च तीव्रमन्दता शब्दस्य, तत्कृतश्च श्रुतिभेद 
इति ॥ ३५॥ 


न वे निमित्तान्तरं संस्कार उपलभ्यते, अनुपलब्धेर्नास्तीति ?-- 


विभागज शब्द से शब्दान्तर को, उससे प्रत्य को, उससे प्रत्य को- यो प्रनवस्था होने 


लगेगी ! जव कि वास्तविकता यह है कि कायं (उत्तरोत्तर) शब्द कारण (पूर्व पूव) शब्द को 
रोक देता है । प्रतिघाती द्रव्यसंयोग अन्त्य शब्द का निरोधक है । लोक में यह देखा 
जाता है कि व्यववानकारक दीवाल ग्रादि से व्यवहित होने से समीप का शब्द भी सुनायी 
नहीं देता, तथा व्यवधान न हो तो दुर का शब्द भी सुनायी दे जाता है । 

घण्टा वजने पर, तीव्र से तीव्रतर तथा मन्द से मन्दतर--यों श्रवण-मेद से उसकी 
नाता शब्दसन्तति अविच्छिन्नतया ( निरन्तर ) सुनने में झाती है । नित्य शब्द माने 
जाने पर, घण्टास्थित अन्यगत या भ्रवस्थित सन्तानवृत्ति को सन्तानकारण वताना पड़ेगा, 
जिससे वह श्रुति-सन्‍्तान सिद्ध हो सके । शब्दभेद न मानने पर श्रुति-मेद का उपपादन 
करना पड़ेगा । शब्द को अनित्य मानने पर, घण्टास्थित सन्तानवृत्ति संयोग उ के साथ रहने 
वाले निमित्तान्तर संस्कारभूत तीवर, मन्द का नुवतंन करते हँ 1 इस भनुवतँन से शब्द की 
सन्तानानुवृत्ति, तथा तीव्रता या मन्दता से शब्द की तीव्रता मन्दता सिद्ध हो जायेगी ॥२५॥ 

निमित्तान्तर संस्कार उपलब्ध नहीं होता तो साधक प्रमाण के परमान में वह नही 
है--ऐसा मान लें ?-- 


१. निरुणद्धि-इति पाठा० । 
२. प्रतिघाति दृष्यं कुडयादि त॑स्संयोगो नभसः, एतदुक्तं भवति-घंनतरदन्य तु 
मभो न शब्दसमवायिकारणतां प्रतिपद्यते; ततश्च सत्प्यसमवायिकारणं शब्दो न॑ 
रब्दान्तरमारभत इति वाचश्पतिमिश्राः । न्यायकन्द्लीकारास्तु प्रतिघा तिद्रन्यमत्र 


शब्दकारणी भूवो वायुरव' इति वद्‌न्त । 
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पाणिनिमित्तप्रश्लेपाच्छशब्दामात्रे नानुपलब्धिः ॥ ३६ ॥ 
पाणिकमंणा पाणिषण्टाप्रशुषो भवति, तस्मिश्च सति शब्दसन्तानो 
नोत्पद्चते, अत: श्रवणानुपपत्ति: । तत्र प्रतिघातिद्रव्यसंयोगः शब्दस्य निमिः 
ततान्तरं संस्कारभूतं निरुणाद्धीत्यनुमीयते, तस्य च निरोधाच्छब्दसन्तानो 
नोत्पद्यते । अनुसत्तौ श्रुतिविच्छेदो यथा-प्रतिघातिद्रव्यसंयोगादिषोः क्रियाहृतौ 
संस्कारे निरुद्धे गमनाभाव इति । कम्पसन्तानस्य स्पर्शनेर्द्रियग्राह्मस्य चोपरमः। 


कांस्यपात्रादिष पाणिसंश्लेषो लिङ्गं संस्कारसन्तानस्येति । तस्मान्निमित्तान्तर- 
स्य संस्कारभुतस्य नानुपलब्धिरिति ॥ ३६॥ 


विनाशकारणानुपलः घेश्वावस्थाने तकित्यत्वप्रसङ्ग:" ॥ ३७ ॥ 
यदि यस्य विनाशकारणं नोपलभ्यते तदवतिष्ठुते। अवस्थानाच्च तस्य 
नित्यत्वं प्रसज्यते । एवं यानि खल्विमानि शब्दश्रवणानि शब्दाभिव्यक्तय 


इति मतम्‌, न तेषां विनाशकारणं भवतोपपाद्यते, अनुपपादनादवस्थानम्‌, अव- 
स्थानात्‌ तेषां नित्यत्वं प्रसज्यत इति । अथ नैवम्‌ , न तहि विनाशकारणानुप- 
== os 0 ec). 


पाणिक्रिया से पारि-घण्टाकम्पवारक संयोग होता है, उसके होने पर शब्दसन्तान 
उत्पन्न नहीं हो पाते, भ्रतः श्रवण अनुपपन्न है। वहाँ 'प्रतिघाती द्रव्यसंयोग शब्द के 


निमित्तान्तर संस्कारभूत को रोक देता है?--ऐसा 
मान 9 से 
शन्दसन्तति उत्पन्न नहीं होती । उसके 000 सिर 


जेसे- प्रतिघाती द्रव्यसंयोग से वाण के 
नहीं बढ़ता और स्पदॉनेन्दियय्राह्य कम्पसन्तान 
में पाणि का संयोग संस्कारसत्तान 
उपलब्धि नहीं होती. ॥ ३६ ॥ 


विनाशकारण की उपलब्धि न होने से 
तित्यस्व प्रसक्‍त होने जगेग। ॥ ३७ री उसे स्थिर आनना पढ़ेगा, और उसमें 


सन्तान का उपरम हो जाता है । कांस्थपात्रादि 
का हेतु है। इसलिये कारणान्तर संस्कारभूत की 


यदि किसी का विनाशकारण नहीं 
स्थिर होने पर उसमें उपलब्ध नहीं होता है, वह स्थिर माना जाता है। 
नित्यता मानती पड़ेगी । इस प्रकार 'यह शब्दथति बाब्दाभिव्यक्ति 


उपपादन नहीं किया, उसके झनुप- 
उनमें नित्यता प्रसक्त होगी । यदि 


है”, यह मानोगे तो श्रापने उनके विनाशका रण का 
पादन से उनमें स्थिरता मानी जायेगी, स्थिरता से 


'नोपलस्यते' इति पाठा० । 


१. 
३. वृत्तिकृता न व्याख्या तमेतत्‌ | 
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| 
| 
| 
| 
हाथ के कारण कम्पवारकरंयोग द्वारा शब्द न होने से उपलव्धि नहीं द्ोती ॥३६॥ 
| 
। 
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लब्धे: शब्दस्यावस्थानाचित्यत्वमिति ॥ ३७॥ 

कम्पसमानाश्रयस्य चानुनादस्य पाणिप्रश्‍लेषात्‌ कम्पवत्‌ कारणोपरमा- 
दभावः; वेयविकरण्ये हि प्रतिघातिद्रव्यप्रश्‍लेषात्‌ समानाधिकरणस्यंवो- 
परमः स्यादिति ? री 

अस्पशत्वादग्रतिषेघ! ॥ ३८ ॥ 

यदिदं नाकाशगुणः शब्द इति प्रतिषिद्धयते, अयमनुपपन्नः प्रतिषेधः; 
अस्पर्शत्वाच्छन्दाश्रयस्य । ख्पादिसमानदेशस्यांग्रहणे शब्दसन्तानोपपत्तेरस्पर्श 
व्यापिद्रव्याश्रयः शब्द इति ज्ञायते, त च कम्पसमानाश्चय इति ॥ ३८ ॥ 

प्रतिद्रव्यं खूपादिभिः सह सन्निविष्टः शब्दः समानदेशो व्यज्यत इति 
नोपपद्यते, कथम्‌ ? 

विभक्त्यन्तरोपपत्तश्च समासे ॥ ३६ ॥ 

सन्तानोपपत्तेश्चेति चार्थः, तद्‌ व्याख्यातम्‌ । यदि रूपादयः शब्दश्च प्रति- 
रव्यं समस्ताः समुदिताः, तस्मिन्‌ समासे समुदाये यो यथाजातीयकः सन्निविष्ठ- 
स्तस्य तथाजातीयस्यँव ग्रहणेन भवितव्यम्‌ शब्दे, रूपादिवत्‌ । तत्र योऽयं 
विभागः-एकड्रव्ये नानारूपा भिन्नश्रुतयो विघर्माणः शब्दा अभिव्यज्यमानाः 
शरूयन्ते; यच्च विभांगान्तरम्‌-सख्पाः समानश्रुतयः सधर्माणः शब्दास्ती्नमन्दः 


ऐसा नहीं है, तव उसके विनाशकारण की अनुपलब्धि से न स्थिरता बनेगी, न नित्यत्व 
सिद्ध होगा ! ॥ ३७॥ 

कम्पसमानाविकरण अनुनाद ( भनुवृत्तशब्द ) का पाणि के कम्पवारक संयोग से, कम्प 
की तरह, कारणनाश से श्रभाव माना जाता है । शब्द वेयधिकरण्य मानने पर प्रतिघाति- 
रव्यसं पोग से समानाधिकरणा का ही उपरम सम्भव है ? 

अस्पर्शस्व हेतु से प्रतिषेध नहीं बनता ॥ ३८॥ 

“शब्द आकाशगुण नहीं है” यह प्रतिषेष तो शब्दाशय में ` अस्पशत्व होने से नहीं 
बनेगा । रूपादिसमानदेश का अग्रहण मानने पर दाब्दसन्तानोपपादन से 'भस्पर्व्याणि 
द्रव्याविकरण शब्द होता है'-यह ज्ञान होता है, न कि 'कम्पसमानाधिकरण' ॥ ३८ ॥ 

समास में विअक्त्यन्तरो पपादन से भी प्रतिषेध नहीं बनता ॥ ३३ ॥ 
सन्तानोपपादन से भी प्रतिपेध नहीं वनता--यह सूत्रस्य “च' का अथ है । इसका 
व्याख्यान किया जा चुका । यदि ख्पादि और शब्द प्रत्येक द्रव्य में समस्त तथा समुदित 
रहेंगे तो उस समस्त समुदाय में जो जैसी जाति का सप्निवेश होगा उसका वैसा ही ग्रहण 
शब्द में होना चाहिये, रूपादि की तरह । वहाँ यह जो विभाग किया गया है-- एक 
द्रव्य में नाना रूपवाले भिन्न भुतिवाळे विवी शब्द अभिव्यक्त होते हुए सुने जाते हैं; तथा 


यह जो परा अबिमाउ किया. गया. हैक सप) गधि भूति सबर्मी शब्द तीम, USA 
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१९८ वास्स्यायनमाण्यहिंते न्यायदु शाने [ १. अ० २. म्रा’ 


घमंतया भिन्नाः श्रूयत्ते-तदुभय॑ नोपपद्यते, नाताभूतानामुत्पद्यमानानामयं घर्मः, 
नेकस्य व्यज्यमानस्येति । अस्ति चायं विभागो विभागान्तरं च, तेन विभागोप- 
पत्तर्मत्यामहे-न प्रतिद्रव्यं रूपादिभिः सह शब्दः सत्निविष्टो व्यज्यत इति॥३९॥ 

शब्दपरिणामपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ ४०-५६ ] 
द्विविघश्चायं शब्दः-चर्णात्मकः, ध्वनिमात्रश्च । तत्र वर्णात्मनि तावत्‌ 
i बिक्ारादेशोपदेशात्संशयः ॥ ४० ,। 

- . दध्यत्रेति केचिद्‌ इकार इत्वं हित्वा यत्वमापद्यत इति विकारं मन्यन्ते । 
केचिदिकारस्य प्रयोगे विषयक्कते यदिकारः स्थानं जहाति तत्र यकारस्य प्रयोगं 
ब्रुवते ।. संहितायां विषये इकारो न प्रमुज्यते तस्य स्थाने यकारः प्रभुज्यते स 
आदेश इति, उभयमिदमुपदिश्यते । तत्र न ज्ञायते-किं तत्त्वमिति ? 

आदेशोपदेशस्तत्त्वम्‌-- 
विकारोपदेशे सन्वयस्याग्रहणाद्विकारानगुमानम्‌ । सत्यन्वये किड्न्चिन्निवर्तते 


किञ्न्चिदुपजायत इति शक्यते विकारोऽनुमातुम्‌ । न चान्वयो गृह्यते, तस्मा- _ 


द्विकारो नास्तीति । 


से भिन्न होते हुए सुने जाते हैं'-ये दोनों विभाग नहीं बनेंगे; क्योंकि यह उत्पद्यमान 
धर्म नाना प्रकार के उत्पद्यमानों का है, न कि एक व्यज्यमान का । अन्य विभाग भी ऐसे ही 
हैं। इस विभागोपपादन से हम मानते हैं कि शब्द प्रत्येक शब्द में रूपादिकों के 
साथ सन्निविष्ट होता हुआ व्यक्त नहीं होता ॥ ३९ ॥ 

यह शब्द. दो प्रकार का होता है--१. वणत्मिक, तथा २. घ्वनिमात्र । वहाँ 
वणत्मिक मं-- 

हु विकारास्मक आदेश कहने से संशय होता है || ४० ॥ 

जैसे ह ग कु त ( कालापमतानुसारी वैयाकरण ) इकार में इत्व को 
हटाकर यत्व होता है, [र मानते हैं । सारस्वतव्याकरणुवाळे ) विद्वा 
इकार के कायंत्वेन दृष्ट प्रयोग में जो इकार स्थान दु है वहाँ यकार का क कद 
हैं। संहिताविषय ( सन्बि ) में इकार नहीं वोला जाता, वहाँ इकार के स्थान में 
यकार का प्रयोग होता है, यह प्रयोग “आादेशः कहलाता है । यहाँ इकार, यकार-- 
दोनों का उपदेश किया गया है । इस प्रसंग में, सचाई ( तत्व ) क्या है, पता नहीं लगता ? 
वयाकररणमूधन्य पाणिनि के मत से भ्रादेशोपदेश ही वहाँ सचाई है। विकारो- 
पदेश मानने पर, धन्वयज्ञान न होने से विकार का अनुमान नहीं बनेगा । झल्वय होने पर, 
सुवण में कुछ पिण्डाद्याकार” वहाँ निवृत्त होता है, कुछ 'कुण्डलाद्याकार? पैदा होता है 
अतः अनुमान बन सकता हे । चु कि यहाँ कुण्डल, रुचकादि को कक 


ही न चुवर्णावयवानुवृत्ति की तरह 
अच्चय तदा! हो पाता शतः बिक तही दे, New Delhi. Digitized by S3 वानुबुति की तरह 
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४०. सू० ] शब्दपरिणामपरीक्षाप्रकरणम्‌ १२३ 


भिन्नकरणयोश्र वर्णयोरभ्रयोगे प्रयोगोपपत्तिः। विवृतकरण इकारः, 
ईषत्स्पृष्ठकरणो यकारः, ताविमौ पृथक्करणाख्येन प्रयत्नेनोच्चारणीयौ । तयो- 
रेकस्याप्रयोगेऽन्यतरस्य प्रयोग उपपन्न इति । 

अविकारे. चाविशेषः । यत्रेमाविकारयकारौ न विकारभूतौ-यतते, यच्छति, 
प्रायंस्त इति, इकारः, इदमिति च; यत्र च विकारभूतौ-दइष्ठा, दध्याहरेति; 
उभयत्र, प्रयोक्तुरविशेषो यत्नः श्रोतुश्च श्रुतिरित्यादेशोपपत्तिः । 

प्रमुज्यमानाग्रहणाच्च । न खलु इकारः प्रमुज्यमानो यकारतामापद्यमानो 
गृह्मते, कि तहि ? इकारस्य प्रयोगे यकारः प्रमुज्यते, तस्मादविकार इति । 

` अविकारे च न शब्दान्वाख्यानलोपः। “न विक्रियन्त वर्णाः 'इति-न 
चैतस्मिन्पक्षे शब्दान्वाख्यानस्यासम्भवः, येन वर्णविकार प्रतिपद्येमहीति । 

न खलु वर्णस्य वर्णान्तरं कार्यमु-न हि इकाराद्यकार उत्पद्यते, यकाराद्वा 
इकारः । पृथवस्थानप्रयत्नोत्पाद्या हीमे वर्णाः, तेषामन्योऽन्यस्य स्थाने प्रयुज्यत 
इति युक्तम्‌ । एतावच्चंतत्परिणामो विकारः स्यात्‌ कार्यकारणभावो वा; 
उभयं च नास्ति । तस्मान्न सन्ति वर्णविकाराः। 


भिन्न प्रयत्नजन्य वरणा के अप्रयोग में प्रयोग वनने लगेगा; क्योंकि इकार का निवृत 
प्रयत्न हे, तथा यकार का ईषत्सृष्ट प्रयत्न । ये दोनों पृथम्व्यापार वाले प्रयत्न से उच्चारणीय 
हैं, इनमें एक के अप्रयोग पर दूसरे का प्रयोग उपपन्न होने लगेगा । 

अविकार मानने पर कोई विशेषता नहीं आयेंगी; क्योंकि “यतते, यच्छति, झायंस्त-यहाँ 
'य'; तथा 'इकार' 'इदम्‌' यहाँ 'इ' अविकार हैं; तया 'इद्ठा' 'दष्यत्र' यहाँ ये दोनों विकार 
हैं। दोनों ही जगद्द प्रयोक्ता का समान प्रयत्न है, श्रोता को श्रवण भी वेसा ही होता है | 

प्रयुज्यमान का ग्रहण न होने से इकार अ होता है तो वह यकारता 
को ग्रहण करता हुआ नहीं होता, बल्कि इकार के प्रयोग में यकार का प्रयोग होता है, 
ग्रतः वह भ्रविकार है । 2 

अविकार मानने से शब्दास्वाल्यानपरम्परा का लोप भी नहीं होगा । वरण विद्वत 
नहीं होते” इस पक्ष में दाब्दात्वाख्यान भ्रसम्भव नहीं है कि हमें भापका वरिका रपक्ष 
मानना पड़े । 

वणं को वर्णान्तरः भी नहीं बनाना पडता, ऐसा नहीं होता कि इकार से मकार 
उत्पन्न हो या यकार से इकार उत्पन्न हो; क्योंकि ये वणं अपने-अपने झलग स्थान 
तथा प्रयत्न से उत्पन्न होनेवाले हैं । उनमें दुसरा दूसरे के स्थान में प्रयुक्त ह 
यही मानना उचित है । इतने पर ही इन्हें हम परिणाम या विकार कह सकते 
यदि इनका परस्पर कार्यकारणभाव वनता, वह तो किसी का है नहीं, अपः वणंविकार जे 


तही है": Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA 


१६० वास्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदृशंने [ २. म० २. भा; 


वणंसमुंदायविकारानुपपत्तिवच्च वर्णविकारानुपपत्तिः। ५ अस्तेभूंर 
( पा० सू० २.४. ५२ ) ब्रुवो वचिः ( २. ४. ५३) इति यथा वर्णसमुदायस्य 
धातुलक्षणस्य कचिद्विषये वर्णान्तरसमुदायो न परिणामो न कार्यम्‌, 
शब्दान्तरस्य स्थांमे शब्दान्तरं प्रमुज्यते । तथा वर्णस्य वर्णान्तरमिति ॥ ४०॥ 
२. इतश्च न सन्ति विकाराः 


्रकृतिविशृद्धौ विकारविद्द्धेः ॥ ४१ ॥ 


प्रकृत्यनुविधानं विकारेषु दृष्टम्‌ , यकारे ह्वस्वदीर्धानुविधामं नास्ति, येन 
विकारत्वमनुभीयत इति ॥ ४१॥ 


न्यूनसमाधिकोपलब्धेविकाराणामहेतुः ? ॥ ४२ ॥ 


द्रव्यविकारा न्यूनाः समा अधिकाश्च गृह्यन्ते । तद्वदयं विकारो न्यूनः 
स्यादिति ?॥ ४२॥ 


दिविधस्यापि हेतोरभावादसाधन दष्टान्तः ॥ ४ ३॥ 


अत्र नोदाहरणसाधर्म्याद्धतुरस्ति; न बैधर्म्यात । अनुपसंहतश्र हेवुना 
दृष्टान्तो न साधक इति । 0000. 


४ _खँचमुदायतिकारानुपपतति की तरह वणंविकारानुपपत्ति भी मान लेनी चाहिये । 
जहे. भसे ( पा० सू० २. ४. ५२), ब्रुवो बचिः' ( पा० सू० २. ४. ५३ ) यह 
कतार शवक का के विषय में न परिणाम है, न विकार; बस, दूसरे शब्द 
शान रा जाता है। इस नय से दुसरे वणां के स्थान में दूसरा 
वण प्रयुक्त होता है--यहो सिद्धान्त है ॥ ४० ॥ छ र 

२. वण इसलिये भी विकार नहीं है-_- 
प्रकृति की विवृद्धि होने से विकार की विवुद्धि होने के कारण || ४३ ॥ 


विकारो में प्रकृत्यनुविधान देखा जाता है; परतत ठे ह 
देखा $ परन्तु यहाँ यकार 
जाता, जिससे विकारत्व का अनुमान हो सके ॥ ४१ ॥ [र में दीर्घानुविधान न! 


न्यून, सम तथा अधिक 
लोक में जैसे द्रव्यविकार 
यून हो सकता है ? ॥ ४२ ॥ 
दोनों प्रकार के हेतुओं के अभाव से 
इष्टान्न स 
यहाँ उदाहरणसाहव्य से हेतु है, न कि जय: रे 1381 
हशस्त साधक नहीं, हो, hs Collection, New Delhi ४0०८ Hd त, मे-अनुएमहृत 


उपलब्धि से यहाँ विकारो का तुस्व नहीं बनता? ।।४२॥ 
न्युन, सम या भ्रधिक देखे जाते हैं वेसे इन वणी में विकार 


४६. स्‌०] शव्दुपरिणामपरीक्षाप्रकरणम्‌ १६१ 


प्रतिदृष्टान्ते चानियमः प्रसज्येत, यथा-अनडुहः स्थानेभ्थो वोढं नियुक्तो न 
तद्विकारो भवति, एवमिवणंस्य स्थाने यकारः प्रयुक्तो न विकार इति । न चान्न 
नियमहेवुरस्ति-दृष्टान्तः साधको न प्रतिहष्टान्त इति ॥ ४३॥ 

द्रव्यविका रोदाहरणां च - 9६ 

न; अतुल्यप्रक्ृतीनां विकारविकल्यात्‌ ॥ ४४ ॥ 

अतुल्यानां द्रव्याणां प्रकृतिभावोष्वकल्पते, विका राश्र प्रकृतीरनुविधीयन्ते । 

न त्विवर्णमनुविधीयते यकारः । तस्मादनुदाहरणं द्रव्यविकार इति ॥ ४४॥ 


द्रव्यविकारवेपम्यवढू वर्णविकारविकल्पः ! ॥ ४५ ॥ 
यथा द्रव्यभावेन तुल्याया: प्रक्रतेविकारवेषम्यम्‌ , एवं वर्णभावेन तुल्यायाः 
प्रकृतेविकारविकल्प इति ? ॥ ४५॥ 
न; विकारधर्मानुपपत्तः ॥ ४६ ॥ 
अयं विकारघर्मो द्रव्यसा मान्ये-यदात्मकं द्रव्यं मुद्धा सुवर्णं वा, तस्यात्म- 
नोऽन्वथे पूर्वो व्यूहो निवर्त्तते, व्यूहान्तरं चोपजायते, तं विकारमाचक्ष्महे । न 
वर्णासामान्ये कश्चिच्छन्दात्माऽन्वयी-य इत्वं जहाति यत्वं चापद्चते। तत्र यथा 
CC 2 oop) Sit 
्रतिदष्टान्त में भ्रनियम-प्रसक्ति भी होने लगेगी, जैसे गाड़ी में बैल के स्थान पर घोड़ा 
जोत दिया जाये तो वह उसका विकार थोड़े हो जायेगा ! इसी तरह इवणं के स्थान में 
यकार का प्रयोग हो तो वह विकार केसे हुआ ! तः यहाँ न तो दृष्टात्त ही नियम का 
कारण न होने से साधक है, न प्रतिददष्टान्त ॥ ४३ ॥ 
द्रव्यनिकार का उदाहरण भी-- 
नहीं; असमान द्वब्यों के विकारविकल्प से || ४४ ॥ | 
असमान द्रव्यो में ही प्रकृतिविक्ृतिभाव को कल्पना की जा सकती है, तथा वहाँ 
प्रकृति का भ्रनुविधान करते हैं; परन्तु यहाँ इवणां यकार का अनुविधान नहीं 
करता, अत: यह द्रव्यविकार का उदाहरण नहीं वन सकता । ॥ ४४ ॥: 
बँब्यविकार के वेषम्य की तरद्द वर्णविकारविकल्प मान जिया जाये ? || ४४ ॥ 
जैसे द्रव्यत्व में समान प्रकृति की विकार-विषमता देखी जाती है; इसी तरह यहाँ 
वाभाव से समान प्रकृति का विकारविकल्प क्यों न मान लिया. जाये ? ॥ ४५ ॥ 
दिकारधर्माचुपपत्ति के कारण नहीं मान सकते || ४६॥ 
द्रब्यसामान्य में बिकारघमे यह है कि जैसा द्रव्य हो मिट्टी हो या सुवणं हो, तदात्मक 
मैं भ्रस्वय होने पर पूर्व पिष्डाद्याकृति निवृत्त हो जाती है, तथा कुण्डलादयाकृति उत्पन्न हो 
जाती है इसे विकार कहते हैं । वणंसामान्य में कोई शब्दात्मा: अन्वयी नहीं, जो इत्व को 
थोड़ दे ओर यत्व को ग्रहण कर ले ! वहाँ जैसे द्रव्यत्व में विकारवेषम्य होने पर घोड़ा 
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१६२ वासस्यायनभाष्यसह्दिते न्यायदशने [ २. अ० २. आप 


सति द्रव्यभावे विकारवेषम्मे नाऽनङुहोऽश्वो विकारः, विकारधर्मानुपपत्ते;; एव. । 
मिवर्णस्य न यकारो विकारः, विकारधर्मानुपपत्तेरिति ॥ ४६॥ `- 
३. इतश्च न सन्ति वर्णविका राः - | 
विकारप्रप्तानामपुनरापत्तेः | ४७ ॥ 
अनुपपन्ना पुनरापत्तिः । कथम्‌ ? पुनरापत्तेरननुमानादिति । इकारो यकारः 
त्वमापन्तः पुनरिकारो भवति, न पुनरिकारस्य स्थाने यकारस्य प्रयोगोअ्रयोग- 
शरेत्यत्रानुमानं नास्ति ॥ ४७॥ 


सुवर्णादीनां पुनरापत्तरद्देतुः ? ॥ ४८ ॥ 
अतनुमानादिति न । इदं हनुमानम्‌-- 
सुवर्णं कुण्डलत्वं हित्वा र्चकत्वमापद्यते, रुचक्तवं हित्वा पुनः कुण्डलत्वः 
मापद्यते, एवमिकारोऽपि यकारत्वमापऱ्तः पुनरिकारो भवतीति ? ॥ ४८॥ 
व्यभिचारादतनुमानम्‌ , यथा-पयो दधिभावमापन्तं न पुनः पयो भवति, 
किमेवं वर्णानां न पुनरापत्तिः ? अथ सुवर्णवत्‌ पुतरापत्तिरिति ? सुवर्णो 
दाहरणोपपत्तिश्च— 


न; तद्विकाराणां सुवणभावाव्यतिरेकात्‌ ॥ ४६ ॥ 


| 
| 
| 
| 
| 

क क पी १ 7 क आ क विक अ मम 
जेसे वेल नहीं हो पाता, क्योंकि वहाँ विकारघम की उपपत्ति नहीं है; इसी तरह इव मी | 
यकार का विकार नहीं है, क्योंकि यहाँ बिकारधमे की उपपत्ति नहीं है ॥ ४६ ॥ | 
| 


३. इसलिये भी वणं विकार नहीं हैं; क्योंकि - 
विकारापश्नों की पुनरापत्ति नहीं हुआ करती ।। ४७॥ 
यहाँ पुनरापत्ति अनुपपन्न है; क्योंकि पुनरापत्ति का अनुमान नहीं होता । यहाँ तो 
इकार यकार बत्तकर फिर इकार वन जाता है। यकार के स्थान में इका र का प्रयोग है, 
या प्रयोग--इस विषय में कोई अनुमान नहीं होता ॥ ४७ ॥ 
सुवर्शादियों के पुनरापादन से उक्त हेतु नहीं बनता ? || ४८ ॥ 
अनुमान नहीं होता--यह आप का कथन उचित नहीं; क्योंकि यह अनुमान हैर 
र च छोड़कर रुचकत्व-प्राकृति प्रांत कर लेता है, रुचकत्व को छोड़कर 
: कृति धारण कर लेता इकार न; 
इकार बन जाता हे? ? ॥ ४८ ॥ अल " sn 
हेतु के व्यभिचरित होने से भ्रनुमान नहीं हे; जैसे दूध के दही बन जाने पर 
पुनः वह इष नहीं बन सकता । क्या इस दूध को तरह दण! का पुनरापादन नहीं होता, 
या सुवण की तरह पुनरापादेन, हो जाता हे ? सुवण की तरह पादन तो-- 
CC-0. हीं, होत; क्योंकि बस इस, के सिरा, उः तिरि नही हव ४8 1. ; 


३२. सू० ] शब्दपरिणासपरीक्षाप्रकरणस्‌ जत 


अवस्थितं सुवणा हीयमानेन धर्मेण उपजायमानेन च धर्मि भवति, नेवं 
कश्चिच्छन्दात्मा हीयमा नेनेत्वेन उपजायमानेन यत्वेन धर्मी गृह्यते, तस्मात्यु- 
बर्णोदाहरण नोपपद्यत इति ॥ ४९ ॥ 
बणत्वाव्यतिरेक्राद्वणबिकाराणामप्रतिपेधः” ! || ४० ॥ 
वर्णविकारा अपि वर्णत्वं न व्यभिचरन्ति, यथा-सुवर्ण विकार: सुवर्णात्व- 
मिति ?॥ ५०॥ Meer 
धर्मयोगो 
सामान्यत्रतो ध न सामान्यस्य' ॥ ५१ ॥ 
कुण्डल रुचको सुवर्णस्य धर्मौ न सुवर्णत्वस्य, एवमिकारयकारौ कस्य 
वर्णात्मनो घर्मा? वरत्वं सामान्यम्‌, न तस्येमौ धर्मा भवितुमहंतः। न च 
निवर्तमानो धर्म उपजायमानस्य प्रकृतिः, तत्र निवर्तमान इकारो न यकारस्यो- 
पजायमानस्य प्रकृतिरिति ॥ ५१ ॥ 
४. इतश्च वर्णविकारानुपपत्ति:--- 
नित्यत्वेऽविकारादनित्यत्वे चानवस्थानात्‌ || ४२ ॥ 
नित्या वर्णाः' इव्येतस्मिन्पक्षे इकारयकारो वर्णो-इत्युमयोनित्यत्वा- 


वतमान सुवण हीयमान, तथा ववमान घमं से धर्मी बन सकता है; परन्तु कोई 
शब्दात्मा हीयमान इकार से वर्धमान यकार द्वारा वर्मी नहीं बनता | अतः यहाँ सुवर्णोदा- 
हरण नहीं घटता ॥ ४9९ ॥ 

वणेत्व के सामान्य होने से, चर्ण॑विकारों का प्रतिषेध युक्त नहीं ? ॥ ४० ॥ 

वणंविकार भो वणंत्व को व्यभिचरित नहीं कर पाते, जेसे-सुवणंविकार सुवणंत्व 
को; अतः वणुंविकार से वणंत्व नष्ट न होने से शब्द नित्य है? ॥ ५० ॥ 

सामान्यवान्‌ का विकारवमे ( कार्ययोग ) सामान्य का नहीं बना करता || ५१ ॥ 

कुण्डल या रुचक- सुवणँ के घमं हैं, सुवणंत्व के नहीं, इस तरह इकार यकार किस 
वर्णात्मा के घमं होंगे; क्योंकि वणंत्व सामान्य है, उसके इकार-यकार घमं नहीं बन सकते । 
विनष्ट होता हुआ ( हीयमान ) घर्म वधमान ( उपजायमान ) धरे की प्रकृति कैसे वन 
सकता है ! अतः निवतंमान इकार उपजायमान यकार को प्रकृति नहीं है ॥ ५१ ॥ 

४. इसलिये भी वर्णविकार का श्रनुपपादन समझना चाहिये-- 

क्योंकि नित्य होनेपर उनमें विकार न बनेगा, नित्य मातने पर उनका अनवस्थान ' 
होगा ॥ ५२॥ 

वर्ण नित्य हैं? इस पक्ष में इकार-यकार दोनों ही वर्णों के नित्य होने से उनमें 


१. १. सून्नद्रयं यद्यपि न्यायसूचीनिबन्धे नोपलम्यते इति तात्पयंटोका उसस्मतिः स्पष्ट 
प्रतिमाति, तथापि वा सिकङ्रता स्‌न्नद्वयस्यापि ब्याल्यानादस्माभिरिदं स्वीकृतम्‌ |-स० 
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१६४ वारस्यायनमाप्यसहदिते न्यायदशंने [ २. अ० २, प्रा 


हिकारानुपपत्तिः । नित्यत्वेऽविनाशित्वात्‌ कः कस्य विकार इति ! अथानित्या 
वर्णा इति पक्षः? एवमप्यनवस्थानं वर्णानाम्‌ । किमिदमनवस्थानं वर्णाः 
नाम्‌ ? उत्पद्य निरोधः। उत्पद्य निरुद्ध इकारे यकार उत्पद्यते, यकारे चोतञ्च 
निरुद्धे इकार उत्पद्यत इति कः कंस्य विकारः ! तदेतदवगृत्र सन्धाने सन्धाय 
चावग्रहे वेदितव्यमिति ॥ ५२॥ | 


नित्यपक्षे तु तावत्समाधिः-- 
नित्यानामतीन्द्रियत्त्राचदभमविकल्याच वर्णविकाराणामप्रतिपेधः १ ॥४३॥ 
नित्या वर्णा न विक्रियन्त इति विप्रतिषेधः । यथा नित्यत्वे सति किञ्चि- 
दृतीन्द्रियम्‌ , किञ्चिदिन्द्रियग्राह्मम्‌ , इद्धियग्राल्माश्व वर्णाः; एवं नित्यत्वे सति 
किञ्चिन्न विक्रियते, वर्णास्तु विक्रियन्त इति ? 
विरोधादहेतुस्तद्धर्मविकल्प:; नित्यं नोपजायते नापैति । अनुपजनापायधर्मक 
नित्यम्‌ । अनित्यं पुनरुपजनापायमुक्तम्‌, न चान्तरेणोपजनापायौ विकारः 
सम्भवतीति । तद्यदि वर्णा विक्रिप्रन्ते ? नित्यत्वमेषां निवर्त्तते । अथ नित्याः ? 


ण डड काली डा NE __ 
विकार नहीं बनेगा; क्योंकि नित्य मानने पर उनके श्रविनाशी होने से कौन किसका विकार 


होगा ! यदि 'वणं अनित्य हैं? यह पक्ष मानते हो तो भी वर्णो का अनवस्थान ही रहेगा। 
अनवस्थान' से तात्पयं है 'उत्पन्न होकर उनका निरोब' | इकार के. उत्पन्न होकर निरुद्ध 
होनेपर यकार उत्पन्न होता है, और यकार के उत्पन्न होकर निरुद्ध होने पर इकार उत्पन्न 
होता है, तब वताइये--इनमें कोन किसका विकार वन सकता है ! यह ‘उत्पन्न होकर निरोध' 
श्रवग्रह ( असंहिता ) करके सन्धि के विषय में या सन्धि करके ग्रह के विषय में समझना 
चाहिये ॥ ५२ ॥ 

शङ्का--नित्पपक्ष में तो समाधान हो सकता है-- 


नित्य वां के अतोन्द्रिय होने से त 
नहीं बन सकत ? ॥ ५३॥ - 


“वर्ण नित्य हे? यह मानने पर उनमें विकार नहीं होगा- यह श्राप नहीं ते; 

ने र होगा-यह्‌ श्राप नहीं कह सकते; 

त "5 इछ पदार्थ अवीर तथा कुछ इन्द्रियग्राहय होते हैं; बण भी 
इन्द्रियग्राह्म हैं । इस प्रकार, नित नहीं हक 
हो जाते हैं ? त्य होने पर कोई पदार्थ विकृत नहीं होता, वर्ण विकृत 


था तद्धमंविकल्प ` से वर्णविकार का प्रतिपेध 


डत्तर--तद्धम॑विकल्प! भी विरुद्ध होने से यहाँ > 
उत्पन्न होता है, विनष्ट । नित्य डौ हेतु नहीं बन सकता । नित्य न 


अनुत्पादाविनाशधमं दै 
व्रिनाशघमॅक । उत्पत्ति, विनाश के विना मंक होता है, और भ्रनित्य उत्पाद 
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ईश, स्‌० ] रब्दुपरिशामपरीक्षाप्रकरणंम्‌ १६१ 


विकारधर्मत्वमेषां निवत्तते । सोऽयं विरुद्धो हेत्वाभासो घर्मविकल्प 
इति॥ ४३ ॥ 

अनित्यपक्षे समाधि: - 

अनवस्थायित्वे च वर्णोपलब्धवत्तद्रिकारोपपत्तिः ! ॥ ४४ ॥ 

यथाष्नवस्थायिनां वर्णानां श्रवणं भवत्येवमेषां विकारो भवतीति ? 

असम्बन्धादसमर्था अर्थप्रतिपादिका* वर्णोपलब्धिर्न विकारेण सम्बन्धाद- 
समर्था, या गृह्ममाणा वर्णविकारमर्थमनुमापयेदिति । तत्र याहृगिदम्‌ यथा 
गन्धगुणा पृथिव्येवं शब्दसुखादिगुणापीति, ताहगेतद्भूवतीति । न च वर्णो- 
पलब्धिर्षणनिवृत्तौ वर्णान्तरप्रयोगस्य निवतिका । योऽयमिवर्णनिवृत्तौ यकारस्य 
प्रयोगः, यद्ययं वर्णोपलब्ध्या निवर्त्तते तदा तत्रोपलभ्यमान इवर्णो यत्वमापद्यते 
इति गृत्येत । तस्माद्र्णोपलब्धिरहेतुर्वर्णविकारस्यैति ॥ ५४॥ 

विकारधमिंत्वे नित्यत्वाभावात्‌ कालान्तरे 
बिकारोपपत्तशाप्रतिपेधः ॥ ५५ ॥ 


निकृत होते हैं तो उनमें नित्यत्व कहाँ रहा ! यदि नित्य हैँ तो इनमें विकारधम कंसे 
रहेगा ! अतः आप का यह 'धमंविकल्प' हेतु हेत्वाभास है ॥ ५३ ॥ 

शक्का--अनित्य मानने पर तो उनमें विकारंधर्मं वन जायेगा-- 

वणां में अनवस्थायित्व ( स्वल्पकालस्थायित्व ) होने पर भो उनकी उपलब्धि की 
तरह उनमें विकार भी बन जायेगा ? ॥ ४४ ॥ 

जैसे स्वल्पकालस्थायी वर्णो का अवण उपपन्न होता है, उसी तरह उनकी प्रस्था- 


यिता में उनका विकार भी सम्भव है? 
उत्तर--जब प्रक्ृतिशन्द ( इकार ) के साथ विक्कतिसन्द ( यकार ) का असम्वन्य 


होने से वर्णोपलब्धि झथंप्रतिपादन में अ्रसमर्थ है तो विकार से सम्बन्ध होने पर मी 
असमर्थ ही रहेगी, उसमें ऐसी शक्ति कहा से ग्रा जायेगी कि वह गृहीत होती हुई वणं- 
विकार का अनुमान करा सके । वर्णोपलब्धि वर्णनिवृत्ति में वणन्तिरप्रयोग की निवत्तिका 
नहीं है। यह जो .इकारत्तिवृत्ति होने पर यकार का प्रयोग है, यदि यह यकार वर्णोपलब्धि 
सै निवृत्त हो जाता तो 'वहाँ सुनाई देता हुआ इकार यकारत्व को ग्रास होता है' ऐसा 
द्वारा प्रत्यक्ष किया जाता । -ऐसा नहीं होता, अतः मान लेना चाहिये कि वर्णो- 
पलब्धि ( उपलम्यमान इकार ) बणांबिकार ( यकार ) का हेतु नहीं है ॥ ५४ ॥ र 
विकारी मानने पर, उसमें निस्यख न रहने से,तथा कालान्तर में विकारोपपत्ति 
होने से प्रतिषेध नहीं बनेगा ॥ ६४ ॥ ` 
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वक वाह्स्थायनसाष्यसदिते न्यायदशंने | २. अर ई. भराई 


'तद्धमविकल्पात्‌? इति न युक्तः प्रतिषेधः । न खलु विकारधर्मकं किंञ्चिन्निः 
त्यमुपलभ्यत इति बर्णोपलब्धिवदिति न युक्त: प्रतिषेधः । अवग्रहे हिं दधि 
अत्रेति प्रभुज्य चिरं स्थित्वा ततः संहितायां प्रमुङ्क्ते-दध्यत्रेति । चिरनिवृत्त 
चायमिवर्ण यकारः प्रयुज्यमानः कस्य विकार इति प्रतीयते ! कारणाभावात्‌ 
कार्याभाव इति अनुयोगः प्रसज्यत इति ॥ ५५॥ 

५, इतश्च वर्ण विका रानुपपत्ति:-- 

प्रकृत्यनियमात्‌' ॥ ५६ ॥ 

इकारस्थाने यकारः श्रूयते, यकारस्थाने खल्विकारो विधीयते-विध्यति 
इति । तद्यदि स्यात्‌ प्रकतिविकारभावो वर्णानाम्‌, तस्य प्रकृतिनियमः स्यात्‌ । 
हृष्टो विकारधमित्वे प्रकतिनियम इति ॥ ५६॥ / 

अनियमे नियमान्नानियमः ! ॥ ५७ ॥ 
योऽयं प्रकृतेरनियम उक्तः स नियतो यथाविषयं व्यवस्थितो नियतत्वान्नियम 


इति भवति, एवं सत्यनिथमो नास्ति। तत्र यदुक्तमू-प्रकृत्यनियमात्‌” इत्येतद- 
मुक्तमिति ? ॥ ५७॥ - र 


eee RRR कया __., | 
'तद्धर्मविकल्प' हेतु से प्रतिषेध उचित नहीं; क्योंकि कोई विकारी नित्य नहीं होता; । 


अत: 'वर्णोपलब्धि की तरह'--ऐसा कह कर प्रतिषेध करना उचित . नहीं । श्रसंहिता में 
दि +भन्र' ऐसा प्रयोग कर, काफी देर तक ठहुरने के बाद पुनः संहिता में 'दध्यत्र' का 
प्रयोग करता है । इवणं के चिरनिवृत्त होने पर प्रयुज्यमान यकार किसका विकार प्रतीत 


होगा ! कारणाभाव से कार्याभाव वाले अनुयोग के से आपका हेतु हेत्वाभास 
ही है ॥ ५५ ॥ ह उ 


५, इस कारण भी वणंविकार का उपपादन नहीं होगा-- 
( वणेविकारो का ) प्रतिनियम न होने से ॥ २६॥ 
इकार के स्थान में जो यकार भुत होता है, जेसे-'विष्यति', यहाँ यकार के स्थान 


सकता था; क्योंकि लोक में विकारी पदार्थों का हो प्रकृतिनियम देखा जाता है ॥ ५६ ॥ 


छुलवादी की शङ्का 
यहद अनियम में नियम होने से अनियम नहीं, नियम दी है || ५७ ॥ 
पराप ने यह जो वरणो के विषय में प्रकृति का झनियम सिद्ध किया वह अपने विषय के 
लिये आ आ य ही सिद्ध होता है। ऐसा होने पर ग्रनियम कहाँ 
हा USAR ८5 हेतु, विगर, 


पदिका अ निह अनुपरमः जहे ॥/५७ ॥ 
१. 'वर्णेविकाराणास्‌' इत्यधिकः पाठं क्वचित । - 5 
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नियमानियमविरोधादानियमे नियमाच्चाप्नतिषेधः || ५८ ॥ 
नियम इत्यत्रार्थाभ्यनुज्ञा, अनियम इति तस्य प्रतिषेधः । अनुज्ञातनिषिद्ध- 
योश्च व्याघातादनर्थान्तरत्वं न भवति | अनियमश्च नियतत्वान्तियमो न भवः 
तीति नात्रार्थस्य तथाभावः प्रतिषिध्यते, कि तहि ? तथाभूतस्यार्थस्य नियमः 
शब्देनाभिधीयमानस्य नियतत्वान्तियमशब्द एवोपपद्यते । सोऽयं नियमादनियमे 
प्रतिषेधो न भवतीति ॥ ५८ ॥ | 
६: न चेयं वर्णुविकारोपपत्तिः परिणामात्‌ , कार्यकारणभावाद्वा; किंतहि? 
गुणान्तरापत्त्युपमदह्मासवृद्धिलेशश्लेपेभ्यस्तु विकारोपपततबण- 
विक्राराः ॥ ५६ ॥ 
स्थाव्यादेशभावादप्रयोगे प्रयोगो विकारशव्दाथ:, स भिद्यते। गुणान्तरा- 
पत्तिः-उदात्तस्यानुदात्तः इत्येवमादिः! उपमर्दो नाम एकरूपनिवृत्तौ 
ख्पान्तरोपजनः। ह्वासः = दीर्घस्य हृस्वः। वृदिः-हस्वस्य दीर्घः, तयोर्वा 
प्लुतः । लेशः=लाघवम्‌ , स्त इत्यस्तेविकारः । श्लेषः = आगमः, प्रकृते: प्रत्ययस्य 


“नियम' “अनियस'- ढोनों छा शाइवतिक विरोध होने से, अनियम में नियम 
बताने से ध्रतिषेध नंहीं बनता || १७ ॥| | 

उत्तर--“नियम” इस शब्द में तदर्थ की स्वीकृति है, 'प्रतियम” इस शब्द में तदथं का 
प्रतिषेष है । स्वीकृति तथा निषेध परस्पर विरुद्ध हैं, अत; ये पर्याय नहीं बन सकते । तथा 
नियम” नियमनकमंत्व के कारण नियम नहीं होता - इस लिये अर्थ का नियत प्रतिषेघभाव 
प्रतिषिद्ध नहीं किया जा रहा, भपितु तथाभूत अर्थं के, “नियम! शब्द से अ्रभिवीयमान होने के 
कारण, नियत होने से वहाँ 'नियम' शब्द हीं उपपन्न होता हैं। इस प्रकार, छलवादी का 

नियम से अनियम में प्रतिषेष नहीं बनेगा ॥ ५८ ॥ 

६. हमारा यह वणंविकारोपपादन परिणाम या कायंकारणसम्बन्ध से नहीं, भपितु-- 

गुणान्तरापादन, उपमदे, दास, बुडि, लेश, इलेष--इनसे विकारोपपादन होने से 
वर्ण विकार हें ॥ ४६ ॥ 


“वकार! से हमारा तात्पयं है-- स्थान्यादेशभाव होने से अ्रप्रयोग में प्रयोग करना में प्रयोग करना ।# 


उसके भेद हें 2 

१. गुणान्तरापत्ति, जैसे-- उदात्त स्वर का झनुदात्तविधान । २. उपमद से तात्पर्य 
है--एक रूप की निवृत्ति होने पर ख्पान्तर का उत्पाद । ३. हास, जँसे--दी्घँ का 
हस्वविधान । 9. वृद्धि, जैसे--हस्व का दोघं या हस्व-दीधं का प्छुतविधान । १, लेश 
का प्र्थ है--लाघव = अल्पीभाव, जैसे 'अस्ति' का द्विवचन “स्तः, यहाँ प्र ट का लोप 
कर केतलाथबपकिथाऽगया०५६०५ब्ळेपऽपर्मात्‌ स्किल, प्र, का लाम्‌. इतने ही विशेष 


ट्र 


त्र 
Er | 


३६८ बात्स्यार्यनभाष्यसद्विते न्यायद्‌शंने [ २. अ. २.आर | 


वा। एत एव विशेषा विकारा इति एत एवादेशाः। एते चेद्विकारा: 
उपपद्यन्ते तहि वर्णविकारा इति ॥ ५९ ॥ 
शब्दशक्तिपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ ६०-७१ ] 
ते बिमक्त्यन्ताः पदम्‌ || ६० || 

यथादर्शनं विकृता वर्णा विभक्त्यन्ताः पदसंज्ञा भवन्ति । विभक्तीद्रयी- 
तामिकी, आख्यातिकी च । ब्राह्मणः, पचतीत्युदाहरणम्‌ । 

उपसर्गनिपातास्तहि न पदसंज्ञा, लक्षणान्तरं वाच्यमिति? शिष्यते च 
खलु नामिकया विभक्तेरव्ययाल्लोपः, तयोः पदसंज्ञार्थमिति । पदेनार्थसम्प्रत्यय ' 
इति प्रयोजनम्‌ ॥ ६० ॥ 


नामपदं चाधिकृत्य परीक्षा, गौरिति पदं खल्विदमुदाहरणम्‌ , तदर्थे 
व्यक्त्याकृतिजातिसन्नियाबुपचारात्संशयः ।। ६१ ॥ 
अविनाभाववृत्तिः = सन्निधिः। अविनाभावेन वर्तमानासु व्यक्‍्त्याकृति- 
स्स्स 2 1. 
विकार हैं, अत: इतने ही आदेश हुँ । यदि वर्ण में ये उपयुक्त विकार उत्पन्न होते है तो हम 
भो उसे वर्णबिकार मान लेंगे । इस स्थिति में हमारा आप से कोई विरोध नहीं ॥ ५९ ॥ 
[ इस प्रकार, वर्णां की भ्नित्यता का प्रतिपादन कर, श्रय शब्दप्रामाण्योपयोगी 
'पद' का निरूपण कर रहे है--] 
चे वर्ण यदि विअक्त्यन्त दो तो 'पद' कहज्ञाते हैं || ६० ।। 
पूर्वोक्त ( २. २. ५९ ) प्रमाणानुसार विकृत वरण यदि विभक्ट्पन्त हों तो वे 'पद' 
कहलाते. है | विभक्ति दो प्रकार की होती है--१. नामिकी ( प्रातिपदिकसम्बन्धो ), २. 
प्राल्यातिकी ( घातुसम्बन्थी ) | नामिकी विभक्ति का उदाहरण है---'्राह्मण:?, ध्राख्यातिकी 
का उदाहरण दे--'पर्चातः | दु - 
तब तो उपसगे, निपात शब्दों की पद 
कीजिये ? इसी लक्षण से ये मी 'पद' 
प्रव्यय होने से, शाक्त में लोपविधान 


से अथंसम्प्रत्यय हो जाये ॥ ६० ॥ 


कहला सकते हुँ; क्योंकि इनमें नामिकी विभक्ति का, 


संज्ञा नहीं हो पायेगी, भ्रतः 'पद' का लक्षणान्तर 
है। यहाँ भी पदसंज्ञा इसीलिये की जाती है कि पद 


८० अदिनाराइ से उहना-सक्षिधि"-फहलोती' हि क | & 


१२. स्‌० | शब्दशक्तिपरीक्षाप्रकरणम्‌ १६३ 

जातिषु गौरिति प्रयुज्यते, तत्र न ज्ञायते--किमन्यतमः पदार्थ: ? उत सर्व: ? 

इति ॥ ६१॥ 
ब्यक्तिवाद: 

- शब्दस्य प्रयोगसामर्थ्यात्‌ पदार्थावधारणम्‌ , तस्मात्‌-- 
याशब्द्समूहत्यागपरिग्रहसह्नथाबृद्धथपचय वणसमासानुबन्धा ना 
व्यक्तावुपचाराद्‌ व्यक्ति; ! ॥ ६२ ॥ 

व्यक्तिः पदार्थः, कस्मात्‌ ? याशब्दप्रभृतीनां व्यक्तावृपचारात्‌ । उपचारः- 
प्रयोग: । 

या गौस्तिष्ठति, या गौनिषण्णेति नेदं वाक्यं जातेरभिधायकम्‌; अभेदात्‌ । 
भेदात्तु द्रव्याभिधायकम्‌ । गवां समूह इति भेदाद्‌ द्रव्याभिधानम्‌ , न जातेः; 
अभेदात्‌ । चैद्याय गां ददातीति द्रव्यस्य त्यागः; न जातेः; अमूर्तत्वात्‌, प्रतिक्रमानु- 
क्रमानुपपत्तश्च । परिग्रहः -^स्वत्वेनाऽभिसम्बन्धेः; कौण्डिन्यस्य गोर्ब्राह्मणस्य 
गौरिति, द्रव्याभिधाने द्रव्यभेदात्‌ सम्बन्धभेद इति 'उपपन्नम्‌ , ` अभिन्ना 


जाति-_तीनों में ही 'गौ' यह प्रयोग होता है । यहाँ ज्ञात नहीं होता कि 'गो' यह 
पदां व्यक्ति है, थक्कति है, या जाति है, या तीनों मिलकर हैं ? ॥ ६१ ॥ 
शङ्का -शब्द के प्रयोगसामथ्यं से पदार्थ का निश्चय होता है, इसलिये 
व्या' शब्द, समूह, त्याग, परिग्रह, सङ्कय।, वृद्धि, अपचय. वणं , समास ठया अनु- 
बन्ध--इनका व्यक्ति में हो प्रयोग होने से ब्यक्त को 'गो' पदार्थ मान लें ? ॥ ६२॥ 
व्यक्ति ही पदार्थ है; क्योंकि 'या' शब्द आदि का व्यक्ति में ही प्रयोग होता है। 
सूत्रस्थ 'उपचार” का अथं है- प्रयोग । र १ ३ 
'जो गो बैठी है, 'जो गो खड़ी है” यह वाक्य अभेद सम्बन्ध से जाति चा मंभिधायक 
नहीं है । भेद से भी वाक्य द्रव्याभिधायक होता है, जेसे--गोगरों का समूह । यह भद स 
व्यक्तिरुप द्रव्य का अभिधायक हैं, जाति का नहीं; क्योंकि दोनों पदों का प्रमेद सम्बन्ध है 1 
“वैद्य को गो देता है? यहां द्रव्य का त्याग है, न कि जाति का; क्योंकि जाति तो 
अमूत होती है, उसका व्याग केसे बनेगा ! अय च, प्रतिक्रम (विश्लेष) अनुक्रम ( संदलेप र क्रम ( क लेषु ) 
भर्थातू विभाग-संयोग भी जाति में नहीं रहते... अत: उक्त वाक्य में द्रव्य का ही त्याग 
मानना उचित है । परिम्र् कहते हैँ-स्वत्व द्वारा अमिसम्बन्य ( प्राप्ति ) को । जैसे-- 
'कोण्डिन्य की गो? “बराह्मण की गो? । यों द्रव्यामिधान में ही खक ककन 
भेद . बोकि जाति तो अभिन्न होती है। सङ्घा ' 
गो' पत आ द्रव्यामिघान में बन सकता है, क्योंकि मिनन द्रव्य ही गिना जा 
जत क 
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तु जातिरिति। सडख्या--दश गावो विशतिर्गाव इति भिन्नं द्रव्यं सङ्ख्यायते 
` न जातिः; अभेदादिति। वृद्धिः--कारणवतो दरव्यस्यावयवोपचयः, अवत 
गौरिति। निरवयवा ठु जातिरिति। एतेनापचयो व्याख्यातः । वर्णः--शक्ला 
गौः, कपिला गौरिति द्रव्यस्य गुणयोगः, न सामात्यस्य । सामासः--गोहिततम्‌, 
गोहित ब्य सुला दियोग, व्यस्य सुखादियोगः, न जातेरिति। अनुबन्धः-सरूपप्रजननसन्तानः, 
जनयतीति । तदुत्त्तिघमंत्वाद्‌ द्ये युक्तं न जातौ, विपर्ययादिति । द्रव्य 
व्यक्तिरिति हि नार्थान्तरम्‌ ? ॥ ६२ ॥ 


अस्य प्रतिषेधः 


न्‌; तद्नवस्थानात्‌ ॥ ६३ ॥ 

न व्यक्तिः पदार्थः। कस्मात्‌ ? अनवस्थानात्‌। या शब्दप्रभृतिभिर्यौ 
विशेष्यते स गोशब्दार्थ: । 'या गौस्तिष्ठति’, 'या गौनिषण्णा” इति, न द्रव्यमात्र- 
मविशिष्ठ॑ जात्या विनाऽमिधीयते । कि तहि ? जातिविशिष्टम्‌ । तस्मान्न व्यक्तिः 
पदार्थः । एवं समूहादिषु दरष्ठव्यम्‌ ॥ ६३ ॥ 


यदि नः व्यक्तिः पदार्थः, कथं तहि व्यक्तावुपचार इति ? निमित्तादत-द्घावेऽपि 
तदुपचारः । हश्यते खलु-- ह 


सकता है; जातितो ग्रभिन्न होने से गिनी नहीं जा सकती । बृद्धि- कारणवान द्रव्य का 
अपवयनापचय हो सकता है, जेसे--भी बढ़ गयो । जाति निरवयव होने से केसे बढेगी ! 
इसी तरह अपचय ( ह्लास ) का भी व्याख्यान समझ लेना चाहिये । चण--'शुक्ला गौः 
किपिला गो' यह वर्णाभिधान भी वाक्य को द्रव्यपरक मानने पर . ही बनता है; क्योंकि 
शुक्लत्वादिगुण जाति का केसे बनेगा ! अनुबन्ध से तात्पयं है-सरूपप्रजन नसमूह । 
जेसे-'गो गौ (बछड़ी) पेदा करती है, यहाँ द्रव्य में ही उत्पादन उचित ठहरता है; क्यों कि 
जाति में तो इसके विपरीत ( भरनुत्पाद ) देखा जाता है| द्रव्य से हमारा तात्पय॑ व्यक्ति 
से है । तो व्यक्ति को गोपदाथं मान लें ? | ६२॥ 
इसका खण्डन- - १ 
व्यक्ति पदाथ नहीं है; भनवस्थान होने से ॥ ६३ ॥ 
व्यक्ति पदाथं नहीं है; क्यों? अनवस्थान 
किया जाता है, वह गो-शब्दाथं है। 'जो 
विता किसी विशेषण के, केवल द्रव्य 


न होने से । 'याशन्द आदि से जो विशेषित 
गो वटी है', “जो गो खड़ी है?--इस वाक्य में 
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९ डर 
सहचरणस्थानतादथ्यृत्तमानधारणसामीप्ययोगसाधनाधिपत्येभ्यो 
त्राहमणमश्वकटराजसक्तुचन्दनगङ्गाशाटकान्नपुरपेष्व- 
तद्भावेऽपि तदुपचारः ॥ ६४ ॥ 

अतद्भावेऽपि तदुपचार इति-अतच्छन्दस्य तेन शब्देनाभिधानमिति । 

सहचरणात्‌-'यष्टरिकां भोजय’ इति यष्टिकासहचरितो ब्राह्मणोऽभिधीयत 
इति । स्थानात्‌-मञ्चाः क्रोशन्तीति मञ्चस्थाः पुरुषा अभिधीयत्ते । तादर्थ्यात्‌- 
कटार्थेषु वीरणेषु व्यूहामानेषु कटं करोतीति भवति । वृत्ताद-यमो राजा, कुवेरो 
राजेति तद्वदर्तते इति । मानाद्‌-आढकेन मिताः सक्तवः आढकंसक्तव इति। 
घारणात्‌-तुलायां धृतं चन्दनं तुलाचन्दनमिति । सामीप्याद्‌-गङ्भायां 
गावश्ररन्तीति देशोऽभिधीयते सन्नङकष्टः। योगात्‌-क्रष्णेन रागेण मुक्तः 
शाटकः कृष्ण इत्यभिधीयते । साधनात्‌-'अन्नं प्राणा इति । आधिपत्यात्‌- - 
'अयं पुरुषः कुलम्‌', 'अयं गोत्रम्‌’ इति । 

तत्रायं सहचरणाद्योगाद वा जातिशब्दो व्यक्तो प्रयुज्यत इति ॥ ६४॥ 


सहचरण, स्थान, तादथ्यं, चुत्त, मान घारण, सामीप्य, योग, साधन, आधि- 
पस्य --इन कारणों से ब्राह्मण, मञ्च, कट, राज, सत्तु. चन्दन, गङ्गा, शाटकः अन्न, 
पुरुष - इनका झतद्भाव में भी तदुपचार होता दे ॥ ६४॥ - i 
“तङभाव में तदुपचार' से तात्पर्य है--'उस शब्द के न होने पर भी उस शब्द 
का प्रयोग” । जैसे-'यष्टिका को खिलाओ” इस वाक्य में ब्राह्मण' शब्द के न रहेने पर 
भी यष्टिका के सहचार से 'यष्टिकाधारी ब्राह्मण को खिलाझो'--यों ब्राह्मणशब्द का प्रयोग 
लोक में देखा जाता है । इसी तरह, स्थान हेतु से--मच चिल्ला रहे हैं” इस वाक्य में 
मन्दस्थ पुरुष का कथन है । ताद्य हेतु से--चटाई के लिये तृणविशेष को वयन करने 
वाले पुरुष के लिए भी 'चटाई बना रहा है'--यह प्रयोग होता है । वृत्त हेतु से--यह 
राजा यम है? ( क्रूर वर्ताव करने से ), या “यह राजा कुवेर है! ( दान करने से )--यह 
प्रयोग होता है । मान हेतु से भी--आढक परिमाण से तोले हुए सतु को लोक में 'आढक 
सत्तु भी कह देते हैं । धारण हेतु से- तुला में रखा हुभा चन्दन 'तुलाचन्दन” कहलाने 
लगता है । सामीष्य हेतु से- लोक में, गङ्गा के समीपवर्ती देश को लेकर 'गङ्जा में गार्ये 
चर रहीं हैं? ऐसा बोल देते हैं । योग हेतु से--काछे रंग में रंगी हुई साडी 'कालो साड़ी” 
कहलाती है । साधन हेतु से--प्राण के अन्न साधन होने के कारण “भन्न प्राण हैं? पेसा 
वोल देते हैं । आधिपत्य हेतु से--किंसी विशिष्ट प्रभाव बाळे पुरुष को लेकर यही कुल है 
'यहो गोत्र है'--ऐसा लोक में प्रयोग देखा जाता है । र 2४ 
"बह पहुंचार' यो अन्य सम्बच्वो-से। अहात झक्ति,में पयुक्त होता ह॥ ६९४ 5 द 
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` सै योग नहीँ होता; अपितु नियतावयवद्यूह्‌ इब्य का योग बन 


१७२ वाह्स्थार्थनभाष्यसद्दिते स्पायदर्शने | [२. भ० ६. भरा 
आकृतिवाद: 
` यदि गौरित्यस्य पदस्य न व्यक्तिरर्थः, अस्तु तहि-- 
आकृतिः, तदपेक्षखात्‌ स्रव्यवस्थानतिद्धेः ! ॥ ६५-॥ 
आकृतिः पदार्थः। कस्मात्‌ ? तदपेक्षत्वात्‌ सत्त्वव्यवस्थानसिद्धे: । सत्त्वा- 
वयवानां तदवग्॒वानां च नियतो व्यूहः = आकृतिः, तस्यां गृह्यमाणायां सत्त्वव्य- 
वस्थानं सिध्यति-अयं गौरयमश्व इति, नागृह्यमाणायाम्‌ । यस्य ग्रहणात्‌ 
सत्त्वव्यवस्थानं सिद्ध्यति तं शब्दोऽभिघातुमर्हति, सोऽस्यार्थं इति ? 
नेतदुपपद्यते; यस्य जात्या योगस्तत्र जातिविशिष्टमभिधीयते-गौरिति। 
न चावयवव्यूहुस्य जात्या योगः, कस्य तहि ? नियतावयवव्यूहुसँय द्रव्यस्य । 
तस्मान्नाङ्ृतिः पदार्थः ॥ ६५॥ 
जातिवाद; 
अस्तु तहि जातिः पदार्थः 
व्यक्त्याञ्रतियुक्तेषप्यप्रस्गात्‌ प्रोक्षणादीनां मृद्गवके जाति! ? ॥-६६ ॥ 
जातिः पदार्थ: । कस्मात्‌ ? व्यक्त्याकृतिमुक्तेऽपि मृद्गवके प्रोक्षणादीनाम- 


5 ली 
यदि 'गो? इस शब्द का व्यक्ति अथं नहा मानते हो तो-- 
सस्वन्यवस्था को सिद्धि के ग्राङृस्यपेक्ष होने से झ्ञाकृति अथे मान लें ! ॥ ६५ ॥ 
झाकृति पदार्थ है; क्योंकि सत्त्वव्यवस्थासिद्धि आक्कत्यपेश्षित है। सम्मुखस्थ द्रव्य के झवयवों 
जो le ब्य के अवयवो का व्यूह ही 'आ्राकृतिः कहलाता है । उस आकृति: के गृहीत 
होते हुए 1 ह, 'यह अश्व हरसी सस्वव्यवस्था उपपन्न हो सकती हुँ; श्राकृति 
के भग्रृहीत होते हुए उक्त व्यवस्था उपपन्न नहीं हो सकती । जिसके ग्रहण से उक्त 
अ सत्या सिद होती हो, उसीको शब्द कहे--यही उचित है । वही उसका अर्थ है । 
ग्रतः श्राकृति को पदार्थ मान ले ? ू 
आपका यह मतस्थापन उचित नहीं; क्योंकि जिसका जाति से 


जातिविशिष्ट होकर अभिहित किया जाता न त सम्बन्ध हे बही यहाँ 


। ्रवय़वव्युह श्राकृति का जाति 


नहीं हे-यह सिद्ध हो गया॥ ६५ ॥ ता है । अतः आकृति पदार्थ 


द जाति को हो. पदार्थ मान ले 
गो की मिट्टी को सूर्ति में ब्यक्ति तथा 
भादि की प्रसक्ति न होने से जाति ही ल होते इए भो प्रोक्षण (बलि) 


5 जाति-प्रदार्श: छ 'यर्पोर्कि 'व्यत्याशतियुक्त चि Delhi. ह.त by 83 Foundation USA: 
0411 हन पर भो मृत्तिका-मति में बलि, झानय- 
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प्रसङ्गादिति । गां प्रोक्षय, गामानय, गां देहीति नैतानि मुद्गवके प्रयुज्यन्ते । 
कस्मात्‌ ? जातेरभावात्‌ । अस्ति हि तत्र व्यक्तिः, अस्त्याकृतिः, यदभावात्त- 
त्रासम्प्रत्ययः स पदार्थ इति ? ॥ ६६॥ 
न; आकृतिव्यक्त्यपेक्षत्वाञ्जात्यमिव्यक्तेः || ६७ ॥ 

जातेरभिव्यक्तिराक्ृतिव्यक्ती अपेक्षते, नागृह्यमाणायामाकृतो व्यक्तो च 
जातिमात्रं शुद्धं गृह्मोत, तस्मान्न जातिः पदार्थ इति? ॥ ६७॥ 

न वै पदार्थेन न भवितुं शक्यम्‌, कः खल्विदानीं पदार्थ इति !-- 

सिद्धान्तवादः 


व्यक्त्याक्रतिजातयस्तु पदाथः ।॥ ६८ ॥ 
तुशब्दो विशेषणार्थः । कि विशिष्यते ? प्रधानाङ्गभावस्यानियमेन पदार्थ- 
त्वमिति | यदा हि भेदविवक्षा विेपगतिश्च, तदा व्यक्तिः प्रधानम्‌, अङ्ग तु 
जात्याकृती । यदा तु भेदोऽविवन्षितंः सामान्यगतिश्च, तदा जातिः प्रधानम्‌ 
अङ्गं तुः व्यक्त्याकृती । तदेतद्‌ बहुल प्रयोगेपु । आङृतेस्तु प्रधाचभाव 
उठोक्षिव्य:* ॥ ६८ ॥ 


नादि की प्रसक्ति नहीं होगी | 'गौ की वलि चढाओ', “गौ लाझो', 'गौ दो'--ये व्यवहार 
मिट्टी की मूरति में नहीं वनते, क्योंकि वहां जाति नहीं हे; यद्यपि वहाँ व्यक्ति भी हैं, 
आकृति मी है । जिसके अभाव से वहाँ ज्ञान नहीं हो पाता, वही पदार्थ हे ? ॥ ६६॥ 

नहीं; आकृति तथा व्यक्ति की अपेक्षा लेकर जाति के सिद्ध होने से ॥ ३७ ॥ 

जाति की अभिव्यक्त भी व्यक्ति तथा आाक्कत की भ्रपेक्षा रखती हे । ग्राकृति तथा 
व्यक्ति के गृहीत हुए विना जाति एकाकी गृहीत नहीं हो पाती; अतः जाति पदार्थ 
नहीं हे ॥ ६७॥ 

तीनों के न मानने से तो पदार्थ ही न बनेगा; प्रब किसकों पदार्थ कहें ?-- 

ब्यक्ति, आकृति, जाति मिलकर पदार्थं देँ ॥ ६८५ ॥ 

सूत्र में 'तु' शब्द विशेष बोध के लिये है । क्या विशेष बोध होता है ! इन तीनों 
के प्रधान-गुणाभाव के नियम से पदार्थ रहता है। जब भेदविवक्षा तथा _ बिशेष ज्ञान 
कराना हो तो वहां व्यक्ति प्रधान है; जाति, प्राति गौण रहेंगी। जव मेद झविवक्षित 
हो, सामान्य ज्ञान कराना हो तव जाति प्रधान होगो; तथा व्यक्ति, आकृति गोण. रहेंगी । 
लोक में प्राय: यही देखा जाता है । झाकृति-प्राधान्य के उदाहरण ( मृद्गवकादि ) की भी 
उत्प्रेक्षा कर लेनी चाहिये ॥ ६८॥ 


{७ - 8१. अस्मिन्‌ सन्नार्थ वार्तिककारस्यारचिर्वात्तिक एव वर्या | 
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१७४ * वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशँने [ २. अ० २, ग्रा 


कथं पुनर्ज्ञायते-नाना व्यक्त्याकृतिजातय इति ? लक्षणमभेदात्‌ । तत्र तावत्‌- 
aC णविशेपा र 
व्यक्तिगु अयो भूतिः ॥ ६६ ॥ 
व्यज्यत इति व्यक्तिरिन्द्रियग्राझति, न सवै द्रव्यं व्यक्तिः । यो गुणाः 
विशेषाणां स्पर्शान्तानां गुरुत्वघनत्वसस्काराणामव्यापिनः परिमाणस्याश्रयो 
यथासम्भवं तद्‌ द्रव्यं मुतिः, मूच्छितावयवत्वादिति ॥ ६९ ॥ 


आकृतिर्जातिलिङ्गाख्या || ७० ॥ 


यया जातिर्जातिलिङ्गानि च प्रख्यायन्ते तामाकृति विद्यात्‌ । सा च नाच्या 
सत्त्वावयवानां तदवयवानां च नियताद्‌ व्यूहादिति। नियतावयवव्यूहाः खलु 
सत्त्वावयवा जातिलिङ्गम्‌, शिरसा पादेन गामनुमिन्वन्ति । नियते च सत्त्वाः | 
बयवानां व्यूहे सति गोत्वं प्रख्यायत इति । अनाङ्ृतिव्यङ्गयायां जातौ मृत्‌, 


Te ० 4 


युवर्णम्‌, रजतमु-इत्येवमादिष्वाकृतिनिवर्तते, जहाति पदार्थत्वमिति ॥ ७० ॥ 
समानप्रसवात्मिका जातिः ॥ ७१ ॥ 


या समानां बुद्धि प्रसूते भिन्नेष्वधिकरणेषु यया बहुनीतरेतरतो न 
8 
यह कसे ज्ञात होता है व्यक्ति, आकृति, जाति भिन्न-भिन्न हैं? 
हो जाता है । उन लक्षणों में 
गुणविशेषाश्रित द्रव्य 'च्यक्ति' कहलाता है ॥ ६३ || 


जो व्यक्त होता ६ 
द्रव्य | जो पा भर्थात्‌ इस्त्रिग्राह्म हो वही “व्यक्ति! कहलाता है, न कि समग्र 


परिमाण का यथासम्भव झाश्चय हो, 
परस्पर संयुक्त है) ॥ ६६ ॥ 


डन तथा उसके लिङ्ग प्रख्यात दो वह “आकृति! है ॥ ७० ॥ 
त. क चि के चिल्ल ज्ञात हों उसे आकृति! समझता चाहिये । वह 
a ) तथा तदवयवों (मुखखुरादि) के नियत व्यूह से जानी 
पर से गो का अनुमान करते हैं, नम CN rs 


ज्ञान होता है। भ्रनाकृतिव्यज्ञुध मिटटी होने पर गोल जातिका 


निवृत मिट्टी, न 
निवृत्त हो जाती है, वह प. स्य भ जातिद्रव्यों में आक्कति 


तथा गुरुत्व, घनत्व, द्रवत्व “संस्कारों के व्यापि 
बह द्रव्य मुति कहलाता है; क्योंकि उसमें अवयव 


जो भिन्न भधिकरणों में समान बुद्धि पैदा करे, वह 'जातिः कहलाती 
7 न ह्‌ अहुत 
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७१. सू० , शब्दशक्तिपरोक्षाप्ररणम्‌ ` १७३ 
व्यावर्तन्ते । योऽर्थोऽनेकत्र प्रत्यययानुवृत्तिनिमित्तं तत्सामान्यम्‌ । यच्च केषा- 
ञ्न्चिदभेदं कुतश्चिङ्भेदं करोतीति तत्‌ सामान्यविशेषो जातिरिति ॥ ७१ ॥ 

इति वात्स्यायनीये न्यायमाप्ये द्वितीयाध्यायस्य द्वितीयमाह्विकम्‌ 


# समाप्तश्चायं द्वितीयोऽध्यायः ॐ 


un ss SSS नल 
से एक दूसरे से व्यावृत्त न होते हों । जो अर्थ अनेक स्थानों में ज्ञानानुवतँन का निमित्त हो 
वह 'जाति' कहलाता है । तथा जो किसी का ग्रभेद करके उन्हीं का कहीं से भेद करे तो 
बह 'जातिविशेष' कहलाता है ॥ ७१॥ 

वात्ल्यायनीय न्यायभाष्य में द्वितीय अध्याय का द्वितीय आहिक समाप्त 


# द्वितीय अध्याय भी समाप्त & 
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अथ तृतीयोऽध्यायः 
[ प्रथममाह्निकम्‌ ] 


इन्द्रियव्यतिरिक्तात्मपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ १-३ || 
परीक्षितानि प्रमाणानि, प्रमेयमिदानी परीक्ष्यते । 

त १ तोता त । तच्चात्मादीत्यात्मा 
व्य देहेन्द्रियमनोबुद्धिवेदनासङ्घातमात्रमात्मा ? आहोस्तित्तद्‌- 
व्यतिरिक्त इति ? । कुतस्ते संशयः ? व्य पदेशस्योभयथा सिद्ध: । क्रिया- 
करणयोः कर्त्र सम्बन्धस्याभिधानं व्यपदेशः । स॒ द्विविधः-अवयवेन 


अन्येनायमन्यस्य व्यपदेशः । कस्मात्‌ ? 
९ ९ द 
दशनस्पशनाभ्यामेकार्थग्रहण 
त्‌ ॥ १ ॥ 
णस रे बसस व म्न कप ज परीक्षा हो चुक्रो, अव प्रमेयो को परीक्षा प्रारम्भ की जा रही है। उन 
त्मा प्रधान है, अतः सवंप्रथम आत्मा के वारे में ही विवेचन किः 
है । क्या देह, इस्द्रिय, मन, बुद्धि, वेदना-इनका { ही 


ˆ यह अन्य से भ्य का व्यपदेश है; क्योंकि... 
दशन, स्पशेन द्वारा एक ही पदार्थ का महण होने से 
का भ ] 
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२. सू» ] इन्द्रियब्यतिरिकात्मपरीक्षाप्रकरणम्‌ ३७७ 


दर्शनेन कश्चिदर्थो गृहीत: स्पर्शनेनापि सोऽर्थ गृह्यते-'येमहंमदराक्षे चक्षुंषा 
' त स्पर्शनेनापि स्पृशामीति. यं चास्पाक्ष स्पर्शनेन तं चक्षुषां पश्यामि' इति । 
एकविषयौ चेमौ प्रत्ययावेककतृ कौ प्रतिसन्धी येते, न च सङ्घातकतृ'कौं, नेन्द्रियेरा- 
ककतृ कौ । तद्योऽसौ चक्षुषा त्वगिन्द्रियेण चैकार्थस्य ग्रहीता भिन्ननिमित्तावः 
नन्यकतृकौ प्रत्ययौ समानविषयो प्रतिसन्दधाति, सोओर्था्तरमूत आत्मा । 

कथं पुनर्नेन्द्रियेणुकेकतृ'कौ ? इन्द्रिय खलु स्वेस्वेविषयग्रहण- 
मनन्यकतृ क प्रतिसन्धोतुमरहति, नेन्द्रियान्तरस्य विषयान्तरग्रहणमिति । कथं 
न सङ्घातकतृ'कौ ? एकः खल्वयं भिन्तनिमित्तौ स्वात्मकतृ कौ प्रत्ययौ प्रतिः 
संहितौ वेदयते, न सङ्घातः । कस्मात्‌ ? अंनिवृत्त हि संङ्घाते प्रत्येक 
विषयान्तरग्रहणस्याप्रतिसन्धानमित्द्रियान्तरेणेवेति ॥ १ ॥ 

न; विषयव्यवस्थानात्‌ ! ॥ २ ॥ 


न देहादिसङघातादन्यश्रेतनः । कस्मात्‌ ? विषयव्यवस्थानात्‌ । व्यवस्थित- 
विषयारीन्द्रियारि-चक्षुष्यसति रूपं न गृह्मते, सति च गृहते । यच्च यस्मिन्न- 


दर्शन ( चक्षुरिन्द्रिय ) द्वारा जो श्रथं गृहीत हुआ, वही स्पशँन ( त्वगिन्द्रिय ) से भी 
गृहीत होता है, जेसे--'जिंसको मैंने पहले ग्राखो देखा था भाज उसे मैं छू भी पा.रहा है! 
या “जिसको मैं पहले कभी छू पाया था उसे आज आँखों देख रहा हुं--ये दोनों ज्ञान एक- 
विषय तथा एककतृक प्रतिग्रहीत होते हैं, न कि सज्ञातकतृंक या इन्द्रियविशेष द्वारा 
एककेतृक । यह जो प्रमाता चक्षु के साथ त्वगिद्धिय से एकाथ का ग्रहण करता है वह थे 
दोनों ज्ञान भिन्नेन्द्रियनिमित्तक प्रन्यकतृंक ( आत्मकतृंक ) तथा समानविषय वाले हैं'-- 
ऐसा प्रतिसत्बान करता है । वह अर्थान्तर त्मा है । क 
इच्दरियविशेष द्वारा एककतुँक क्यों नहीं ? इस्द्रिया गनन्यकतृंक स्वस्वविषयक ज्ञान का 
परहण कर सकती हैं, न कि इच्द्रियान्तरं के विषयान्तर का ज्ञान । सङ्घातकतूंक क्यों नहीं ? 
मह एक ही द्वारा भिन्न इन्द्रियों के निमित्त वाळे स्वात्मकतृक दो ज्ञान जुड़े हुए ग्रहीत होते 
है, यह सङ्घात नहीं है; क्योंकि प्रत्येक से सङ्घात में परविषय-ग्रहण का परस्पर भिन्न 
की तरह से झननुसन्धान ही रहेगा ? ॥ १॥ ` 
शक्का-- 
अन्य चेतन की आवश्यच्ता नहीं; क्योंकि इन्द्रियों के विषयनियम से ही काम 
चल जायेगा ? ।। २ । नव्य 
देहादिसङ्घात से अन्य चेतन मानने की आवश्यकता नहीं है; क्योंकि इन्द्रियों के 
विषयनियम से व्यवस्था बन जायेगी । इन्द्रियाँ व्यवस्थित विषय वाली हैं--चक्बु के न रहने 


पर खप काह ह होती! तक पह पर होतों है!" जौ सिरे ने होगेथ्वरनंहीत 


च्या द७ : १२ 


RE, zs Fei ७ 
Rr ei को उ hha See 2k. 


“इति | सन्दिह्मते। चेतनोपकरण॒त्वेऽपीन्ब्रियाणां ग्रहणनिमित्तत्वाद्भविः 


मीयते । तत्रेदमभिज्ञानमप्रत्याख्येयं चेतनवृत्तमुदाह्वियते-रूपदशी खल्वयं 


१७८ वास्स्यायनभाप्यसहिते न्यायदशंने [ ३. ग्र १, मा, 


सति न भवति सति भवति, तस्य तदिति विज्ञायते । तस्माद्‌ रूपग्रहणं चक्षुषः 
चक्ष रूप पश्यति । एवं श्राणादिष्वपीति। तानीन्द्रियाणीमानि स्वस्वविषय-. 
गहणाच्चेतनानि; इन्द्रियाणा भावाभावयोविषयग्रहणस्य तथाभावात्‌ । एवं 
सति किमन्येन चेतनेन ? १ 

सन्दिगधत्वादहेतुः । योऽयमिर्द्रियाणां भावाभावयोविषयग्रहणस्य तथाः 
भावः, स किमयं चेतनत्वात्‌ ? आहोस्वित्‌ चेतनोपकरणानां ग्रहणनिमित्तत्वात्‌? 


तुमहंति ॥ २॥ -` 
यच्चोक्तम्‌-विषयव्यवरथानादिति ? 


तहृचवस्थानादेवात्मसङद्धावादप्रतिपे धः || ३ || 
यदि खल्वेकमिन्द्रियमव्यवस्थितविषयं सर्वज्ञं सर्वविषयग्राहि चेतनं स्यात्‌, 


कस्ततोऽन्यं चेतनमनुमातुं शक्नुयात्‌ ? यस्मात व्यवस्थितविषयाणीन्द्रियाणि, 
तस्मात्तेम्योऽ्यश्चेतनः सर्वज्ञः सर्वविषयग्राही विषयव्यवस्थितिमतीतोशु- 


होता भोर जिसके होने पर होता है, वह उसका विषय होता है । इसलिये रूपज्ञान चकु 

का विषय है--क्योंकि चक्षु रूप को देखता हे । इसी तरह घाणादि के विषय में भी 

समझ लेना 'चाहिये । ये समी इन्द्रियां अपने विषय का ज्ञान करनेवाली हैं, अतः 'चेतन' 

हैं; क्योंकि इन्द्रियं के भावांभाव से उनके विषय में तथात्व झा जाता है । इस प्रकार 

दूसरा चेतन मानने की क्या झ्लावद्यकता ? 

` उत्तर-सन्दिगव होने से वह हेतु नहीं बन सकता; क्योंकि यह जो इन्द्रियों के भावा" 

भाव के विषयज्ञान का तथात्व है, वह क्या चेतन होने से हैं, या चेतन कर्ता के सहकारि 

कारण होते हुए ज्ञान का निमित्त है--यह सन्देह होता है । चेतन का उपकरण होने पर 
भी, इन्द्रियों के ग्रहणनिमित्त ( ज्ञानसाधन ) होने से हो सकता है ॥ २॥ 
यह जो कहा कि विषयव्यवस्थान से ? यह हेतु भी असिद्ध है; क्योंकि 

तद्वचवस्थान से आत्या की सत्ता सिद्ध होने से म्रतिषेध न बनेगा 

ग ॥ ३ । 

के न्य अव्यवस्थित विषय होती हुई सवज्ञल्प में सव विषयों का ग्रहण 

ह आ हो तो उससे भि चेतन का अनुमान कोई क्यों करे | चकि इसके 

7 अतः उनसे एक अन्य सर्वे अविषयग्राही, 

विषयव्यवस्था को परिधि के बाहर चेतन की सत्ता का न किया! जाता हैं । 

te समे पहले पहि हक, ममि न EE चिह्न ) | 

उदाहृते 'किया'जा सकती" हैं ८ ह्‌ रूप को देखा था, वही लाच्या पुवेग्रहीत रस या ; 


४. खू ] शर.रब्यतिरिक्तात्मपरीक्षाप्रकरणम्‌ १७३ 


रसं गन्धं वा पूर्वगृहीतमनुमिनोति, गन्धप्रतिसंवेदी च रूपरसावनु- 
मिनोति। एवं विषयशेषेऽपि वाच्यम्‌ । रूपं दृष्टा गन्धं जिघ्रति, 
घ्रात्वा च गन्धं रूपं पश्यति। तदेवमनियतपर्यायं सर्वे विपयग्रहणुभेक- 
चेतनाधिकरणमनन्यकतुकं प्रतिसन्धत्ते, प्रत्यक्षानुमानागमसंशयान्‌ प्रत्ययाश्च 
नानाविषयात्‌ स्वात्मकतृ कान्‌ प्रतिसन्दधाति, प्रतिसन्धाय वेदयते । सर्वविषयं 
च शास्त्रं प्रतिपद्यते । अर्थमविपयभुतं श्रोत्रस्य क्रमभाविनो वर्णान्‌ शरुत्वा 
पदवाक्यभावेन प्रतिसन्धाय शव्दार्थव्यवस्थां च वुष्यमानोऽनेकविपयमर्थ- 
जातमग्रहणीयमेकैकेनेन्द्रियेण गृह्वाति । सेयं सर्वज्ञस्य ज्ञेयाव्यवस्थाऽनुपदं न 
शक्या परिक्रमितुम्‌ । आक्रतिमात्र १ तूदाहृतम्‌ । तत्र यदुक्तम्‌-'इन्दरियचं तन्ये 
सति किमन्येन चेतनेन,' तदयुक्तं भवति ॥ ३॥ 
शरीरव्यतिरिक्तात्मपरीच्ताप्रकरणम्‌ [ ४-६ ] 
१. इतश्च देहादिव्यतिरिक्त आत्मा, न देहादिसङ्गातमात्रम्‌- 


शरीरदाहे पातकाभावात्‌ ॥ ४ ॥ 
शरीरग्रहणेन शरीरेन्द्रियबुद्धिवेदनासङ्कातः प्राणिभूतो गृहते, प्रारिभूतं 


गन्ध का ज्ञान कर रहा है, गन्बप्रतिसंवेदी रूप-रस का अनुमान कर रहा है” । इसी तरह 
प्न्य विषयों के बारे में कहना चाहिये--यह रूप को देखकर गन्ध सूँघता है, गन्व सूँघकर 
रूप को देखता है । इस प्रकार प्रमाता अनियतक्रम सर्वेविषय-ज्ञान को एक चेतन के श्राश्नय से 
तथा एककतू'क रूप में प्रतिसन्धान करता है; प्रत्यक्ष, अनुमान, शाब्द तया संशयात्मक ज्ञानों 
का नानाविषयक तथा एककर्तुक रूप में प्रतिसन्धान करता है, वेसा करके जान लेता है, 
सवेविषयक शास्त्र को प्रतिपन्न होता है । प्रमाता रत्र के सञ्चातविषयक क्रममावी वणों को 
मुनकर्‌ पदवाक्यभाव से प्रतिसन्धान करके शब्दाथंव्यवस्था को समझता हुआ एक ही इन्द्रिय 
से ग्रहण न करने योग्य झनेकविषयक अर्यौ को एक एक इन्द्रिय से ग्रहण करता है । 
संज्ञ की यह ज्ञेयव्यवस्था किसी भी तरह भ्रतिक्रान्त नहीं की जा सकती । यों हमने 
सामान्यतः यह एक उदाहरण दे दिया है । अत: झाप ( पू्वेपक्षी--चार्वाकमतानुयायी ) का 
यह कहना--'इन्द्रियचे तन्य के रइते अन्य- चेतन मानने की भ्रावश्यकता नहीं'—-सवेथा 
अयुक्त ह ॥ ३ ॥ 
१. इस कारण भी देहादिसङ्कात नहीं, पितु देहादिव्यतिरिक्त ही भात्मा ह-- 
शरीर-दाह में पातक न होने से॥ ४॥ 2 
ठ सुत्र में “शरीर” से शरीर, इन्द्रिय, बुद्धि, वेदनासमूह्प प्राणी से तात्पये हे । शान 
~ गाणमय शरीर को जलाने में प्राणिहिसा कृत पाप 'पातक' कहा गया हे । केवल शरीर 


१. 'सामान्यमात्रमित्यर्थः । तदेतच्चेतनबृत्तं देदवादि्यो व्यावतंसानं तदतिरिक्तं 
जतन सतीति ेऽब्ांचोरे दद नो” इति" तसया ष्पा) 05 
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| 
। 
| | 
शरीरं दहत: प्राणिहिसाकृतपॉपं पातकमित्युच्यते, तस्याभांव:; तत्फलेनं क्तु | 
सम्बन्धात्‌, अकर्तुश्च संम्बन्धात्‌ । शरीरेन्द्रियबुद्धिवेदनाप्रबन्धेन खल्वन्य सज्जति 
उत, अत्यो निरध्यतें | उत्पादनिरोधसन्ततिभूतः प्रबन्धो न्यत बाधते | 
देहादिसङ्चातस्यान्यत्वाघिष्ठानत्वात्‌ । ns अन्यस्वाधिष्ठानो त्यसौ क्ष रस्याय 
इति यी एवं. च सति यो देहादिसद्धातः प्राणिभूतो हिंसां करोति, नासौ हिंसा | 
फलेन सम्बध्यते; यञ्च सम्बध्यते, न तेन हिंसा कृता--तंदेवं सत्त्वभेदे कृतहानमं. 
कृताभ्यागेभः प्रसज्यते । सति च संत्त्वोत्पादे, सत्त्वनिरोधे चाकर्मनिमित्तः 
सत्त्वसर्ग: प्राप्नोति, तत्र मुकत्यंथों ब्रह्मचर्यवासो न स्यात्‌ । तद्यदि देहोदिः 
सङ्चातमात्र सत्त्व स्यात्‌, शरीरदाहे पातंकं न भवेत्‌ ! अनिष्टं चंतंत्‌ । तस्माद्‌ 
'देहादिसङ्कातव्यतिरिक्त आत्मा नित्य” इति ॥ ४ ॥ 
तदभावः सात्मक्मंदाहेडपि; तन्रित्यत्वात्‌ ! ॥ ४ ॥ 
यस्यापि नित्येनात्मनों सॉत्मक शरीरं दहते, तस्यापि शरीरदाहे पातकं | 
न भवेहग्यु: । कस्मात्‌ ? नित्यंतवांदात्मनेः । ने जातु कश्चिन्नित्यं हिसितुमईति, | 
अथ हिस्यते ? तित्येत्वमस्य न भवति । सेयमेकस्मिन्पक्षे हिंसा निष्फेला, | 
अन्यस्मिस्त्वनुपपन्नेति ? ॥ ५॥ 
को जलाने से पातक नहीं लगता; क्योंकि उसके फल से कर्ता की अपेक्षा अकर्ता का संम 
रहता ह । शरीर-इच्दरिय-बुद्धि-वेदना-अबाह में भ्य सङ्घात उत्पन्न होता है, अन्य संच्चात 
निरुद्ध होता हे, उत्पादनिरोधरूप प्रवाह भ्रन्य का वाघ, देहादिसङ्घात के अन्यत्व का 
पहात ( मैदाघारत्व ) ह से, नहीं कर सकता । 'यह देहेन्द्रियादिसङ्घात अन्यत्व काँ 
अधिष्ठान हैं --इस मत में जो. प्राशिभूत देहादिसंघात हिसा करता हे, उसे हिता क 
पातक नहीं लगेगा, तथा जिसने हिसा नहीं को उसे वह पातक लंगेगा--इस तरह आपक | 
पक्ष में पनन (कर्ता के नांश से कृत फन का नाश ) तथा अ्रक्ृताम्यागम ( श्रकर्ता की । 
होने ध > हन फल की प्राति ) होने लगेगी । शोर श्रकमंनिमित्तक ही संल्वोलति 
ह सगगी, तव मोक्ष के लिये अह्यचर्यादि की क्या जरूरत रहं जायेगी ! तो यदि देहारवि 
(1100 शरीरदाह में पातक न होगा, जब कि यह शाजबिरुद है | 
ना. तथा वह नित्य है-यही मत उचित हँ ॥४॥ 


जलाने वाले को पाप नहीं लगना चाहिये; जलाया जाता है, उसके जलाने पर 
ने चाहिये; क्योंकि > 
य बचा रण है धरे खा कर्ता, हल य है, नित्य को करे 
र दोनों रु पक्ष ही से hastri Cf € त 0१ i कसा ation. ह 


६. खू ] ररोरच्यतिरिकात्सपरीक्षाप्रकरणसू 2) 


न; कार्याभ्रयकत्‌ वधात ॥ ६॥ | 
न ब्रूम :--“नित्यस्य सत्त्वस्य वधो हिंसा', अपि त्वनुच्छित्तिधर्मकस्य 
सत्वस्य कार्याश्रयस्य शरीरस्य स्वविषयोपलब्धेश्च कत्‌ णामिन्द्रयाणामुपघातः 
पीडा, पक्व प्रबन्धोच्छेदो वा, प्रमापणलक्षणो वा वधो हिसेति । कार्य 
तु सुखदुःखसंवेदनम्‌, तस्यायतनमधिष्ठानमाश्रयः शरीरम्‌; कार्याश्र 
स्वविषयोपलब्धेश्च कर्तृ रणामिन्द्रियाणां वघो हिंसा, न्‌ स्य आन 
यदुक्तम- तदभाव: सात्मकप्रदाहेऽपि तन्नित्यत्वात्‌' इत्येतदयुक्तम्‌ । यस्य सत्त्वो- 
च्छेदो हिसा, तस्य कृतहानमक्ृतास्यागमश्रेति दोष: । एतावच्चैतत्‌ स्यात्‌¬ 
सत्त्वोच्छेदो वा हिंसा, अनुच्छित्तिधर्मकस्य सत्त्वस्य कार्याश्चयकतृवघो वा; न 
कल्पान्तरमस्ति । सत्त्वोच्छेदश्च प्रतिषिद्धः, तत्र किमन्यच्छेषं यथाभुतमिति। 
अथ वा'--कार्याश्नयकतृवघादिति, कार्याश्नयो देहेन्द्रियबुद्धिसङ्खातः; 
नित्यस्यात्मानस्तत्र सुखदुःखप्रतिसंवेदनं तस्याधिष्ठानमाश्रयः तदायतनं तद्‌ 
भवति न ततोऽन्यदिति स एव कर्ता । तन्निमित्ता हि सुखदु:खसंवेदनस्य निर्वृत्तिः 
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उक्त प्रतिषेध उचित नहीं; क्योंकि हम शरीर तथा तदाभ्रयभूत इन्द्रियों के 
उच्छेद को 'हिंसा” कहते हैं ॥ ६ ॥ 

हम (आस्तिक दशंनकार) यह नहीं कहते कि नित्य सत्ता का वघ "हिसा? है, अपितु 
अनुच्छिन्न न होने वाले आत्मा के कार्याय शरीर का, तथा स्वविषयोपलब्धि को कर्ता 
इन्द्रियों का उपघात = पीड़ा, उनमें बिकलता लाने वाला प्रवाहविच्छेद या विनागलक्षण 
वष हमारे मत में हिसा है । यहाँ सुखदुःखसंवेदन कार्य है, उसका अधिष्ठान = ग्रा 
शरीर है । ऐसे कार्या्रय शरीर का, तथा स्वविषय ज्ञान को ग्रहण करने वाली इन्द्रियों का 
वध 'हिसा! है, न कि नित्य आत्मा का | अतः पूर्वपक्षी ने 'सात्मक शरोरप्रदाह में भी 
पातक नहीं होता; क्योंकि आत्मा नित्य है--यह जो कहा था वह थ्रयुक्तियुक्त है । 

एक बात ओर, पूर्वपक्षी द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्त मानने पर, पूर्वोक्त कृतहानि तथा 
भकृतास्यागम दोष होने लगेंगे । हिसा दो तरह से ही बन सकती है--१. या तो सत्त्वोच्छेद 
को हिसा मानें; २. या फिर अविनाशी भात्मा के कार्यश्रयभ्रुत शरीर तथा इन्द्रियों के 
उच्छेद को हिसा मानें । तीसरा कोई विकल्प नहीं । यहां सस्वोच्छेद का तो तुमने भी 
उसे नित्य मान कर प्रतिषेष ही कर दिया, भब दुसरे बिकल्प वाली हिंसा मातने के 
मतिरिक्त कौन मागे है ! 

अथवा -'कार्याभयकतूंवघात्‌' पद का व्याख्यान यों समझता चाहिये--कार्याञ्चय 
मा देहेखियबुद्धिसङ्घात । नित्य झात्मा के सुखदु:खप्रतिसंवेदन कार्य हैं, अतः उनका 
ह अधिष्ठान है, आयतन है, वह संवेदन तदायतन है झन्यायतन नहीं, भतः वही ( देहेन्द्रि 

os रप्यन्नैव व्याख्यानपचे सम्मतिरिति भ्येयस्‌ | क 


१. वात्तिककर्‌ 
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१६२९ बासस्यो्यनमाष्यसद्वितै न्यायदर्शने [३. भर० ३. ; 
न तमन्तरेणेति। तस्य वधः, उपघातः, पीडा, प्रमापणं वा = हिसा, न तित्यले- 
नात्मोच्छेदः। तत्र यदुक्तम--तदभाव: सात्मकप्रदाहेऽपि तज्ित्यत्वात! 
एतन्नेति॥ ६॥ ५ न 
' प्रासङ्गिक चक्षुरद्ध तपरीक्षाप्रकरणम्‌ | ७-१४ ] 

२. इतश्च देहादिव्यतिरिक्त आत्मा-- 

सव्यदृष्टस्येतरेण प्रत्यमिज्ञानात्‌ || ७ ॥ 

पूर्वपरयोविज्ञानयोरेकविषये प्रतिसन्धिज्ञानं प्रत्यभिज्ञानम्‌--तमेवेताहि 
पश्यामि यमज्ञासिषं स एवायमर्थः' इति, सव्येन चक्षुषा दृष्टस्येतरेणापि चक्षुषा 
्रत्यभिज्ञानाद्‌ यमद्राक्षं तमेवेतहि पश्यामि’ इति । इर्प्रियचं तन्ये तु नान्यदृष्ठमन्यः 
प्रत्यभिजानातीति प्रत्य भिज्ञानुपपत्तिः। अस्ति त्विदं प्रत्यभिज्ञानम्‌, तस्मादिद्रिय- 
व्यतिरिकतश्चेतनः॥ ७॥ 
। नकस्मिन्ञासास्थिव्यवहिते द्वित्वाभिमानात ! ॥ ८ ॥ 

एंकमिदं चक्षुमंघ्ये नासास्थिव्यवहितम्‌, तस्यान्तौ गुह्ममाणौ द्वित्वाभिमानं 
प्रयोजयतो मध्यव्यवहितस्य दीघंस्येव ? ॥८॥ 


संघात ) कर्ता है, उक्त संवेदन की निवृत्ति तन्निमित्तक ही है, न कि उसके विना । अनतः 
उस देहेन्द्रियसंघात का वध = उपघात, पीड़ा, हिंसा, प्रमापण ( प्राणवियोजन ) बन 
सकता है । नित्य झात्मा का उच्छेद नहीं बनता । यों, 'सात्मक जतः के प्रदाह में पातक 
नहीं होता” यह पूबेपक्षी का कथन धयुक्तियुक्त हो है ॥ ६ ॥ 

२. इस कारण भी आत्मा देहादि से व्यतिरिक्त है | 

बास चछ द्वारा देखे गये का दक्षिण चछ से प्रव्यभिज्ञान होने के कारण ॥ ७ ॥ 
र ४ पर के विज्ञान का एक विषय में प्रतिसस्धिज्ञान 'प्रत्यभिज्ञान' कहलाता है । 
हस डे को डो पज हैं, जिसे. मैंने पहले जान लिया था, यह वही 

| हारा देखें गये का दुसरी दाहिनी श्राँख द्वारा 'जिसको मैंने 
देखा था भब उसीको देख रहा हैं'--ऐसा प्रत्यभिज्ञान होने लाल न्य 
पर तो, अत्य इन्द्रिय द्वारा दृष्ट का अन्य इन्द्रिय प्रत्यभिज्ञान नहीं करती अतः, उक्त 


प्रत्यभिज्ञान नहीं बनेगा। जब कि | 
इख्ियों से व्यतिरिक्त है ॥:७॥ ° अत्यभिज्ञान होता है, ग्रतः यह सिद्ध है कि चेतन 


डक्त अत्यभिज्ञान वास्तविक नहीं; र 

से द्वित्व का अम दो जाता है ? ॥ ८ स एक चडुरिन्टरिय में नासास्थि के व्यवधान 
लिय (अ र होने के पा न हड्डी ) के व्यवधान से उस की दोनों 
है, षेसे--एक ही सम्बे बाँस के मध्यभाग को ८३ तरह प्रमाता द्वारा प्रमित होता 
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एकविनाशे द्वितीयाविनाशान्नेकत्वम्‌ ॥ & ॥ 
एकस्मिन्नुपहते चोद्धृते वा चक्षुषि द्वितीयमवतिष्ठते चक्षुविषयग्रहणलिङ्गम्‌। 
तस्मादेकस्य व्यवधानानुपपत्तिः॥ ९ ॥ 
अवयचनाशेऽप्यवयच्युपलनब्धेरहेतुः ? ॥ १० ॥ 

एकविनाशे द्वितीयाविनाशादित्यहेतुः । कस्मात्‌ ? वृक्षस्य हि कासुचिच्छा- 

खासु छिन्नासूपलम्यत एव वृक्षः ?॥ १०॥ 
इष्टान्तबिरोधादप्रतिपेधः ॥ ११ ॥ 

न कारणद्रव्यस्य विभागे कार्यद्रव्यमवतिष्ठुते; नित्यत्वप्रसङ्गात्‌। बहुष्वव- 
यविषु यस्य कारणानि विभक्तानि तस्य विनाशः, येषां कारणात्यविभक्तानि 
तानि अवतिष्ठन्ते । 

अथ वा, हश्यमानार्थविरोधो दृष्टान्वविरोध:। मृतस्य हि शिरःकपाले द्वाववटौ 
नासास्थिव्यवहितौ चक्षुषः स्थाने भेदेन गृह्य ते। न चंतदेकस्मिन्नासास्थिव्यव हिते 
सम्भवति। 


एक का विनाश दौने पर भी अन्य विनाश न होने से एकल्वसिद्धि नहीं ॥ ६ ॥ 
एक चक्षु के नष्ट होने या निकल जाने पर भी दूसरी रहती है; क्योंकि प्रमाता उस 
समय भी दूसरी अवशिष्ट चक्षु से विषय को गृहीत करता हुभा देखा जाता है। इसलिये 
'नासिकास्थि के व्यववान से वहाँ द्वित्वश्रम हो रहा है'- ऐसा मानना झयुक्तियुक्त है ॥९॥ 
शङ्का--झापका उक्त हेतु भी नहीं बनता; क्योंकि र 
लोक में अवयव के खण्डित होने पर भी अवयवी से काम चलता हुआ देखा 
जाता दै ? ॥ ३० ॥ छे 
एक के नाश होने पर भी दूसरे का नाश नहीं होता--अतः आापका हेतु झसिद्ध है । 
जैसे वृक्ष की कुछ शाखाए काट दी जाने पर भी वह वृक्ष ही कहलाता है । तथा प्रमाता 


का पूववत्‌ ग्रथंसाधक है ? ॥ १० ॥ 


समाधान -- 
विरुद्ध दृष्टान्त देकर प्रतिषेध नहीं किया जा सकता ॥ ११ ॥ 


 कारणाद्रव्य के विभाग ( विनाश ) हो जाने पर कायं द्रव्य की सत्ता नहीं रह 
जाती; अन्यथा वह कायं द्रव्य नित्य हो जायेगा । जहाँ बहुत से झवयवी हैं, उनमें जिसके 
कारण नष्ट हो गये उसका नाश हो गया । जिनके कारण नष्ट नहीं हुए बे भस रहते 
है दृष्टान्त में बृषष' ऐसा प्रत्यमिज्ञान नहीं; भपितु 'कटी शाला वाला वृक्ष--ऐसा 
प्रत्यभिज्ञान होता है । 
अथवा, इस ६ का व्याख्यान यों है--यहाँ प्रत्यक्ष दृश्यमान अर्थे का विरोध होने ह 
'ष्टान्तविरोधः हो गया ! मृतक के कड्भालस्य शिर:कपाल में नासास्थि से व्यबहित चक्षु 
CC-0. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 93 Foundation USA 


1६४ वात्स्यायनमाध्यसहितै स्यायदर्शने [ ३. षऽ ३, बा 

अथ वा, एकविनाशस्याऽनियमाद्‌ द्वाविमावर्थौ, तौ च पृथगावरणो. 
पघातो अनुमीयेते--विभिन्नाविति । 

अवपीडनाच्चैकस्य चक्षुषो रश्मिविषयसक्निकर्षस्य भेदाद्‌ हृश्यभेद इव 
गृह्यते, तच्चैकत्वे विरुध्यते । अवपीडननिवृत्तौ चाभिन्नप्रतिसन्धानमिति। 
तस्मादेकस्य व्यवधानानुपपत्तिः ॥ ११ ॥ PR 

३. अनुमीयते चायं देहादिसङ्खातव्यति रिक्तश्रेतन इति-- 

इन्द्रियान्तरविकारात्‌ ॥ १२ ॥ 


कस्यचिदम्लफलस्य गृहीततद्रससाहचर्थे रूपे गन्धे वा केन चिदिन्द्रियेणः 


गृह्ममाणे रसत्स्थेनद्रियान्तरस्य विकारों रसानुस्मृतौ रसग द्विप्रवत्तितो दन्तोदक- 
सम्प्लवभूतौ गुह्यते । तस्येन्द्रियचेतच्येऽनुपपत्तिः, नान्यहृष्टमन्यः स्मरति ॥ १२॥ 


न; स्मृतेः स्मत्तव्यविषयत्वात्‌ ! ॥ १३ ॥ 
स्मृतिर्नाम धर्मो निमित्तादुादचते, तस्याः स्मर्तव्यो विषयः, तत्कृत इन्द्रिया- 
म भम नमित्तादुाद्यते, तस्याः स्मर्तव्यो वि 


दो खिद्र अलग-अलग देखे जाते है । चज के पर, नाशास्वि के व्ययवाग त 
चि बे होते । हैं। चक्षु के एक मानने पर, नासास्थि के व्यवधान से ये दो 
अथवा एक का विनाश दुसरे की स्थिति या विनाश का नियामक नहीं होता' इस 
सिदान्त से ये चक्षु हो हैं, इन दोनों के अपने पृथक्‌ पृथक्‌ आवरण ओर विनाश हैं, 
अत; म या कि? येहा कूरे भिन्न है । । 
एक प्रांल को अंगुली से अवपीडित करने ( कॉचने एक में रब्मिविषयक्र 
सिकय का भेद दिखायी देते से ( ) पर उसी एक में रहिम! 
दिखायी देता है, अवपीडन के 


किसी भाम--इत्यादि खट्ट फल 

का पहले से १ 'किसी 

च रने बाइ सी बह aa 
यह बात, i विकार ( मुंह में पानी भर प्राना ) देखा जाता है। 
स्मरण कर सकता है ! ॥ १२ ॥ बनेगी; क्योंकि अन्य द्वारा देखे गये का अन्य कैसे 


स्मृत्ति के स्मतंन्यविषयक होने से 
होता ॥ १३ ॥ होने से इससे आत्मा का पार्थक्य सिद्ध नहीं 
स्मृति नामक घमं अपने 


संस्कारकारण से र 
है । उक्त इद्धियात्तरविकार तसमु उत्पन होता है, स्मलंच्य उसका बिषय 
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१४. सू» ] चखुरद्वेतपरीचाप्रकरणस्‌ १५१ 
न्तरविकारो नात्मकृत इति" ?॥ १३॥ डु 
तदात्मगुणसद्भावादप्रतिषधः ॥ १४ ॥ 

तस्या आत्मणुणत्वे सति सद्धावादप्रतिषेध आत्मनः। यदि स्मृतिरात्मः 
गुणः ? एवं सति स्मृतिश्पपञ्चते, नाच्यद्ृष्टमत्यः स्मरतीति । इद्धियचैतन्ये तु 
नानाकतृ कारणां विषयग्रहणानामप्रतिसन्धानमु, अप्रतिसन्धाने वा विषयव्य़वस्था- 
नुपपत्ति: । एकस्तु चेतनोश्नेकार्थदर्शी भिन्ननिमित्तः पुर्वहष्टमथ स्मरतीति एकः 
स्यानेकार्थदशिनो दर्शनप्रतिसन्धानात्‌ स्मृतेरात्मगुणबे सति सद्भावः, विपर्यये 
चानुपपत्तिः । स्मृत्याश्रयाः प्राणभृतां सर्वे व्यवहाराः । आत्मलिङ्गम्‌ उदाहरण- 
मात्रमिन्द्रियान्वरविकार इति । ; 

अपरिसङ्ख्यानाच्च स्मृतिविषयस्य* । 

अपरिसङ्ख्याय च स्मृतिविषयमिदमुच्यते 'न स्मृतेः स्मर्तव्यविषयत्वात्‌' 
इति। येयं स्मृतिरगृह्माणेअ्थे 'अज्ञासिषमहममुमर्थम्‌' इति, एतस्या ज्ञातृज्ञानवि- 


समाधान-- | 
- उस स्मृति को आव्म-घर्म मानने से प्रापकी शङ्का नहीं उठेगी ॥ १४ ॥ 
उस स्मृति को आत्मा का गुण मानते हैं क्योंकि आत्मा स्मृति का 
समवाय सम्बन्ध से आधार है । अतः स्मृति की सत्ता मानने पर आत्मा का प्रतिषेध नही 
बनता; क्योंकि स्मृति को जब आत्मा का घमं मानोगे तमी वह उसका वम बनेगी; अन्यथा 
अन्य दृष्ट का श्रव्य स्मरण . केसे करेगा ! इस्द्रियचे तत्य मातने पर, नाना इन्द्रियो द्वारा 
गृहीत विषयों का प्रतिसन्बान कैसे बनेगा ! प्रतिसन्धान न बनने पर विषय-व्यवस्था 
कैसे बनेगी | एक चेतन मान लेते हो तो वह अनेकायंदर्शी है, भिन्ननिमित्त है, बं 
अर्थ को स्मरण कर लेता है, भतः अनेकाथंदर्शो का एक में दशांतप्रतिसत्थान बन जाने'से, 
समृति के आत्मगुण मान लेने पर, स्मृति होने पर भात्मा को उस रस की भरनुभूति होगी, 
स्मृति न रहने पर नहीं होगी । क्योंकि सभी प्राणियों के व्यवहार स्मृत्यार्थित हैं। जिक 
विकार का यह स्मृतिलूप झात्मगुण एक उदाहरण दिखा दिया है, अन्य उदाहरणो की 
उत्प्रेक्षा कर लेना चाहिये । 
स्मृतिविषय का परिकलन ( कर्ता, कसे करिया का प्रतिसत्थान ) न होने से भी बह 
आत्मा का Mee EE 
a परिकलंन न करके भी आप कहते हैन स्यरति स्सतंत्य वषर 
होती है, न कि आत्मविषया” । भगह्ममाण पर्थ में, इस अर्थको मैं जानता हरती 
के १. 'स्खृतेरास्मा न कारणस, तस्याः संस्कारकारणकत्वात्‌, न स्सुतेशासमा क 5) 
स्मृतेः स्मतंन्यविषयत्वात्‌; तस्मात्‌ सलुस्मादिविषयादिस्िगरान्तरविकारो नास्मृ कवि 
शङ्काकतु राशय; । २. इदं सूच मेवेति केत । एके 0 
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दै वाल्या यंनमष्यंस हिते न्यायदशंने [३. भ० १, प, 


शिष्ट पुर्वज्ञातोर्थो विषयो नार्थमात्रम्‌, ज्ञातवानहममुमर्थम्‌, असावर्थो मया ज्ञातः, 
अस्मिन्नर्थे मम ज्ञानमभूत्‌’ इति चतुविधमेतद्वाक्य स्मृतिविषज्ञापकं समाचार्थम्‌। 
सर्वत्र खलु ज्ञाता ज्ञानं ज्ञेयं च गृहाते। अथ प्रत्यक्षे$थ या स्मृतिस्तया त्रीणि 
ज्ञानानि एकस्मिन्नर्थं प्रतिसन्धीयन्ते समानकतृकाणि, न नानाकतृ कारणि, 
नाकतृ काणि, कि तहि ? एककतृ'कारि--'अद्राक्षममुम्थ यमेवैतहि पश्यामि'। 
अद्राक्षमिति दर्शनं दर्शनसंविच्च, न खल्वसंविदिते स्वे दर्शने स्यादेतत्‌ 'अद्राक्षम्‌' 
इति, ते खल्वेते द्वे ज्ञाने; 'यमेवैतहि पश्यामि’ इति तृतीयं ज्ञानम्‌, एवमेकोष्थ- 
ख्रिभिज्ञानेयु'ज्यमानो नाकतृ'को न नानाकतृ'कः, कि तहि ? एककतृ'क इति। 


सोऽयं स्मृतिविषयोऽपरिसङ्ख्यायमानो विद्यमानः प्रज्ञातोऽर्थः प्रति षिध्यते- 
नास्त्यात्मा स्मृतेः स्मर्तव्यविषयत्वात्‌' इति । न चेदं स्मृतिमात्रं स्मर्तव्यमात्र- 
विषयं वा। इदं खलु ज्ञानप्रतिसन्धानवद्‌ स्मृतिप्रतिसन्धानम्‌; एकस्य सर्वविषय- 
त्वात्‌। एकोऽयं ज्ञाता सर्वविषयः स्वानि ज्ञानानि प्रतिसन्घत्ते-अमुमथ ज्ञास्यामि 
अमुमर्थ बिजानाम्यमुमर्थमज्ञासिषममुभर्थ जिज्ञासमानश्चिरम्ञात्वाऽध्यवस्यतिः 


स्मृति भ्रथंमात्र नहीं; म्रपितु ज्ञातृज्ञानविशिष्ट पुर्वज्चात अर्थं इसका विषय है । 'इस अर्थ 
को मैं जान चुका” 'यह अर मेरे द्वारा जाना गया” “इस विषय में मेरा ज्ञान था'--इन 


चारों वानो में स्मृतिविषयज्ञापक तुल्य ही हैं, अर्थात्‌ उक्त चारों वाक्यों का ज्ञान, शेय 
तथा ज्ञाता तीनों का समान ज्ञान होता है। - 


एक बात र सुनिये 
प्रतिसन्धान होता है, वे ज्ञान न तो नानाकतूंक हैं न प्रकतृंक ही; अपितु एककर्तृंक 
अब देख रहा हूं” यहाँ 'देखा था? यह 
दर्शेन तथा दर्शनसंवितू-दो चीज एकत्र हूँ; क्योंकि 'देखा था? यह प्रत्यभिज्ञान भ्रसंविदित 
स्वदशन में नहीं हो सकता । यों ये दो ज्ञान हुए । तीसरा ज्ञान है 'जिसको कि मैं अब देख 


युक्त होता हुआ न तो भ्रकतुंक हो सकता 
है, न नानाकतूंक, अपितु वह एककतूंक ही होगा । 


ह की तरह स्मृतिप्रतिसन्धान है; 25310 
आकर एक ज्ञाता ( आत्मा ) सब प्र 

पदार्थरूप विषयों वाला अपने ज्ञानो का प्रतिसत्थान करता नयु र को जातूगा', 
ऱ्या ना हू इस भथ को जानता, भ; मुक व्य को निने" देच्छा 


Ec Ue PR CO 


1106) आत्ममनोभेदुपरीक्षाप्करवंम्‌ दुद 
अज्ञासिषम्‌' इति । एवं स्मृतिमपि त्रिकालविशिष्टां सुस्मूर्षाविशिष्टां च प्रतिसन्धत्ते। 
संस्कारसन्ततिमात्रे तु सत्त्वे उत्पद्योत्पद्य संस्कारास्तिरोभवन्ति। स नास्त्ये- 
कोऽपि संस्कारो यखिकालविशिष्टं ज्ञानं स्मृति चानुभवेत्‌। न चानुभवमन्तरेण 
ज्ञानस्य स्मृतेश्च प्रतिसन्धानमहं ममेति चोत्पद्यते, देहान्तरवत्‌ । अतोऽनुमीयते- 
'अस्त्येकः सर्वविषयः प्रतिदेहं स्वज्ञानप्रवन्धं स्मृतिप्रवन्धं च प्रतिसन्थत्ते इति । 
यस्य देहान्तरेषु वृत्तेरभावान्न प्रतिसन्धानं भवतीति ॥ १४॥ 
आत्ममनोमेदपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ १५-१७ ] 


न; आत्मप्रतिपत्तिहेतूनां मनसि सम्मवात्‌ ! ॥ १५ ॥ 

न देहादिसङ्घातव्यतिरिक्त आत्मा। कस्मात्‌ ? आत्मप्रतिपत्तिहेतूनां 
मनसि सम्भवात्‌ । 'दर्शनस्पर्शनाम्यामेकाथंग्रहणात्‌' ( ३.१.१. ) इत्येवमादीना- 
मात्मप्रतिपादकानां हेतूनां मसि सम्भवः; यतः मनो हि सर्वविषयमिति। 
तस्मान्न शरोरेन्द्रियमनो बुद्ध सङ्घातव्यतिरिक्त आत्मेति ?॥ १५॥ 

ज्ञातुज्ञानसाधनोपपत्ते: संज्ञाभेदमात्रम्‌॥ १६ ॥ 


I —— 


करता हुआ बहुत देर तक कोई एकतरफा फैसला न करके अन्त में अचानक निश्चय करता 
है कि श्ररे, इसे तो में जानता था! इसी तरह त्रिकालविशिष्ट तथा स्मरणेच्छाविशिष्ट 
स्मृति का भी यह आत्मा प्रतिसत्थान करता है । स्मृत्यतुमवक्रिया कारक आत्मा को संस्कार- 
सस्ततिमात्र मानेंगे तो संस्कार उत्पन्न हो हो कर विनष्ट हो जाते हैं, तो ऐसा एक भी 
संस्कार कहाँ मिलेगा जो त्रिकालविशिष्ट ज्ञान तथा स्मृति का अनुभव कर सके ! अनुभव के 
बिना ज्ञान तथा स्मृति का देहान्तर की तरह 'मैं--मेरा” ऐसा प्रतिसन्वान बन नहीं सकता। 
अतः अनुमान होता है--अवश्य कोई एक प्रमाता है जो बाह्मान्तरभूत सब विषयों वाला 
हैं, तथा भपने प्रत्येक देह में ज्ञानप्रबन्ध तथा स्मृतिप्रवन्ध का ह करता है । जिसकी 
देहान्तर में वृत्ति न मानेंगे तो यह ज्ञान-स्मृतिचिन्तन सिद्ध नहीं होगा ॥ १४ n 

सौ नहीं है, आत्मा के साधक हेतुओं के मन में सम्भव होने से ? ॥ या, 

देहादिसङ्घात से अतिरिक्त आत्मा नहीं है; क्योंकि सिद्धान्ती द्वारा 22“ कट, 
में दिये गये हेतुं से मन का ही सम्बन्व है । “दर्सन था को, क्योंकि मन भी 
(३.१.१. ) दि आत्मा के हेतुझो से मनका ही सिद्धि हो पायगी; ब: 
सर्वेविषयक है । झतः हम यह क्यों न मान ले--“शरीरेन्त्रियमनोबुद्धिसङ्घात छ प 
आत्मा नामक पदार्थ नहीं है ? ॥ १५ ॥ न र 


से दु संज्ञामेदमात्र है ॥ १३ 
ज्ञाता सं ज्ञानसाधन उपपन्न होने के कारण यह 
*_ CC-0. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA 


बन बास्त्यायनसाप्यसहिते ल्यायदुशंने [३ अ ३ 
-भ० ३, धो, 


ज्ञात: खलु ज्ञानसाधनान्युपपद्यन्ते--चक्षुषा पश्यति, श्राणन जिः 
स्पशत्तेत स्पृशति । एवं मन्तुः सवं विषयस्य मतिसाधनं मनःकरण॒भतं वी 
ति र का इति। एवं सति ज्ञतर्यात्मसंज्ञा न मृष्यते, मनतसंञ्चाझयनु- 
यते; मनसि च मनःसंज्ञा न मृष्यते मतिसाधनं त्वम्यनुज्ञायते ! तदिद संज्ञा, 
मेदमात्रम्‌, नार्थे विवाद इति । ॥ 

प्रत्याख्याने वा सर्वेखियविलोपत्रसङ्ग:। अथ मन्तुः सर्ववि 

७, ¢| Se बि 0 न षयस्य- मतिः 
साधनं सर्वविषयं प्रत्याख्यायते नास्तीति ? एवं रूपादिविषयग्रहणसाधनान्यपि 
न सन्ति इति सर्वेनद्रियविलोपः प्रसज्यत इति ॥ १६॥ 


नियमश्च निरनुमानः ॥ १७ ॥ 


योऽयं नियम इष्यतेः-'रूपादिग्रहणसा धनान्यस्य सन्ति, मतिसाधनं सर्वविषयं 
[घनं सर्वविषयं 
नास्ति’ इति, अयं नियमो निरनुमानः। नात्रानुमानमस्ति येन नियमं प्रतिपद्यामह 


क Ce को प्रामाण्य मिलता है, जैसे--आँख़ से देखता है”, “नाक से 
तं बचा से स्पर्श करता है! । इसी तरह मन्ता ( चक्षुरादिकरणक-दनक्रिया- 
जिवे वह र ॥ विषयों क भेत उपपन्न होते हैं, अर्यात्‌ मन भी उसकी मति में साधन है, 
केह दोय र oi कयता है, तो मन की स्वीकृति से आत्मा का प्रतिपेध 
शन? संज्ञा तोडे देना 5 जमना है कि अपनी पराजय छिपाने के लिये उस ज्ञाता को 

= ता 5 पेना चाहते हो, पर उसे आत्मा” माज़ने में आपको संक्रोच लग रहा है ! 


मतको भी 'मन' नाः हों 
मौ भन ताम नहीं देता जाहते, पर उस क्र अतिसाधजत्व स्वीकार करते चले श्रा 


भाष को भी स्वीकार है ही । र गाया जा रहा है, आत्मा की सत्ता तो 


भोर यदि भ्रात्मा के प्रतिषेध पर 
ही तुळे 
त ) को स्थिति ग्रा पड़ेगी ! यदि मन्ता का सवंविषयक 
यक अत्याख्यान पर आग्रह करोगे तो a मर 


यह नियम अनुमान प्रमाण ते सिद्ध | होता 
हह शत जह हे Sa आनक व्य 
नहीं बनेगा; क्योंकि यह निरनुमान है । पस सर्वविषय वाला नहीं है? । यह नियम 
को प्रमाणित कर सके 1 कई अनुमान नहीं, जिससे इस नियम 
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१८. सु०] आंत्मनित्यत्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ १६६ 


इति । रुपादिम्यश्च बिषयान्तर सुखादयः, तदुपलब्धो करणान्तरसङ्भावः। 
यथा चंक्षुंषा गंन्धो न गृह्यंत इति करणान्तरं श्रारांम, वं चंशुर्धाणाम्या रसौ न ` 
गृहतं इति करणान्तरं रंसंनम्‌, एवं शेषेष्वपि । तंथा चेक्षुरादिमि: सुखादयो ने 
गृह्यन्त इति करणान्तरेश भवितव्यम्‌ । तँच्च ्ञानायौगपद्यलिङ्गम्‌ । यच्च 
सुखाद्युपलंव्धौ करणां तच्च ज्ञानांयौगंपद्यलिज्ञम; तस्येन्दरयमिंददरयं प्रति सनिघे- 
रसन्निधेश्च न युगपञ्ज्ञोनान्युत्पदचन्ते इति । तत्र यदुक्तम-'आत्मप्रतिपततिहेतूनां 
मनसि सम्भवात्‌” इति तदयुक्तम्‌ ॥ १७॥ 
आत्मनित्यत्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ | १८-२६ ] 

कि पुनरयं देहादिसङ्घातादन्यो नित्यः ? उतानित्य इति? 

कुतः संशयः? उभयथा दृष्टत्वात्‌ संशय: । विद्यमानमुभयथां भवति 
नित्यम्‌, अनित्यं च । प्रतिपादिते चात्मसङ्भावे संशयानिवृत्तेरिति। . 

आत्मसङ्भावहेतुभिरेवास्य प्राग्देहभेदादवस्थानं सिद्वमूर्ध्वमपि देहभेदाद- 
` वतिष्ठते । कुतः ? | र 

र ° शोकसम्प्रति ~ 

पूर्वाभ्यस्तस्मृत्यनुवन्थाज्जातस्य हृषमयशोकसम्प्रतिपत्तः ॥ १८ ॥ 


रूपादि से सुखादि भिन्न विषंय हैं, उनके ज्ञान के लिये अलग एक साधन ( इन्द्रिये ) 
मानना ही पड़ेगा । जैसे चक्षु से गन्बज्ञान नहीं हो पाता, अतः उंस ज्ञान के लिये पृथक्‌ एक 
प्रारोन्द्रिय माननी पडती है । तया चक्षु और घाण से रसज्ञान नहीं होता, उसके लिये 
इन्द्रियान्तर रसनेन्तद्रिय माननी पड़ती है । .बाकी इन्द्रियों की आवश्यकता के वारे में भी यही 
समक लेना चाहिये । इसो प्रकार चक्षु-आदि से सुखादि ज्ञान गृहीत नहीं हो सकता, भ्रतः 
उक्तज्ञान के लिये इन्द्रियान्तर मानना ही पड़ेगा । वह इन्द्रिय ज्ञानायौगपद्यहेतुवाली ( मन) 
है । जो इन्द्रिय सुखाचुपलब्धि में कारण ( साधन ) है वही ज्ञानायौगुपद्य हेतुवाली है । 
प्रत्येक इन्द्रिय के साथ इस इन्द्रिय के सामीप्य या असामीप्य से ज्ञान उत्पन्न या भनुत्पन्न 
होते रहते हैं भरतः झापका यह कहना सर्वया अनुचित है कि '्रतमप्रतिपादक हेतुझों का 
मन से सम्बन्ध होने से मन सिद्ध होता है, भात्मा नहीं? ॥ १७ ॥ 

क्या यह आत्मा देहादिसंघात से अन्य होता हुझञा नित्य है; या अनित्य ? यह संशय 
क्यों है क्योंकि लोक में दोनों ही नय देखे जाने से यहाँ संशय हो गया । लोक में, 
विद्यमान प्रमाणसिद्ध वस्तु नित्य भी देखी जाती है, अनित्य भी । भातसा की : सत्ता प्रति- 
पादित कर देने पर भी उसके तित्यत्व के बारे में अभी संदेह निवृत्त नहीं हुआ * हँ 

आत्मसत्ताप्रतिपादक. हेतुभों से आत्मा की भ्रवस्थिति देहादि से पूवं सिद्ध हो 


चुकी, उन्हीं हेतुओं से वह देहादिनाश के बाद भी अवस्थित हैं, क्यों १-+ न न 
बन्‌ स्मत्यचुबन्ध से उत्पन्न दष, भय, शोक आदि के सस्प्रतिपन्त क 


७, 
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१६० वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदर्शने [ ३, 9० १, प्रा. 


जातः खल्वयं कुमारकोऽस्मिन्‌ जन्मन्यगृहीतेषु हर्षभयशोकहेतुषु हर्षभय- 
शोकान्प्रतिपंद्यते लिङ्गानुमेयान्‌ । ते च स्मृत्यनुबन्था दुत्पद्यन्ते, नान्यथा । स्मृत्यनु- 
बन्धश्च पूर्वाम्यासमन्तरेण न भवति । पुर्वाम्यासश्च पूर्वजन्मनि सति, वान्यथेति 
सिद्धच॒त्येतत्‌--अवतिष्ठतेध्यमूर्ध्व शरी रभेदादिति ॥ १८ ॥ 


पद्मादिष प्रबोधसम्मीजनविकारखत्तढिकारः ! ॥ १६ ॥ 
` यथा पेझादिष्वनित्येषु प्रबोधसम्मीलनं विकारो भवति, एवमनित्यस्यात्मनो 
हर्षभयशोकसम्प्रतिपत्तिविकारः स्यात्‌? : 
हेत्वभावादयुक्तम्‌ । अनेन हेतुना पद्मादिषु प्रबोधसम्मीलनविकारवदनित्यः 


स्यात्मनो हर्षादिसम्प्रतिपत्तिरिति नात्रोदाहरणसाधर्म्यात्साध्यसा धन हेतु; 
न वेधर्म्यादस्ति, हेत्वभावाद्‌ असम्बद्धार्थकमपाथकमुच्यते इति । 


इषटान्ताच्च हर्षादिनिमित्तस्यानिवृत्तिः। यां चेयमासेवितेषु विषयेषु हर्षा- 


दिसम्प्रतिपत्तिः समृत्यनुबन्धकृता प्रत्यात्मं गृत्मते, सेयं पद्यादिसम्मीलनहृष्टान्तेन . 


न निवतंते। यथा चेयं न निर्वतते तथा जातस्यापीति। क्रियाजाताश्च ¬. तया जातस्यापीति। करियाजाताश् परांसंयोग- 


पह उत्पन्न हुआ बालक इस जन्म में अग्रहीत परतु लिङ्ग से अनुमेय हर्ष, भय, शोक- 
आदि से ग्रस्त होता है । ये हर्ष-भयादि स्मृति के अनुवन्ध से उत्पन्न हो सकते हैं, प्रत्यथा 
नहीं । यह स्मृत्यनुबन्ध पूर्वाभ्यास से उत्पन्न हो सकता है, अन्यथा नहीं । पूर्वाभ्यास पूर्व 


जन्म मानने पर बन सकता है, अन्यथा नहीं । अत: सिद्ध होता है कि शरीरनाश के बाद 
भी ग्रात्मा विद्यमान है ॥ १८ ॥ 


विकारो की तरह आत्मा के विकार मान ले ! || १३ 
जैसे लोक में नित्य पद्मादि में संकोच-विकास रूप विकार देखा जाता है, बैसे ही 


अनित्य आत्मा को हषे शोकादि को सम्प्रतिपत्ति होती 


उदाहरणावेधम्ये है?--यहाँ उदाहरणसाधम्य॑वाला 
दैत सै नहीं घटत; परतः हेतु न होने से इसके असम्बद्धार्थ हो जाने पर यह 


व आत्मा को गृहीत होती है, 
आदि पोज * को जा सकती । अथ च, जैसे 
पझादि की “विकास क्रिया निवृत्त नहीं होती, नो पालक की वर्ष शोकादि 

सकोर्चनिकोंस र पत्रा दिसंयोगविभागवाले 


२१. सू० ] 'ात्मनित्यत्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ ध 


विभागाः प्रबोधसम्मीलने, क्ियाहेतुश्च क्रियानुमेयः। एवं च सति कि दृष्टान्तेन 
प्रतिषिध्यते ! ॥ १९॥ 

अथ निनिमित्तः पद्मादिषु प्रवोधसम्मीलनविकार इति मतम्‌, एवमात्मनोऽपि 
हर्षादिसम्प्रतिपत्तिरिति ? । तच्च 

न; उण्णशीतत्र्पाकालनिमित्ततात्‌ पञ्चात्मकविकाराणामू ॥ २० ॥ 

उष्णादिषु सत्सु भावादसत्स्वभावात्तच्षिमित्ताः पञ्चभूतानुग्रहेण निवृत्तानां 
पद्मादीनां प्रबोधसम्मीलनविकारा इति न निनिमित्ताः। एवं हर्षादयोऽपि विकारा 
निमित्ताद्भवितुमरहन्ति, न निमित्तमन्तरेण । न चान्यत्पूर्वाम्यस्तस्मृत्यनुबन्धा- 
न्निमित्तमस्तीति । न चोत्पत्तिनिरोधकारणानुमानमात्मनो हृष्ठान्तातू, न हर्षा- 
दीनां निमित्तमन्तरेणोत्पत्तिः, नोष्णादिवन्निमित्तान्तरोपादातंः हर्षादीनाम्‌। 
तस्मादमुक्तमेतत्‌ ॥ २० ॥ 

४. इतश्च नित्य आत्मा 

प्रेत्याहाराभ्यासक्रतात्‌ स्तन्याभिलापात्‌ ॥ २१ ॥ 

जातमात्रस्य वत्सस्य प्रवृत्तिलिङ्ग: स्वन्याभिलाषो गृहते, स च नान्तरे- 

णाहाराभ्यासम्‌ । कया युक्त्या ? हश्यते हि शरीरिणां क्षुधा पीड्यमानानामा- 


हैं। क्रियाहेतु का क्रिया से अनुमान किया जा सकता है । ऐसा मानते के बाद, हम नहीं 
समझ पाये कि आप पद्मादि दृष्टान्त से क्या प्रतिषिद्ध कर रहे हैं! १ 

शक्ला--'पद्मादिक में संकोच-विकास अहेतुक है इस मत से ही आत्मा में भी 
हषं शोकादि की सम्प्रतिपत्ति बन जायेगी ? वह तो 

नहीं बनेगी; पञ्चास्मक विकारों का उष्ण, शीत, वर्षा काल हेतु होने से ॥ २० ॥ 

उष्णादि हेतु होने पर वे होते हैं, न होने पर नहीं होते, अतः वे तद्धेतुक प्चभूतानु- 
कूलव्यापार से निष्पन्न पद्मादि के संकोचःविकास अहेतुक नहीं है। इसी (तरह हर्षादि 
विकार भी निमित्त से ही वन सकते हैं, निमित्त के बिना नहीं । वह निमित्त पूर्वाभ्यस्तं 
स्मृत्यनुवस्थ के अतिरिक्त क्या हो सकता है ! आत्मा के दृष्टान्त से उत्पत्ति-विनाश्चकारण 
का अनुमान नहीं कर सकते; क्योंकि हर्षादि की निमित्त के विना उत्पत्ति नहीं बन सकती 
अतः आपकी निर्निमित्तवाली बात अयुक्त ही है ॥ २० ॥ मु 

४. इस कारण भी आत्मा नित्य है-- ३ 

मरणानन्तर आद्वाराभ्यासजन्य स्तन्याभिल्षाष से॥ २१ ॥ 

उत्पन्न होते हो शिशु का प्रवृत्तिहेतु स्तन्य्रामिलाष ( स्तन्यपानेच्छा ) देखा. जाता 
है, वह मआहाराम्यास के विता नहीं बन सकता । किस युक्ति से ? लोक में देखते हरकि | $ 
रा पीड़ित: आशिनोा,-हातालाउन्ल, पुसे, सहरि णा 


। | 
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१ ६३ वास्स्यायिनेभाष्यस हिते न्यायदुशंने [ ३. अ० १, आंढ 
हारास्यासकतात्स्मरणनिबन्धादाहाराभिलाषः । न च पुर्वशरीराभ्यासमन्तरेणा. 
सौ जातमात्रस्योपपद्यते। तेनानुमीयते--भूतपुर्व शरीरम्‌, यंत्रानेंनाहा रोःम्यस्त 
इति । स खलवयमात्मा पुर्वशरीरांत्मेत्य शरीरान्तरमापन्नः क्षुत्पीडितः पूर्वा- 
भ्यस्तमाहारमनुस्मरत्‌ स्तन्यमभिलषति । तस्माच्च देहभेदादात्मा भिद्यते, 
भवतंयैवोध्वं देहभेदादिति॥ २१ ॥ 
अयसोऽयस्कोन्तामिंगमनवत्तदृपसपणम्‌ ! ॥ २२ ॥ 

यथा 'खल्वंयोऽभ्यांसंमन्तरेणायस्कान्तमुपसर्पेतिं, एवमाहाराभ्यासमन्तरेण 
बाले: स्तन्यमभिलषंति ? ॥ २२॥ 

किमिदंमयसोः्यस्कान्ताभिसर्परां निर्निमित्तम, अथ निमित्तादिति ? 
निनिमित्तं तावंत्‌-- 

न; अन्यत्र प्रवृत््यमावात्‌ ॥ २३ ॥ 

यदि तिनिभित्तम्‌ ? लोष्टादयोःप्ययस्कास्तमुपसर्पेयु: ! न जातु नियमे 
कारणमस्तीति। अथं निमित्तात्‌ ? तत्केनोपेलभ्यते इति ! क्रियालिङ्गः करिया 
हे, किमानियमलिज्ञश्च कियाहेतुनियमः, तेनान्यत्र प्रवृत््यभावः। बालस्यापि 


जाता ह । पूर्वाभ्यास के विना उत्पन्न होते ही बालक को यह कैसे बन सकता है ! पूर्व 
शरीर से च्युत होकर शरीरान्तर में आया यह शाला क्रुधा से पीडित हो, पूर्वजन्माम्यस्ते 
जा हर का अनुस्मरण करतां हुआ स्तन्य को इच्छा करता है । अत: सिद्ध होता है कि देहा 
सें आत्मा का नाश नहीं हो जाता, अपितु वही आत्मा दुसरे देहो में जाता है ॥ २१॥ 
शङ्का र छु 
भोर भयस्कान्त मणि के पास जोह के अभिगमन की तरह उस शिशु का स्तन्य की 
डपसपंण मान छे! ॥ २२॥ 
जैसे अभ्यास के विना ही लोह भयस्कान्तमाणि को भोर ह 
जद सरकता है, वसे ही वालक भी 
> इकत है, उसकी इच्छा करता है। पुवजत्मा न्यास कारण मानोगे तो जात्यन्ध 
पूर्वाम्यस्त रूपशब्दादिक का इस जन्म में भी प्रत्यक्ष होने लगेगा ? ॥ २२॥ 


डे सर क्या यह लोह का अयस्कान्तमणि की ओर उपसर्पंश अनिमित्तक है या 


सनिमित्तिक ? यदि पनिमित्तक कहोगे तो-... 
हर ऐसा उ ष न देखो जाने से॥ २३ ॥ ४ 
लगेंगे, क्योंकि नियम में कारण तो हुआ नहीं कक न 


उपलब्ध हो क्य करता । यदि निमित्त 
उपलब्ध होता है ! क्रियालिङ्ग वराज ल्क लिय मानोगे तो वह है 
कई होल है इनर र, ताङ अता, ल 


* ` ह होती । वालक की भी नियत उपस्पणत्रिया | 


२४. स्‌» ] आत्मनित्यत्वपरीक्षाप्रकरणम्‌॒ > 


नियतमुपसर्परां क्रियोपलम्यते । न च स्तन्याभिलाषलिङ्गमन्यदाहारास्यासक्कता- 
त्स्मरणानुबन्धात्‌ । निमित्तं दृषटान्तेनोपपाद्यते, न चासति निमित्ते कस्य 
चिदुत्पत्तिः। न च दृष्टान्ते इष्ठमभिलाषहेतुम्वाधते । तस्मादयसोऽगस्कान्ताभिः 
गमनमदृष्टान्त इति । 

अयसः खल्वपि नान्यत्र प्रवृत्तिर्भवति,न जात्वयो लोष्टमुपसपति, किकृतो$स्य 
नियम इति? यदि कारणनियमात्‌ ? स च क्रियानियमलिङ्गः । एवं बालस्यापि 
नियतविषयोऽभिलाषः कारणनियमाङ्भूवितुमर्हति। तच्च कारणमभ्यस्त- 
स्मरणम्‌, अन्यद्देति दृष्टेन विशिष्यते । इष्टो हि शरी रणामभ्यस्तस्मरणादाहारा- 
भिलाष इति ॥ २३॥ 

५. इतश्च नित्य आत्मा । कस्मात्‌ ? 


~ ० 
चीतरागजन्मादशनात्‌ ॥ २४ ॥ 
सरागो जायते? इत्यर्थादापद्यते । अयं जायमानो रागानुवद्धो जायते, रागस्य 
पुर्वानुभूतविषयानुचित्तनं योनिः । पूर्वानुभवश्च विषयाणामन्यस्मिन्‌ जन्मनि 
शरीरमन्तरेण नोपपद्यते । सोऽयमात्मा पूर्वशरी रानुभुतान्‌ विषयान्‌ अनुस्मरन्‌ 


उपलब्ध होती है, स्तन्याभिलाषनिमित्त दूसरे आहार से जन्य अभ्यास के स्मरणानुबन्व से 


उत्पन्न नहीं हो सकता । 
निमित्त दृष्टान्त से उपपन्न होता है, निमित्त के विना किसी की उपपत्ति नहीं होती । 


दृष्टान्तदृष्ट ग्रिलाषनिमित्त का बाध नहीं करता, इसलिये लोह का अयस्कात्त मणि के 
पास जानेवाला दृष्टान्तयुक्त नहीं । 

लोह.की भी अन्यत्र प्रवृत्ति नहीं होती, लोह कभी पत्थर की तरफ नहीं सरकता 
'यह नियम किस हेतु से वना ? यदि कारणनियम से मानोगे तो वह क्रियानियमलिङ्ग बन 
गया । इसी तरह शिशु का भी नियतविषयक झभिलाष कारणनियम से वन सकता है । वह 
कारण अभ्यस्त स्मरण है, या कोई अन्य--यह वर्गीकरण अस्मदादि दृष्ट से किया जा 
सकता है । प्रारिणयों का अभ्यस्त स्मरण से आहाराभिलाष हम लोग देखते ही हैं ॥ २३ ॥ 

५. इस कारण भी आत्मा नित्य है, क्योंकि हे 

` वीतराग का अजन्म देखा जाता है ॥ २४ ॥ 

इससे 'सराग प्राणी उत्पन्न होता है यह अर्थात्‌ आपन्न हुआ । यह प्राणी उत्पन्न 
होता हुआ रागानुवद्ध होता है । राग का कारण हैं पूर्वानुभूत विषयों का पुनः पुनः 
चिन्तन । विषयों का पूर्वानुभव अन्य जन्म में शरीर धारण किये विना नहीं बन सकता। 
पह आत्मा पूर्व शरीर में अनुभूत विषयों का अनस्मरर करता हुआ उन उन विषयों में 
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३२४  वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदुशेने [ ४. झ० १, | | 


तेषु तेषु रज्ज्यते, तथा चायं वयोर्जन्मनोः प्रतिसन्धिः । एवं पुर्वशरीरस्य प 
तरेण, पुर्वतरस्य पूर्वतमेनेत्यादिनाऽनादिश्रेतनस्य शरीरयोगः, अनादिश्च रागा. 
नुबन्ध इति सिद्धं नित्यत्वमिति ॥ २४॥ 

कथं पुनर्ज्ञायते-ूर्वानुभूतविषयानुचिन्तनजनितो जातस्य रागः, न पुनः 


सशुणद्रच्योत्पत्तवत्तदुत्पत्ति ! ॥ २५ ॥ 


यथोत्पत्तिधर्मकस्य द्रव्यस्य गुणाः कारणत उत्पद्यन्ते, तथोत्पत्ति धर्मकस्यो- . 
त्मनो रागः कुतश्रिदुत्पद्यते ? ॥ २५ ॥ । 
अत्रायमुदितानुवादो निदर्शनार्थः । | 

न; सङ्कल्पनिमित्तत्वाद्रागादीनास्‌ ॥ २६ ॥ | 


न खलु सगुणद्रव्योत्पत्तिवदुत्पत्तियत्मनो रागस्य च। कस्मात्‌ ? सडूल्पनि- 
मित्तत्वाद्रागादीनाम्‌ । अयं खलु प्राणिनां विषयानासेवमानानां सद्धुल्पजनितो 
रागो गृह्मते, सङ्कल्पश्च पूर्वानुभूतविषयानुचिन्तनयोनिः । तेनानुमीयते-जात- 
स्यापि पूर्वानुभूतार्थचिन्तनक्तो राग इति। आत्मोत्पादाधिकरणानां तु रागोत्पत्तिः 


राग को प्राप्त होता है । यही राग दो जन्मों की प्रतिसन्धि कहलाता है । इस रीति से 
पूर्वेशरीर का उससे पहलेवाळे शरीर के साथ, उससे पहलेवाले का उससे भी पहलेवाले 
शरोर के साथ- यो यह चेतन शरीर का सम्बन्ध ्रनादि चला श्रा रहा है, इसी के साथ 
साथ राग भी अनादि प्रवाह से चला झा रहा है । भ्रतः इस राग के उत्पत्तिविनाश हेतु से 
भी ग्रात्मा का नित्यत्व सिद्ध होता हे ॥ २४ ॥ 
शङ्का-यह केसे ज्ञात हो कि उत्पन्न शिश का यह राग र्वानुभूत विषयानुचिन्तग 
से ही जनित है, क्यों नहीं-- RI तया 
सगुण ब्रव्य की उत्पत्ति की तरद उस राग की उत्पत्ति मान लें ! ॥ २१ ॥ 
जैसे उत्पत्तिवर्मा घटादि द्रव्य के गुण कारण से उत्पन्न होते हैं, उसी तरह उत्पत्ति- 
धमंक आत्मा का राग भी किसो कारणा से उत्पन्न होता होगा ?॥ २५ ॥ | 
उत्तर यहाँ यह कथित का अनुकथन नये दृष्टान्त मात्र के लिये है, पहले झयस्कात्त 
कै दृष्टान्त से यह बात कही थी, अत्र घटादि के दृष्टान्त से कह रहे हो । 
रागादिक के सङ्कलपनिमित्तक होने से यह नही कह सकते ॥ २६ || 
सगुण द्रव्य को उत्पत्ति की तरह आत्मा तथा उसके राग की उत्पत्ति नहीं मात 
सकते; क्योकि रागादि सुल्यनिमित्तक हैँ । यह सद्धूल्यजनित राग विषयों का भासेवन 
करने वाळे प्राणियों में ही देखा जाता है । तथा उक्त सङ्कल्प पूर्वानुभूत विषयानुचिन्तन 
से होता है । भतः घनुमान होता है “सद्योजात शिशु को भी पुर्वानुभूताथेचिन्ततजनित॑ | 
एणा होता, ॥ ३, मोहि, ङस्य र्व रागकोरिण ङ होते | | 
पर, कार्यहव्य गुण की तरह, रागोतत्ति होतो हुई कही जा सकती है; परन्तु आत्मोति । 
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२७. सू] . शरीरपरीक्षाप्रकरणम्‌ भ्या 


भंवन्ती सङ्कल्पादन्यस्मित्‌ रागकारणे सति वाच्या, कार्यद्रव्यगुणवत्‌ । न 
चात्मोत्पादः सिद्धः, नापि सद्धूल्पादन्यद्रागकारणमस्ति। तस्मादयुक्तम-'सगुण- 
द्रव्योत्पत्तिवत्तस्योरुत्पत्ति:ः इति। ः 


अथापि सङ्कुल्पादन्यद्रागकारणां धर्माधर्मलक्षणमदृष्टमुपादीयते, तथापि 
पूर्वशरीरयोगोग्प्रत्याख्येयः । तत्र हि तस्य निवृ त्तिः, नास्मिन्‌ जन्मनि, तत्मय- 
त्वािद्राग इति। विषयाभ्यासः खल्वयं भावनाहेतुः तन्मयत्वमुच्यते इति। 
जातिविशेषाच्च रागविशेष इति । कर्म खल्विदं जातिविशेषनिर्वरतकं तादात्म्या- 
ताच्छन्यं विज्ञायते । तस्मादनुपपन्नं सङ्कूल्पादन्यद्रागकारणमिति ॥ २६॥ 


शरीरपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ २७-३१ ] 


अनादिश्‍्चेतनस्य शरीरयोग इप्युक्तम्‌ । स्वकुतकर्मनिमित्तं चास्य शरीरं 
सुखदुःखाधिष्ठानम्‌, तत्‌ परीक्ष्यते--कि श्राणादिवदेकप्रकृतिकम्‌ ? उत नाताप्रकू- 
तीति ? कुतः संशयः ? विप्रतिपत्तेः संशय: । पृथिव्यादीनि भूतानि सङ्घचा- 
विकल्पेन शरीरप्रकुतिरिति प्रतिजानत इति । 

कि तत्र तत्त्वम्‌ ? 


सिद्ध नहीं होती, न सङ्कल्प से अन्य राग कारण ही सिद्ध है । इसलिये यह कहना 
सिगुण द्रव्य की तरह आत्मा के राग की उत्पत्ति होती है! अयुक्त ही है । ४ 

यदि उक्त सङ्कुल्प से अन्य रागकारण अदृष्ट घर्माघमं मानें तो भी शरीर से शरीरान्तर 
के सम्बन्ध का प्रत्याख्यान नहों होगा । इस पक्ष में, उस जन्म में उसकी निवृत्ति वन 
सकती है, इस जन्म में नहीं; क्योंकि राग तत्मय ही होता है । यह भावनाहेतुक विषया- 
'म्यास ही 'तन्मय' कहलाता है । करभादि-जत्मविशेष से कण्टकमक्षणादि रागविश्चेष की 
उपपत्ति बनती है । कमं ही उस-उस जातिविशेष का निर्वतंक है । गात्मा में उस शरीर 
का तादात्म्य होने से उपचारात्‌ उन उन शरीरवाचक पदों का उसमें व्यवहार होता है । 
अतः यह्‌ कहना भी अयुक्तियुक्त ही है कि 'सद्ुल्प से अतिरिक्त कोई अन्य राग का कारण 
बन सकता है? ॥ २६ ॥ र 

चेतन तथा शरीर का सम्बन्ध अनादि है-यह हम भ्रमी पीछे कह झाये हैं! इस चेतन 
का यह शरीर स्वकर्मनिमित्तक तथा इसके सुख दुःख का थ्रविष्ठात ( मोगाअय ) है ! उसके 
विषय में अर विचार करना है कि वह घाणादि की तरह एक भुत का समवायिकारण 
है, या नानाभूतों का ? यह संशय क्यों हरा ? विप्रतिपति के कारण । ये विप्रतिपन्न वादी 

प्वभूतों को सङ्घघाविकल्प से शरीर का समवायिकारण स्थापित करते हूँ । 
हुन विभिन्न 
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११३ वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [३,७०० १.५. | 


पार्थिवं गुणान्तरोपलब्धेः ॥ २७ ॥ 

तत्र मानुषं शरीरं पार्थिवम्‌ । कस्मात्‌ ? गुणान्तरोपलब्ध्ेः । गर्षवती 
पृथिवी, गन्धवच्च शरीरम्‌ । अबादीनामगन्धत्वात्‌ तत्प्रकृत्यगन्धं स्यात्‌ । न 
स्विदमबादिभिरसम्पृक्तया पृथिव्याऽऽरब्धं चेड्रेन्द्रियार्थाश्रयभावेन कल्पते इत्यतः 
पञ्चानां भुतानां संथोगे सति शरीरं भवति । भूतसंयोगो हि मिथः पञ्चानां 
न निषिद्ध इति । आप्यतँजसवायव्यानि लोकान्तरे शरीरारिए, तेष्वपि भूतसं- 


योग: पुरुषार्थतन्त्र इति । स्थाल्यादिद्रव्यनिष्पत्तावपि निःसंशया ताबादिसंयोग- 
मन्तरेण निष्पत्तिरिति ॥ २७॥ 


पार्थिवाप्यतेजसं तद्‌गुणोपलब्धेः ? ।। २८ ॥ 
निःशवासोच्छवासोपलब्धेश्रातुभौतिकम्‌ ! ॥ २६ ॥ ` 
गन्थक्लेदपाकव्यूहावकाशदानेभ्य! पाञ्चमोतिकम्‌ १॥ ३० ॥ 


त इमे सन्दिग्धा हेतव इत्मुपेक्षितवान्‌ सूत्रकारः । कथं सन्दिरधाः ? सति 
उ क्क 
पृथ्वी गुण की उपलब्धि होने से यह मानव शरीर पार्थिव हैं ॥ २७ ॥ 

__ यह मनुष्यशरीर पाथिव है; क्योंकि उसमें पाथिव गुण की उपलब्धि होती है । पृथिवी 
गन्धवती है, शरीर भी गन्धवान्‌ है। यदि यह शरीर जलादिप्रकृतिक होता तो यह भी 


ce ००० > 


दुसरे लोकों में शरीर केवल जल-वायु-तेज से ही निष्पन्न है, पर उनमें भी इन भूतों का 
संयोग पुरुषाथेसाव्य है । स्थाल्यादि 


शू 
पदार्थो का निष्पादन भी निस्सन्देह जलादिसंयोग कै | 

बिना नहीं हो पाता ॥ २७॥ | 
यहा- | 
इस शरीर को पार्थिव, पाप्य तथा तेजस मान डे के गुणों की डप | 
खचि होने से? ॥ २॥ “क | 


इस शरीर सें निशदास, उच्श्वास की उपलब्धि से इसे चातुसौं तिक मान हें? २९ 

| इसमे गन्ध, स्रा अन्नेपाक, ) रससञ्चरण, तथा दूसरे भूतो को 
कन के लिये नवकारादान से इसे पाञ्चभोतिक मान ले ? || ३० ॥ न 
पि 0 हे कि द सन्दिय हैं, भूत 101 का रु ने-० इत्तक्े "परिहार में का ॥ 

८प्रयत्न/ वहीं) किया) उन्दिश्य कसे हैं"! स्वभूतप्रकृति के होने पर भी दूसरे भूतों कें घमं | म ० 


| 
| 
ih 
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; 
| 
| 


र 


३२. सु० ] इन्द्रियपरीक्षाप्रकरणस्‌ १९७ 


च प्रकृतिभावे भूतानां धर्मोपलव्धिरसति च संयोगाप्रतिषेधात्‌ सलिहितानामिति । 
यथा स्थाल्यामुदकतेजोवाय्वाकाशानामिति । तदिदमनेकभूतप्रकृति शरीरमगन्ध- 
मरसमरूपमस्पर्श च प्रक्ृत्यतुविधानात्‌ स्यात्‌ । न च्विदमित्थम्भुतम्‌, तस्मात्‌ 
पार्थिव गुणान्तरोपलब्धेः' ॥ २८-३० ॥ 


श्रुतिप्रामाण्याच || ३१ || 
सूर्य ते चक्षुर्गच्छतात्‌' इत्यत्र मन्त्रे पृथिवीं ते शरीरम! इति शूयते, तदिदं 
प्रकृतौ विकारस्य प्रलयाभिधानमिति । 'सूर्य ते चक्षुः स्पृणोमि' इत्यत्र मन्त्रा- 
न्तरे 'पृथिवीं ते शरीरं स्पृरोमि' इति श्रूयते, सेयं कारणाद्विकारस्य स्पृत्तिर- 
भिधीयत इति । स्थाल्यादिषु च तुल्यजातीयानामेककार्यारम्भदर्शनाद्‌ भिन्न 
जातीयानामेककार्यारम्भानुपपत्तिः ॥ ३१॥ 


इन्द्रियपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ ३२-५१ ] 
अथेदानीमिन्द्रियाणि प्रमेयक्रमेण विचार्यन्ते--किमाव्यक्तिकानि ? 
आहोस्विद्‌ भौतिकानीति ? 


की उपलब्धि वन सकती है; क्योंकि समीपस्थ भूतों का संयोग-प्रतिपेध किसी भी वादी को 
इष्ट नहीं हैं । जैसे--एक ही स्थालो पार्थिव होती हुई भी वह्लिसंयक्त हो तो म्रन्न को पका 
देती है, उदकसंयुक्त हो तो मव्यपाती पदार्थों को आद्र कर देती है, बायुसंयुक्त हो तो 
मध्यपाती पदार्थों का सञ्चरण करती है, आकाश संयुक्त हो तो अन्य भूतो के कर्मा को 
इतस्ततः संचरण के लिये अवकाश देती है । यह मानव शरीर यदि अतेकमूतभ्रकृतिक 
होता तो तत्तळूतों की प्रकृति के अनुसार निगंत्व, नीरस, नीरूप, निःस्पर्श होता; परन्तु 
यह ऐसा नहीं है, अतः सिद्ध होता है कि--'इसमें पृथ्वी-गुण की बिशेषोपलब्धि होने से 
यह पाथिव है? ॥ २८-३० ॥ 
थृतिप्रामाण्य से भो मानव शरीर पार्थिव है ॥ ३१ ॥ 

तुम्हारे (प्रेतात्मा के ) चक्षु सूय ( तेज ) में विलीन हो जाये? इस मन्त्र में तुम्हारा 
शरीर पृथ्वी में विलीन हो जागे'- यह प्रकृति में उसके विकार का विलय वतलाया है । तिरे 
लिये सूये को चक्षु रूप से सृजन करता हुँ' इस दुसरे मन्त्र मे पृथ्वी को तेरे शरीर ख्प में 
सूजन करता है” यह कहा जाता है । यह कारण से विकार की सृष्टि कहलाती है । 
स्याल्यादि द्रव्यों में -तुल्यजातीयों का समान कार्य एक साथ होता हुप्रा देखा जाता है; 
परतु: भिन्नजातीयों का समान कार्यारम्म देखने में नहीं घाता ॥ ३१॥ 

प्रमेयक्रम से, श्र इन्द्रियों पर विचार किया जा रहा है--( सांख्यमतातुसार ) क्या | 
ये इच्या व्यक्त की विकार हैं ? या ( नैयायिकमतानुस्तार ) भूतविकार हैं! 5: Fi 
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श वास्स्यायनमाष्यसादिते न्यायद्‌शने [ ९. 9० ३, घर | 
कुतः संशयः ?-- [ 
` कृष्णसारे सत्युपलम्माद्‌ व्यतिरिच्य चोपलम्भात्संशयः ॥ ३२॥ 
` कृष्णसार भौतिकम्‌, तस्मिन्ननुपहते रूपोपलब्धिः, उपहते चानुपलब्धिरिति। 
व्यतिरिच्य इष्ण॒सारमवस्थितस्य विषयस्य उपलम्भः, न कृष्णुसारप्राप्त्य । 
न चाग्राप्यकारित्वमिन्द्राणां तदिदमभौतिकत्वे विभुत्वात्सम्भवति। एव. 
मुभयधर्मोपलब्धेः संशयः ॥ ३२॥ 


साङ्कयमतखण्डनम्‌ -- 
`` 'अभोतिकानीत्याह* । कस्मात्‌ ? 


| 
| 
| 
| 
ले ना: महदणुग्रहणात्‌ ॥ ३३ ॥ | 
महत्‌' इति महत्तरं महत्तमं चोपलभ्यते, यथा- न्यग्रोधपर्वतादि। 'असु' 
इति अणुतरमरुतमं च गृहते, यथा-ज्यग्रोधधानादि। तदुभयमुपलभ्यमानं | 
चक्षुषो भौतिकत्व॑ बाधते । भौतिकं हि यावत्तावदेव व्याप्नोति । अभौतिक तु | 
॥ ३३॥ 
यहः संशय क्यों उठा ? 
_ कनीनिका के होने पर रूपोपजव्धि होने से, तथा डस कनीनिका के समी 

विषय को उपलब्धि होने से ॥ ३२ ॥ जं प्रे 
| 
| 
| 


पं यह है। यों इन्द्रियों दोनों 
मिलने से संशय होता है ॥ ३२ ॥ हिला में दोनो तह 


ल हैं" “ऐसा सांख्यमत है; कैसे ?.... 
* तथा न्यून से न्यून परिमाण का 
र “महत! से महत्तर, महत्तम का भी अहण र्ना ह Es बुना. 
इन कन पकर के का ग्रहण होता है, जेसे- वटबीज प्रादिं। 
| $ कनीनिका दारा हीत होने से चक्षु का भौतिकत्व बाधित 
होता है, क्योंकि भोतिक निकार एक सीमित 


| 
। 
| 
| 


Some यवतमाळ णि 
१. सांख्य इति शेषः । ड 
बौद्धमा याजी उकारः सांख्यमतसुत्याच्य 'अखिकनीनिकेवेन्तियर' 
हति, rot. | पू पर्यत... Collection, New Delhi. Digitized by S3 Foundation USA 


३६. सू» ] इन्द्रियपरादाप्रकरणम्‌ ३३३ 
न महदणुग्रहणमात्रादभोतिकत्वं विभुत्वं चेन्द्रियाणां शक्यं प्रतिपत्तुम्‌ । 
दद ब Ce ९७७ ७. 
ररम्यथसानकपावशपाततद्ग्रहणम्‌ ॥ ३४ ॥ 
तयोर्महदण्वोग्रेहरं चक्षूरश्मेरर्थस्य च सञ्चिकर्षविशेषाद्धवति, यथा-प्रदीप- 
रस्मेरर्थस्य चेति । रश्म्यर्थसन्षिकर्थश्रावरणलिद्ध: । चाक्षुषो हि रश्मिः कुह्या- 


दिभिरावृतमर्थ न प्रकाशयति, यथा-प्रदीपरश्मिरिति ॥ ३४॥ । 
आवरणानुमेयत्वे सतीदमाह-- 


तदलुपलब्धरहेतु: ! ॥ ३४ ॥ 
रूपस्पर्शवद्धि तेजः, महत्त्वादनेकद्रव्यवत्त्वा ्रूपवत्त्वाच्चोपलब्धिरिति प्रदीप- 
बत्‌ प्रत्यक्षत उपलभ्येत चाक्षुषो रश्मिर्यदि स्यादिति ? ॥ ३५॥ 


नानुमीयमानस्य प्रत्यक्षतोऽनुपलन्धिरमावहेतुः ॥ २६ ॥ 
सन्निकर्षप्रतिषेधार्थेनावरणोन लिङ्गेतानुमीयमानस्य रश्मेर्या प्रत्यक्षतोऽनुपः 
00. 02. ssa Ns MR री 


[ अव नेयायिक सांख्यमत का खण्डन करता है--] केबल महद्‌ या अणु परिमाण- 
ग्रहण से इन्द्रियों का ग्रभौतिकत्व या विभ्रुत्व सिद्ध नहीं होता; यह-- 

मदददू-भ्रुु का अर्श रश्मि तथा अर्थ के सन्निकषंविशेष से होता ह्वै॥ ३४ ॥ 

उन दोनों--महत्‌ तथा अणु का ग्रहण चक्षुरशिम तथा अर्थ के सन्निकषंविशेंष से 
होता है, जैसे-प्रदीपप्रमा तथा शं के सन्निकषं से ग्रहण होता है । यह रदिम-अथं का सञ्चिकर्ष 
धावरणज्ञापक है । चाक्षुष रश्मि भित्तिआदि का आवरण रहते झर्थ को प्रकाशित नहीं 
कर पातीं, जैसे प्रदीपप्रभा मित्ति-आवरण के रहते द्रव्य को प्रकाशित नहीं करती ॥ ३४ ॥ 

शङ्का --भ्रावरण को भ्रनुमेय मानने पर साङ्कथवादी कहता है-- 

उसकी उपलब्धि न होने से वह अद्देतु है ?॥ ३४॥ 

तेज रूपस्पशंवाला है । महत्त्व, भनेकडव्यवत्त्व तया रूपवृत्त्व होने से उसकी उपलब्धि 
प्रदीपप्रभावाले दृष्टान्त को तरह प्रत्यक्ष से हो सकती थो, यदि चाम्रुष रहिम वहाँ होती ! 
तात्पर्य यह है कि उपलब्विलक्षणाप्रात्त भी यदि उपलम्यमान नहीं हैं तो उसके लिए. 
धावरणादि को धनुमेय बनाना उचित नहीं; मृत्यथा नरविषाण झादि का भी प्रनुमान 
होने लगेगा ? ॥ ३५॥ 

उत्तर-- $ 

झनुमीयमान व्ही अत्यक्षतः अनुपलब्धि उसके अभाव का कारण नहीं बना 
करती ॥ ३६॥ न 

सञिकर्षप्रतिवेधार्थक भावरण से अतुमीयमान रहिम की त्यक्तः भनुपनम्बि रदिम 
के प्रभाव का प्रतिपादन नहीं करती, जैसे--चन्द्रमा का परभाग या पृथ्वी का प्रचो भाग 
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नी: ४७0 २५.७0 री कक्कर क ला तका oie sua meal वट क ७3% के 


फक 
३०० वास्स्यायनभाष्यसहविते न्याय दशंने [ ३, ७० १, चो. 
लब्धिर्नासावभावं प्रतिपादयति, यथा--चन्द्रमसः परभागस्य, पृथिव्याश्चाधो- 
भागस्य ॥ ३६॥ 


द्रव्यगुणधमभेदाच्चोपलब्थिनियमः || ३७ || 

भिन्नः खल्वयं द्रव्यधर्मो गुणधमंश्च, महदनेकद्रव्यवच्च १ विषक्तावयवमाप्यं 
द्रव्यं प्रत्यक्षतो नोपलभ्यते, स्पर्शस्तु शीतो गृह्यते, तस्य रव्य स्यानुबन्धात्‌ हेमत्त- 
शिशिरो कल्पेते, तथाविधमेव च तंजसं द्रव्यमनुद्भूतरूपं सह रूपेण नोपलभ्यते, | 
्पर्शस्त्वस्योष्ण उपलभ्यते; तस्य रव्यस्यानुबन्धाद्‌ ग्रीष्मवसन्तौ कल्पेते॥ ३७॥ | 

यत्र त्वेषा भवति-- | 

अनेकद्रन्यसमवायात्‌* रूपविशेषाच्च हपोपलम्विः` |. ३८ || | 

यत्र रूपं च द्रव्यं च तदाश्रयः प्रत्यक्षत उपलभ्यते, रूपविशेषस्तु यदभावात्‌ 
कचिद्रूपोपलब्धिः, यदभावा।च्च द्रव्यस्य कचिदनुपलब्धिः-स॒रूपधर्मोऽपमुद्भव- 
समाख्यात इति । अनुद्भूतरूपश्चायं नायनो रश्मिः, तस्मात्प्रत्यक्षतो नोपलभ्यत 


प्रत्यक्ष से उपलब्ध नहीं होता तो उनके बिषय में क्या हम यह मान वेठते हैं कि उनका 
अभाव है ! ॥ ३६ ॥ 
तथा दृब्ययुणभेद से उपलब्धि में नियम होता है ।। ३७ !। 

ये द्रव्यधमं तथा गुणधम भिन्न-भिन्न हैं । कोई प्रत्यक्षत: उपलब्ध हो जाता है, कोई 
नहीं होता । जैसे जलीय द्रव्य ( वायुनीत जलीय ध्यणुकादि ) महान्‌, अनेकद्रव्यवान्‌ तथा 
विमत्तावयव होते हुए भी प्रत्यक्ष से उपलब्ध नहीं होता, परन्तु उसका शीतस्पश प्रत्यक्षतः 
गृहीत है; उस द्रव्य के अनुबन्ध से हेमन्त शिशिर ऋतु की कल्पना की जाती है । इसी 
प्रकार, तेजस द्रव्य जिसका रूप अनुद्भूत है, रूप से प्रत्यक्ष नहीं होता; परन्तु उसका उष्ण 
ससश भरत्यक्षत: अनुभूत होता है; उस द्रव्य के अनुबन्ध से ग्रीष्म-वसन्त ऋतु की कल्पना की 
जाती है ॥ ३७॥ र 

. जहाँ यह रूपोपलब्धि होती है, वहाँ-_ 

अनेक व्रव्यो के समवाय सम्बन्ध होने से तया “खदूभूत नामक रूपविशेष से 
रूपसहित ब्रब्यों की उपलब्धि होती हे ॥ ३८ ॥ 

जहाँ रूप, द्रव्य तथा तदाश्रय प्रत्यक्षतः उपलब्ध होते हैं, रूपविशेष केवल प्रयोजक 
कि सत्ता से कहीं रूपोपलब्धि का है, तथा अभाव से कहीं रूपोपलब्धि नहीं हो 
पाता यह रूपधम “उद्धव” कहलाता है । यह्‌ रश्मि के कारण 
प्रत्यक्षतः उपलब्ध नहीं हो पाती । तेज का भी कणर लोक मदा 


में देखा जाता है, तेज 
२. विभक्तावयवस्‌--इति पाठः । २. अनेकद्रव्येण 
पाढ: | ३. इदं सन्नं वैशेषिकसूचेष्वपि ( अ 
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| 
| 
| 
बरव्येण समवायादिति वार्सिकसम्मतः ॥ 
D1०१ <!) इयः [720 | 


३३. सू० ] इन्द्रियपरीक्षाप्रकरणम्‌ २०१. 


इति । ष्टश्च तेजसो घर्मभेदः--उद्भूतख्पस्पर्श प्रत्यक्षं तेजः, यथा-आदित्यः 
रश्मयः; उद्भूतरूपमनुद्भूतस्पश च प्रत्यक्षं तेजः, यथा-प्रदीपरश्मयः; उद्भूत- 
्पर्शमनुद्भूतरूपमप्रत्यक्षम्‌, यथा-अवादिसंपुक्तं तेजः। अनुद्भूतरूपस्पर्शाऽ- 
प्रत्यक्षश्राक्षुपो रश्मिरिति ॥ ३८॥ 


Ce ~ ७ १७ 
कमकारतरचान्द्र्याणा व्यूहः पुरुपाथतन्त्रः || ३६ ॥ 

यथा चेतनस्यार्थो विषयोपलब्धिभूतः सुखदुःखोपलब्धिभूतश्च कल्पते, 
तथेन्द्रियाणि व्यूढानि, विषयप्राप्त्यर्थश्र रशमेश्राक्षुषस्य व्यूह: । रूपस्पर्शानभि- 
व्यक्तिश्च व्यवहारप्रवृत्यर्था' द्रव्यविशेषे च प्रतिघातादावरणोपपत्तिर्व्यवहा- 
रार्था । सवंद्रव्याणां विश्वरूपो व्यूह इन्द्रियवत्‌ कर्मकारितः पुरुषार्थतन्त्रः । 
कर्म तु धर्माधर्मभूतं चेतनस्योपभोगार्थमिति । 

अव्यभिचाराच्च प्रतिघातो भोतिकधर्म:* । 

यश्चावरणोपलम्भादिन्द्रियस्य द्रव्यविशेषे प्रतिघातः स भौतिकधर्मो न 


उद्भूतरूपस्प्ह वाला भी प्रत्यक्ष उपलब्ध होता है, जेसे-सूर्य की किरणों । वह उद्भूतरूप 
तथा अनुदुभुतस्पर्श वाला भी प्रत्यक्षतः उपलब्ध होता है, जेसे- दीपक की लो । परन्तु वही 
उदुम्रूतस्पश तथा अनुद्भुतरूप वाला होता हुआा प्रत्यक्षतः उपलब्ध नहीं मी होता, जसे 
जलादिसंयुक्त तेज । इस नय से यह चाक्षुष रश्मि ( कनी निका ) अनुद्भृतरूपस्पर्श वाली 
होती हुई प्रत्यक्षतः उपलब्ध नहीं होती ॥ ३८ ॥ 

कर्म से प्रेरित यहद इन्द्रियो की रचना उपभोग की साधिका है॥ ३३ || 


जिस चेतन के लिये सुखदुःखोपलब्धिरूप विषयोपलब्धि की कल्पना की जाती है, | 


उसी चेतन के लिये ये इन्द्रियां भी रची गयी हैं । विषयसंयोग के लिये चाश्ुपरश्मि की 
रचना की गयी है । रूप या स्पर्श का अनुद्भूतत्व व्यवहारप्रवृति के लिये है । बव्य- 
विशेष में गतिनिरोधक संयोग से चक्षु की आवरणोपपत्ति मी व्यवहार के लिये है । सभी 
द्रव्यों की विचित्र रूपरचना इन्द्रियों की तरह ही कर्मप्रेरित है, यह रचना पुरषाः 
साधिका है । तथा कर्म वर्माधम रूप से चेतन के उपभोग के लिये है । 

` व्यभिचार न होने से यह गतिनिरोधक संयोग भोतिक घम माना गया है। जो यह 
प्रावरण की उपलब्धि से इन्द्रिय का द्रव्यविशेष में गतिनिरोधक संयोग है, वह मौतिक 


१. अक्लृप्त्यर्था--इति पाठा० । २, केचिट्रोकाकारा: सूत्रकारीयं सून्नमिद 


मन्यस्ते । वस्तुतस्तु भाष्यकारीयमेवेदं सूत्रस; न्यायखूचीनिबन्थे5दष्टत्वात. । टॅ 
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२०२ वात्स्यायनभाष्यस हिते न्यायदर्शने [ ३. झ० १. आई 


भूतानि व्यभिचरति, नाभौतिक प्रतिघातधर्मकं इष्टमिति । अप्रतिघातस्तु व्यभि- 
चारी; भोतिकाभोतिकयो: समानत्वादिति । 


यदपि मन्यते-प्रतिघाताऱद्धोतिकानीर्ब्रियाणि, अप्रतिघातादभौतिकानीति 
प्राप्तम्‌ ? हष्टश्चाप्रतिघातः काचा श्रपटलस्फटिकान्तरितोपलब्धेः ?- तन्न मुक्तम्‌; 


- कस्मात्‌ ? यस्माद्भौतिकमपि न प्रतिहन्यते, काचाभ्रपटलस्फटिकान्तरित- 


प्रकाशात्‌ प्रदीपरश्मीनाम्‌, स्थाल्यादिषु पाचकस्य तेजसोऽप्रतिघातः ॥ ३९॥ 
उपपद्यते चानुपलब्धिः, कारणभेदात्‌-- 
मध्यन्दिनोल्का्रकाशानुपलब्धिबत्तदनुपलब्धिः || ४० ॥ 
यथा 'अनेकद्रव्पेण समवायाद्र्पविशेषाच्चोपलब्धिः' (३.१ -३८) इति सत्यु- 
पलब्धिकारणे मध्यन्दिनोल्काप्रकाशो नोपलभ्यते आदित्यप्रकाशेनाभिभूतः, 
एवं महुदनेकद्रव्यवत्त्वाहूपविशेषाच्चोपलन्विरिति सत्युपलब्धिकारणे चाक्षषो 
रश्मिनोपलम्यते निमित्तान्तरतः । तच्च व्यास्यातम्‌--अनुद्धूतरूपस्पर्शस्य 


व्यस्य प्रत्यक्षतोऽनुपलब्धिरिति अत्यन्तानुपलब्धिश्चाभावकारणम्‌ ॥ ४० ॥ 
भम है, तथा बह भूतों को व्यभिचरित नहीं करता । अर्थात्‌ ऐसा संयोग कहीं भी अभौतिक 


नहीं देखा गया । हाँ, अप्रतिवात ( ताइश असंयोग ) बस्य व्यभिचारी हो सकता है; 
क्योंकि वह भौतिक, भ्रभोतिक--दोनों में ही समानतया घट सकता है। ` 

जा यह मानता है--प्रतिघात से इन्द्रियां भौतिक सिद्ध होती हैं, अप्रतिघात से 
प्रभौतिक,; श्रोर काचाभ्रस्फटिकादि में भ्रप्रतिघात देखा जाने से इन्द्रियों में भी प्रतिघात बन 
सकता है, तव तो इन्द्रियों को भ्रभोतिक मानना ही पडेगा ?* यह अयु ्तियुक्त है; क्योंकि 
कभी-कभी भौतिक में प्रतिघात नहीं भी होता, जैसे काचाभ्रपटलस्फरिकादि के "मध्य से भी 


्रदीपरहिमयों का प्रकाश निकल ही जाता है। स्याली श्रादि में भी विक्लित्ति जनक तेज 
€ परिनि ) का प्रतिघात देखा जाता है ॥ ३९॥ . 


हाँ, कारणमेद से वह अनुपर्लाब्य भी उपपन्न होती है--- 


मध्याह्न में ताराप्रकाश की अनुपज्ञब्घि की तरह उसकी अनुपलब्थि बन सकती 


हे॥ ४० ॥ 

जसे “नेक द्रव्यो से समवाय सम्बन्ध होने के कारण 
द्रव्यरूपोपलब्धि हो जाती है'' (३.१.३ 
दिन में ताराझों का प्रकाश नहीं दिखायी 


ुके हैं कि 
नुपलब्धि ही प्रभाव का काररण हैं कि झनुदुभूतल्पस्पशंवात्‌ द्रव्य की प्रत्यस्ता 
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४३. सु ] इन्द्रियपरोक्षाप्रेक्रणम्‌ २०३. 
यो हि ब्रवीति--लोष्टप्रकाशो मध्यन्दिने आदित्यप्रकाशाभिभवान्ञोपलम्यतेः 
इति, तस्येतत्स्यात्‌- 
न; रात्रावप्यनुपल्येः ॥ ४१ ॥ 
अप्यनुमानतोऽनुपलव्भरेरिति | एवमत्यन्तानुपलब्बेलोषटप्रकाशो नास्ति, न 
त्वेवं चाक्षुषो रश्मिरिति ॥ ४१॥ 
उपपन्नरूपा चेयम्‌ - 
बाह्यप्रकाशाजुग्रहाद्‌ विपयोपलन्धेरनभिन्यक्तितोऽनुपलन्धिः । ४२ ॥ 
बाह्लेन प्रकाशेनानुगृहीतं चक्षुविषयग्राहकं तद्धावेञ्नुपलब्धि: । सति च 
प्रकाशानुग्रहे शीतस्पर्शोपलब्धो च सत्यां तदाश्रयस्य द्रव्यस्य चक्षुषाऽञ्रहणम्‌, 
रूपस्यानु-्वतत्वात्‌ । सेयं रूपानभिव्य क्तितो रूपाश्रयस्य द्रव्यस्यानुपलब्धि शा । 
तत्र यदुक्तम्‌-तदनुपलब्धेरहेतुः' (३.१.३५) इत्येतदयुक्तम्‌ ॥ ४२॥ 
कंस्मात्युन रभिभवोऽनुपलब्बिकारणं चाक्षुषस्य रश्मेोच्यत इति ?-- 
अभिव्यक्तो चाभिभवात्‌ ॥ ४३ ॥ 
बासमप्रकाशानुग्रहनिरपेक्षतायां चेति चार्थः। यद्रूपमभिव्यक्तमुद्धतं वाह्यः 
जो यह कहुँ ढेले का प्रकाश भी मध्याह्नं में रादित्य के प्रकाश से भ्रमिभत होने के 
कारण उपलब्ध नहीं होता”, उनको यह उत्तर देना चाहिये -- 
रात्रि में भी उसकी डपलब्धि न होने से ऐसा नहीं कहद सकते || ४१ ॥ 
उस ठेले के प्रकाश की अनुमान से भी उपलब्धि नहीं होती । इस प्रकार उसकी 
अत्यन्तानुपलब्धि से हेले में प्रभा नहीं होती-यही सिद्ध होता है। ऐसी ग्रत्यन्तानुपलब्ध्ि 
अनुमान से चक्ष्रर्म में सिद्ध नहीं की जा सकती ॥ ४१ ॥ 
यह चक्ष्रदिम उपपन्नरूपवाली भी है-- 
बाह्य प्रकाश के सहारे रूपोपल्ब्धि होने से डस रूप की झनभिव्यक्ति से भी 
अनुपलब्धि हो सकती है ॥ ४२ ॥ 
चक्षु बाह्य प्रकाश का सहारा लेकर ही विषय को ग्रहीत करता है । उस बाह्य प्रकाश 
के विना रूप की उपलब्धि नहीं हो पाती । प्रकाश का सहारा मिलने पर, तथा शीतस्पशं 
की उपलब्धि होने पर भी रूपानभिव्यक्ति से रूपाथित द्रव्य तारागण भादि की अनुपलब्धि 
हो जाती है । उसके लिये झापका “उसके न मिलने से वह नहीं है” कहना भयुक्तियुक्त 
॥ ४२ ॥ सँ 
तो यही क्यों नहीं कहते कि चाशुषरदिम की झनुपलब्थि में उसका ग्रभिभव ही 
कारण है ? नहीं; ४ 


न अभिव्यक्ति में मी अभिभव देखा जाने से || ७३ ॥ ला 

'वाह्यप्रकाश के सहारे की अपेक्षा न रखनेवाली अभिव्यक्ति में नी बु छ 

शब्द का अथं है । जो रूप अभिव्यक्त तया उद्धृत होकर भी बाह्य प्रकाश के सहारे को. 
-0. § a अ 
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९०४ वात्स्यायनमाप्यसहितै न्यायदर्शने [ ३. अ० १; चार, 


प्रकाशानुग्रह च नापेक्षते तद्विषयोऽभिभवः; विपर्ययेऽभिभवाभावात्‌ । अनुद्धत- 


ख्पत्वाच्चानुपलभ्यमानं बाह्मप्रकाशानुग्रहाच्चोफ्लम्यमानं नाभिभूयत इति, 


एवमुपपन्नम्‌-अस्ति चाक्षुषो रश्मिरिति ॥ ४३॥ 
नक्तश्वरनयनररिमदशनाच ॥ ४४ ॥ ` 


हश्यत्ते हि नक्तं नयनरश्मथो नक्तञ्चराणां वृषदंशप्रभृतीनाम्‌ । तेन शेषस्या- 


नुमानमिति। 

जातिभेदवदिन्द्रियमेद इति चेत्‌? घर्मभेदमात्रं चानुपपन्नम्‌; 
आवरणस्य प्रापिप्रतिणेधार्थस्य दर्शनादिति ॥ ४४ ॥ 

इन्द्रियार्थसन्निकर्णस्य ज्ञानकारणात्वानुपपत्तिः, कस्मात्‌ ? 


अप्राप्यग्रदणं काचाश्रपटलस्फरिकान्तरितोपलब्धेः ? ॥ ४५ ॥ 


तृणादि सर्पद्‌ Fe वा प्रतिहतं हृष्ठमव्यवहितेन सन्निकृष्यते 
व्याहन्यते वै प्राप्िव्यवधानेनेति। यदि च रश्म्यर्थसन्तिकर्षो ग्रहणहेतुः 
स्याद्‌, न व्यवहितस्य सन्निकर्ष इत्यग्रहणं स्यात्‌ । अस्ति चेयं काचाश्रपरल- 
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जरूरत नहीं समझता उसका अभिभव हो सकता है, इसके विपरीत का नहीं । और ग्रनु- 
तल्प होने से भनुपलभ्यमान, परन्तु वाह्य प्रकाश के सहारे से उपलभ्यमान द्रव्य ˆ 


अमिभूत नहीं होता । यो सिद्ध हो गया कि चाक्षुष रश्मि है ॥ ४३ ॥ 
रात्रि में घूमने फिरने वाले प्राणियों की चक्त्रश्मि देखी जाने से भी ॥ ४४॥ 
रात्रि में विचरण करनेवाले प्राणी विडालादि की चक्षुरश्मि रात्रिकाल में भी दीख . 
पाती है । भतः उससे मनुष्यादि-नेत्र का भ्नुमान हो सकता है। | 
जातिभेद को इन्द्रियों का भी भेद मान लें, ताकि विडालादि-चक्षूरदिमयो से मनुष्य 
चक्षु का ग्रनमान न हो सके ? तो भी घमभेद अनुपपन्न ही रह जायेगा; क्योंकि वहाँ संयोग- 
प्रतिषेघाथंक श्रावरण तो समान रूप से मिलता ही है ॥ ४४ ॥ १ 
[ यों तैजसत्व सिद्ध कर, अब का स्थापन करते है-- ] 
पयन तथा अर्थ का 12 ज्ञानकारण नहीं है, 
चचरा [स के ज्ञानसाधन हैं, काच, 
ह (च, या स्फटिकादि के व्यवधान में भी 
लोक में, सरकता हुआ 


| व्यवहित के साथ सन्निकर्ष होता नहीं 
गतः उसका ज्ञान नहीं होता लोक में क 
1 ‘CC-0.Prof. पा अव हि लोक मे ताक, पल सदिक्षा व्यनधनि 


५ 


४८. सू० ] ___ इन्द्रियपरीक्षाप्रकरणस्‌ 2 २०१ 


'स्फटिकान्तरितोपलब्धि:, सा ज्ञापयति--अप्राप्यकारीणीत्द्रियाणि [ 
भौतिकानि । प्राप्यकारित्वं हि भोतिकधम इति ॥ ॥४५॥ २.३ क 
कुच्यान्तरितानुपलब्धेरप्रतिपेषः ॥ ४६ ॥ 
अप्राप्यकारित्वे सती न्द्रियाणां कुड्यान्तरितस्यानुपलब्धि्न स्यात्‌ ॥ ४६ ॥ 
प्राप्यका रित्वेऽपि तु काचा भ्रपटलस्फटिकान्तरितोपलब्धिं स्यात्‌ ?-- 


अप्रतिघातात्सन्निकरषों पपत्तिः || ४७ ॥ 
न च काचः, अभ्रपटलं वा नयनरिम विष्टम्ताति, सोऽप्रतिहृत्यमानः 


सन्तिकृष्यत इति ॥ ४७ ॥ 
यश्च मन्यते-न भौतिकस्याप्रतिघात इति ? तन्न-- 


आदित्यरश्मेः स्फटिकान्तरिते$पि दाह्येविघातात्‌ ॥ ४८ ॥ 

आदित्यरश्मेरविघातात्‌, स्फटिकान्तरितेश्प्यविधातात्‌ , दाह्य5विघातात्‌ । 
अविघातादिति च पदाभिसम्बन्धाद्वाक्यभेद इति । प्रतिवाक्यं चार्थभेद इति। 
आदित्यरश्मिः कुम्भादिष्‌ न प्रतिहन्यते; अविघातात्‌ । कुम्भस्थमुदकं तपति, 
होने पर भी उपलब्धि देखी जाती है, वह सिद्ध करती है कि इन्द्रियाँ अप्रात कां ज्ञान 
कराने वाली हैं। अतएव ये अभौतिक भी हैं, क्योंकि प्राप्त का ज्ञान कराना भौतिक 
घमं हैं ? ॥ ४५ ॥ 

कुड्यादि के व्यवधान द्वारा अनुपत्व्धि हेतु से प्रतिषेध नहीं बनता ॥ ४३ ॥ ` 

इन्द्रियों को अप्राप्तकारित्व मानने पर कुड्यादि से व्यवहित की अनुपलब्बि 
नहीं बनेगी ॥ ४६ ॥ ं 

प्राप्तकारित्व मानने पर भी तो काच, भ्रश्नपटल, स्फटिकादि से व्यवहित की उपलब्धि 
नहीं होगी ? ै 

` अप्रतिघात ( गत्यनिरोध ) से हो जायेगी ॥ ४७ ॥ 

काच या अञ्रपटल चक्षुरदिम की गति में अवरोध नहीं करते । वह अनिरुद्ध होती 
हुई म्रथं से सन्निकृष्ट हो जाती है ॥ ४७ ॥ दना & 

जो यह मानता है--'भौतिक का गत्यनिरोध नहीं होता ?” यह उचित नहीं; न 

आविस्यररिम के स्फटिक से व्यवद्वित होने पर भी दाहकं में गतिनिरोष न 
होने से ॥ ४८ ॥ 2 

इस सूत्र में 'अविघातात” इस पदके प्रमिसम्वन्ध से आदितयरिम के भविषात से, क 
के भविघात से, दाह्य में अविधात से--ये तीन वाक्य हैं। चानयो के भनुसार ही 
अथे है। धावित्यरश्मि घटादिक में निरुद्ध नहीं होतीं, भविधात होने सै । तब घटा क. 
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“२०६ वात्स्यायनभाष्यसद्दिते न्यायदर्शने [ ३, ७० १. झार 


प्राप्ती हि द्रव्यान्तरगुणस्य उष्णस्य स्पर्शस्य ग्रहणम्‌, तेन च शीतस्पर्शाभिभव 
इति । स्फटिकान्तरितेऽपि प्रकाशनीये प्रदीपरश्मीनामप्रतिघातः, अप्रतिघाता- 
स्राप्तस्य ग्रहणमिति । भज॑नकपालादिस्थं च द्रव्यमाभ्नेयेन तेजसा दह्मते, तत्रा- 
विघातात्पराप्तिः, प्राप्तौ तु दाहः । नाप्राप्यकारि तेज इति। 

अविघातादिति च केवलं पदमुपादीयते । कोऽयमविघातो नाम ? अव्यूत्म- 
मानावयवेन व्यवधायकेन द्रव्येण सर्वतो द्रव्यस्याविष्ठम्भः, क्रिया हेतो रप्रतिबन्धः, 
्राप्तेरप्रतिषेध इति। हृष्टं हि कलशनिषक्तानामपां बहिः शीतस्पर्शस्य 
ग्रहणम्‌ । न चेन्द्रियेणासन्निङ्कष्टस्य द्रव्यस्य स्पर्शोपलब्धिः । दृष्टौ च प्रस्पन्द- 
परिख्वौ । तत्र काचाभ्रपटलादिभिर्नयनरश्मेरप्रतिघाताद्विभिद्यार्थेन सहसच्नि- 
कर्षादुपपन्ने ग्रहणमिति ॥ ४८॥ ; 


नेतरेतरधमंगरसङ्गात्‌ ! ॥ ४६ ॥ 


काचाश्रपटलादिवद्वा कुड्यादिभिरप्रतिघातः, कुड्यादिवद्वा काचा भ्रपटला- 
दिभिः प्रतिघात इति प्रसज्यते, नियमे कारणां वाच्यमिति ?॥। ४९॥ | 


उष्ण हो जाता है । संयोग होने पर, अन्य भुत ( तेज) के गुण उष्ण स्पशं का ग्रहण 
हो जाता है, तथा जल का अपना गुण शीतस्पर्श भभिभूत हो जाता है। इसी तरह 
स्फटिक से व्यवहित प्रकाश्य अं में भी प्रदीपरहिमयों का निरोध नहीं होता, अविघात 
होने से सयुक्त पर्थ का ग्रहण हो जाता है । इसी प्रकार आष्ट के खप्पर में पड़ा चणकादि 
पदार्थ आग्नेय तेज से भरुन जाता है, वहाँ उस तेज का झविघात से ही संयोग होता है । 
संयोग से वहाँ दाह उत्पन्न होता है । भ्रत: तेज श्रप्राप्तकारी नहीँहै। 

“भविषात' यह पद केवल ( विशेषणाशुन्य ) लिया जाता है । यह श्रविधात 
क्या है? वियुक्त न हो सकने योग्य अवयवो वाळे व्यवघायक द्रव्य से द्रव्य का सवत: 
अविष्टम्म ( गति हालि ) = प्राप्य (संयोगव्यापार) का श्रप्रतिवन्व, प्र्थात्‌ संयोग का. 
श्रप्रतिबन्य । लोक में हम देखते हैं कि घट में भरे जल का शीतस्पदां बाहर गृहीत होता - 
है, जव कि इन्द्रिया असतत द्रव्य के स्पर्श का ग्रहण नहीं कर पातीं । उसी तरह 
स्पन्द, ( भ्रन्त:स्थितद्रव्य का बहिःसरण ) प्रस्रवण भी देखे जाते हैं। भतः काच, भमञ्नपट-: - 
लादि से चक्कुरष्मि के भ्रप्रतिघात द्वारा विभक्त होकर झर्थ के साथ सन्निकर्ष से ग्रहण 
हो जाता है ॥ ४८॥ 

शङ्का 

काच ह यहा डे शरिर वाजता 328 
अभ्रपटलादि से प्रतिघात-यों उभया प्रसक्ति होने लगेगी। 3 व र के हे 
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४१. खू० ] इन्द्रियपरीक्षाप्रकरणम्‌ २०% 
आदर्शोदकयो: प्रसादस्ताभाव्याद्रपोपलब्धिवत्तदुपलब्धिः || ४० ॥ 


आदर्शोदकयोः प्रसादो रूपविशेयो स्वो धर्मः, नियमदर्शनात्‌; प्रसादस्य वा 
स्वो धर्मो रूपोपलम्भनम्‌ । यथाऽऽदरशप्रतिहतस्य परावृत्तस्य नयनरश्मे: स्वेन 
मुखेन सन्निकर्ष सति स्वमुखोपलम्भनं प्रतिविम्वग्रहणाख्यमादशपानुग्रहात्त- 
न्निमित्तं भवति, आदर्शरूपोपघाते तदभावाद्‌, कुल्यादिष्‌ च प्रतिविम्बग्रहरां 
न भवति; एवं काचा श्रपटलादिभिरविघातश्चकषूरश्मेः, कुड्यादिभिश्च प्रतिघातः; 
दरव्यस्वभावनियमादिति ॥ ५० ॥ 


दृष्टानुमितानां नियोगग्रतिषेधानुपपत्तिः ॥ ५१ ॥ 


प्रमाणस्य तत्त्वविषयत्वात्‌। न खलु भोः ! परीक्षमाणेन दृष्टानुमिता 
अर्थाः शक्या नियोक्तुम्‌-एवं भवतेति, नापि प्रतिपेद्धम्‌-एवं न भवतेति । न हीद- 
मुपपद्चते-र्पवद्गन्धोऽपि चाक्षुषो भवत्विति, गन्धवद्वा रूपं चाक्षुषं मा भुदिति, 
अझिप्रतिपत्तिवद्‌ घुमेनोदकप्रतिपत्तिरपि भवत्विति, उदकाप्रतिपत्तिवद्व धुमेः 
नाझ्निप्रतिपत्तिरपि मा भूदिति । कि कारणम्‌? यथा खल्वर्था भवन्ति य एषां 
स्वो भावः स्वो धर्म इति, तथाभूताः प्रमाणेन प्रतिपद्यन्ते इति। तथाभूतः 


झादश तथा उदक के स्वच्छुतारूप घमं से रुपोपलब्धि की तरद्द उक्त उपलब्धि . 
बन जायेगी ॥ ₹० || 


आदश ( शीशा ) तथा उदक का स्वच्छतानामक रूपविशेष नियमतः देखा जाने से 
नियत स्वधमे है, अथवा स्वच्छता का स्वधमे रूपोपलब्धि कराना है। जेसे--भ्रादशं का 
व्यवधान पाकर लोटंती हुई नयनररिम का स्वमुख से सन्निकर्ष होने पर “प्रतिविम्ब ज्ञान 
नामक स्वमुखोपलब्धि आदर्शं की स्वच्छता के सहारे से तन्निमित्तक हो जाती है, ्रादशंस्य 
रूपोपधात होने पर वह नहीं हो पाती । इसी तरह काच या अश्रपटलादि का अविधात, 
चक्षुररिमि का कुड्यादि से प्रतिघात--ये दोनों भी इव्यनियम से बन सकते हैं ५० ॥ 

प्रत्यक्ष तथा अनुमान से सिद्ध विषयों के बारे में नियोग ( आज्ञा ) या निषेध 
नहीं बनते || ४१ ॥ उ 

प्रमाणों के यथाथेवस्तुविषयक होने से | झरे माई ! परीक्षको द्वारा प्रत्यक्षक्त तया 
प्रनुमित विषयों को लेकर 'झाप ऐसा करें” यह शाज्ञा या आप ऐसा न करें” यह निषेध 
नहीं बना करता । यह कमी भी नहीं हो सकता कि रूप की तरह गन्व भी चक्षु से ग्रहीत 
होने लगे, या गर की तरह रूप भी चक्षु से हीत न हो। ऐसा भी नहीं होता कि इम 
से भरिन के प्रतिपादन की तरह जल का प्रतिपादन होने लगे, या जल की तरह 
अग्नि का मी प्रतिपादन न हो | कारण क्या है? जैसे विषय होते हैं आर जेसी हि hk 
सता उपा होत है बके ही"के८ धर) जसति हो. ते, ह | 
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२०८ वास्स्यायनमाष्यस दिते न्यायद्शंने [ ३. अ० १. प्रो 


, विषयकं हि प्रमाणमिति। इमो खलु नियोगप्रतिषेधौ भवता देशितौ--काचाभ्र- 


पटलादिवद्वा कुझ्यादिभिरप्रतिघातो भवतु, कुड्चादिवद्वा काचा भ्रपटलादिभिर- 
प्रतिघातो मा भूदिति, न; दृष्टानुमिताः खल्बिमे द्रव्यधर्माः, प्रतिघाताप्रति- 
घातयोहर्युपलब्ध्यनुपलब्धी व्यवस्थापिके । व्यवहितानुपलब्ध्याःनुमीयते-कुड्या- 
दिभिः प्रतिघातः, व्यवहितोपलब्ध्याऽ्नुमीयते-काचा भ्रपटला दिभिरप्रतिघात 
इति॥ ५१॥ 
इन्द्रियनानात्वपरीक्षाप्रकरणस्‌ [ ५२-६२ ] 

अथापि खल्वेकमिदमिन्द्रियम्‌ ? बहूनीन्द्रियारि वा ? 

कुतः संशयः ? हि 

'स्थानान्यत्वे नानात्वादवयबिनानास्थानत्वाच संशयः ॥ ४२ ॥ 


बहूनि द्रव्याण्‌ नानास्थानानि इश्यन्ते, नानास्थानश्च सन्नेकोऽवयवी 
चेति। तेनेन्द्रियेषु भिन्नस्थानेषु संशय इति ॥ ५२॥ 


` . एकमिन्द्रियम-- 


न्या त्वगव्यतिरेकात्‌ ! ॥ ५३ ॥ 
_ त्वगेकमिन्द्रियमित्याह । कस्मात्‌ ? अव्यतिरेकात्‌ । न त्वचा किञ्चिदि- 


` प्रमाण भी तथाभूतविषयक (सत्याथंप्रकाशक) होते हैं । आपने ये नियोग तथा प्रतिषेध 


प्रकृति में बतलाये-काच, अ्रभ्रपटलादि की तरह कुड्यादि से अप्रतिघात हो (नियोग ), या 
कुड्यादि की तरह काचाभ्रपटलादि से झप्रतिघात न हो(प्रतिषेध)- थे दोंनों नहीं बनेंगे; 
क्योकि ये द्रव्यघमं या तो प्रत्यक्षगम्य है, या अनुमेय । उपलब्धि या अनुपलब्धि प्रतिघात 
तथा प्रतिघात की व्यवस्थापिका हो सकती हैं। व्यवधान होने पर अनुपलब्धि से 
अनुमान होता है कि कुब्यादि से प्रतिघात होता है , व्यवधान होनेपर भी उपलब्धि से 
अनुमान होता है कि काचाभ्रपटलादि से भ्रप्रतिघात होता है ॥ ५१ ॥ 
एक इन्द्रिय है, या बहुत सी इन्द्रियाँ ह ?--यह संशय क्यों हुआ ? 
स्थान के अन्य होने पर अनेकस्व देखा जाने 
अनेक स्थानों में देखा जाने से ॥ १२ ॥ 
बहुत से द्रव्य भनेक स्थानों में देखे जाते 
स्थानों में देखा जाता है | भत: उक्त 

बारे में उत्पन्न हुझा ॥ ५२॥ 
शङ्का-इन्द्रिय एकहै- 

` अभेद सम्बन्ध से त्वगिन्द्रिय नामक एक ही इन्द्रिय है? ॥| 

ना" ह एह सो म है सा हो 
सा इुस्खरियाभिाः है; जोत नंति कियो हो, या त्वक के न रहने पर कोन सा विषय 


एने से, तथा एक अनवयाविद्रब्य के 


हैं, शोर कईबार एक ही अवयवी अनेक 
उभयविध संशय भिन्न स्थान वाली इन्द्रियों के 


1 
| 


1 


२३. बन ] इन्द्रियनानात्वपरीक्षामरकरणसर स 


्द्रयाधिष्ठानं न प्रातम्‌, न चासत्यां त्वचि किज्चिद्विषयग्रहरं भवति 

र्व ) , यया 
सर्वन्द्रियस्थानानि व्याप्तानि, यस्यां च. सत्यां विषयग्रहरां 
मिन्द्रियमिति ? हर भवति, सा त्वगेक- 


नेन्द्रियान्त रार्थानुपलब्घेः । ` स्पर्शोपलब्धिलक्षणायां सत्यां त्वचि | पु 
माणे त्वगिन्द्रियेण सपर्शे इन्धियान्तरार्था रूपादयो न गृहन्ते अन्धादिमि: प 


स्पर्शग्राहका दिनद्रियादिनदरियान्तरमस्तीति स्पर्शवदन्धा स 
न च गृहन्ते; तस्माच्नैकमिन्द्रियं त्वगिति । दिभिगू हरन्‌ रूपादयः, 


त्वगवयवविशेषेण धरमोपलब्धिवत्तदुपलग्धिः। यथा त्वचोऽवयवविशञेषः 
कश्चिच्चशुषि सन्निकृष्टो धुमस्पशँ गृह्वाति नान्यः; एवं त्वचोज्वयवविशेषा 
रूपादिग्राहकाः, तेषामुपघातादन्धादिभिनं गृह्यन्ते रूपादय इति ? 

व्याहृतत्वादहेतुः । त्वगव्यतिरेकादेकमिद्धियमित्युक्त्वा 'त्वगवयवविशञेषेण 
धुमोपलब्धिवद्ूपाद्यु पलब्थिः' इत्युच्यते । एवं च सति, नानाभूतानि विषयः 
ग्राहकारिण, विषयव्यवस्थानात्‌ तद्भावे विषयग्रहणस्य भावात्‌, तदुपघाते चाभा- 
वात्‌। तथा च पूर्वो वाद उत्तरेण वादेन व्याहन्यत इति। 


श्हीत हो सकता है ! अतः जिससे सभी इन्द्रियस्थान व्याप्त हैं, या जिसके रहने पर सब 
विषयों का ग्रहण हो पाता है, वह “त्वग्‌! हो एक इन्द्रिय है ? 


`` उत्तर नहीं; क्योंकि त्वगिन्द्रिय से दूसरी इन्द्रियों के विषय उपलब्ध नहीं हो पाते । 
स्पर्शापलब्बिलक्षणवाली त्वगिन्द्रिय द्वारा गृह्यमाण स्पशं से अन्ध पुरुष ख्पादि का प्रहर 
नहीं कर पाते ! यदि स्पशंग्राहक इन्द्रिय से अतिरिक्त अन्य इन्द्रियां न होती तो स्पशं की 
तरह ख्पादि का ज्ञान भी ग्रन्थ पुरुषों को होना चाहिये। होता है नहीं, प्रतः निश्चित है 
कि एक 'त्वग्‌' ही इन्द्रिय नहीं है ( अपितु अन्य इन्द्रिया भी हैं )। | 
“त्वगवयव ही इन्द्रियाँ हैं" ऐसा. मानकर त्वगवयवविशेष से घुमोपलब्बि की तरह तत्त- 
दये की उपलब्धि हो जायेगी, जैसे त्वग्‌ का कोई अवयवविशेष चक्षु के समीप होता हुमा 
घुमस्पर्श का ग्रहण कर लेता है, अन्य अवयव नहीं; इसी तरह त्वग के अवयवविश्षेष रूपादि 
के ज्ञाता है, उन अवयवविशेषो के उपघात से अन्चपुरुषों को रूपादि गृहीत नहीं हो पाते ? 
वचनविरोध होने से यह हेतु नहीं बनता । पहले तो कहा था कि “अमेदसम्बत्य से 
केवल एक ,त्वयिन्द्रिय है; अब कहते हो 'त्वगवयवविश्वेष से घुमाचुपलब्धि को तरह 
रूपादि की उपलब्धि हो जाती है, ऐसा मानने पर विषयब्यवस्था से विषयग्राहक अनेक होंगे 
जव दे होंगे तो विषयज्ञान हो जायया, उनके उपघात होने पर विषयज्ञान न होगा? । रयो 


आपका कथन इसु उत्तुरकथन रहा क निजि पर 
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0000)... 


२१० वात्स्पायनभाष्यस द्विते न्यायदशंने [४३.०५ प्रा 


` सन्दिरषश्वाव्यतिरेकः । पृथिव्यादिभिरपि भुतैरिन्द्रियाधिष्ठानानि व्याप्तानि, 
न च तेष्वसत्सु विषयग्रहणं भवतीति। तस्मान्न त्वगत्यद्वा सर्वविषयमेक- 
मिन्द्रियमिति ॥ ५३॥ 


न युगपदर्थानुपलब्धेः ॥ ५४ ॥ 


' आत्मा मनसा सम्बध्यते, मन इन्द्रियेण, इन्द्रियं सर्वार्थे: सक्तिकृष्ठमिति- 
आत्पेन्द्रियमनोऽ्थसन्निकर्षभ्यो मुगपद्‌ ग्रहणानि स्मुः। न च मुगपद्ुपादयो 
गृहन्ते, तस्मान्नैकमिः्द्रियं सर्वविषयकमस्तीति । असाहचर्याच्च विषयग्रहणाना 
नैकमिन्द्रियं:  सर्वविषयकम्‌, साहचर्ये हि विषयग्रहसानामन्धाद्चनुपपत्तिः 


| 
| 
रिति॥ ५४ ॥ ( | 
| ` तिप्रतिषेधाच न त्वगेका ॥ ४४ ॥ 
न खलु त्वगेकमिन्द्रियम्‌; व्याघातात्‌ । त्वचा ख्पाण्यप्राप्तानि गृह्यन्त इति, 
| 


अम्नाप्यकारित्वे स्पर्शादिष्वप्येवं प्रसङ्ग: । स्पर्शादीनां च प्राप्तनां ग्रहणादूपा- 
दीनां प्रांप्तानां ग्रहण मिति प्राप्तम्‌ । 


आप्याप्राप्यकारित्वमिति चेत्‌ ? आवरणानुपपत्तेविषयमात्रस्य ग्रहणम्‌ । 


` -अथापि मच्येत-आप्ाःस्पर्शादयस्त्वचा गुहान्ते, रूपाणि त्वप्राप्तानीति ? एवं 
Teese मिल किक 2०० 2... 


अभेद हेतु भी सन्दिश है । पृथिवी प्रादि अन्य भूतो द्वारा इन्द्रियाघिष्ठान व्याप्त हैं, 


उन भूतो के रहे विना विषयज्ञान नहीं हो सकता । श्रतः त्वग्‌, या कोई अन्य इन्द्रिय 
एकाकी सवं विधयग्राहृक नहीं है ॥ ५३ ॥ र 


विप्रतिषेध के कारण एक स्वर्‌ ही इन्द्रिय नहीं है ॥ ५५ 
- i; दश 
कहो तीस पर नहीं है; क्योंकि त्वग्‌ से रूप प्राप्त होते हुए 
ज स्पशीदि का 
लगेगा । प्रास स्पर्शादि के ग्रहण से प्रप्रा र ति री 


यदि इन्द्रिय को प्राप्याप्राप्यकारित्व मान तो 
हरक ला) बविष मतक सी ला मं स | 


प्रयुक्त होने से गृहीत नहीं हो पाते” तो आवरण की वात कहाँ आयेगी कि व्यवहित 


2६. सूर ] इन्द्रियनानात्यपरीक्षामकरणम्‌ | जा 


सति नास्त्यावरणम्‌ , आवरणानुपपत्तेश्र रूपमात्रस्य ग्रहणां व्यव हितस्य 
चाव्यवहितस्य चेति। दृरान्तिकानुविधानं च रूपोपलब्ध्यनुपलब्ध्योने जत 


अप्राप्तं त्वचा गुत्मते रूपमिति दुरे रूपस्याग्रहणम्‌ , अत्तिके च ग्रहणम्‌-इत्येतन्न 
स्यादिति ॥ १५ ॥ क तट I 
एकत्वप्रतिषेधाच्च नानात्वसिद्धो स्थापनाहेतुरप्पुपादीयते-- 


~ Q 
३।न्द्र्याथपश्चत्वात्‌ ॥ ५६ ॥ 
अर्थ: प्रयोजनम्‌ , तत्‌ पञ्चविधमिन्द्रियाणाम्‌ , स्पर्शनेनद्ियेण स्पर्शप्रहरो 


सति न तेनेव रूप गृत्यत-इति रूपग्रहणप्रयोजनं चक्षुरनुमीयते; स्पर्शख्पग्रहणे च - 


ताभ्यामेव न गन्धो गृल्लत इति गन्धग्रहणप्रयोजनं श्राणमनुमीयते; त्रयाणां 
ग्रहणे न तैरेव रसो गृह्यते इति रसम्रहणप्रयोजनं रसनमनुमीयते; चतुर्णा 
ग्रहणे न तेरेव शब्दः श्रूयते इति शब्दग्रह्णप्रयोजनं शरोत्रमनुमीयते । एवमिन्द्रिय- 
प्रयोजनस्यानितरेतरसाधनसाध्यत्वात्पञचंवेन्द्रियाणि ॥ ५७॥ 


या अव्यवहित रूपादि अप्राप्य रहें । सन्निक्कष्ट, विप्रककष्ट वालो वात रूपोपलब्धि या रूपानुप- 
लब्धि में नहीं वनेगी । 'त्वग द्वारा अप्राप्त रूप दर होने से ग्रहीत नहीं होता, समीप 
का रूप गृहीत हो जाता है" ग्रह व्यवस्था भी '्रप्याभ्राप्यकारित्व' में नहीं 
बनेगी ॥ ५४ ॥। १ - 

... एकत्व के खण्डन से श्रनेकत्व सिद्ध हो जाने पर, उस ग्रनेकत्व की स्थापना में हेतु भी 


rz? 


इन्द्रियों के पाँच अर्थ होने से ॥ २६ ॥ 

थं से सूत्रकार का तात्पर्य है--प्रयोजन । इन्द्रियों का वह प्रयोजन पाँच प्रकार का 

है । त्वगिन्द्रिय धै स्पर्शज्ञान होने पर उसी से रूपज्ञान नहीं हो पाता- भतः उस ज्ञान के 
लिए चक्षुरिन्द्रिय का अनुमान होता है । स्पर्श तथा रूप का ज्ञान होने पर भी उन्हीं इन्द्रियों 
सेगन्व का ज्ञान नहीं होता, ग्रतः गर्बज्ञानप्रयोजनवाली घ्राणेन्द्रियं का 'भनुमान 


किया जाता है। इन तीनों का ज्ञान होने पर भी उन्हीं तीनों इन्द्रियों सें रस का ज्ञान । 
गहीं हो पाता--झत: रसज्ञान के लिए रसनेन्द्रिय का अनुमान होता है । इन चारों का 


जान उन उन इन्द्रियों से होने पर भी उन्हीं से शब्द नहीं सुनाई पढ़ता, ग्रतः शब्दः 
महुणप्रयोजनक शोत्रेन्द्रिय का अनुमान करना पड़ता है । इस तरह इन डुन्द्रियम्रयोजनो के 


एक्‌ दूसरे. सावनो इन्द्रियां हैं ॥ ५६ ॥ see 
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५९५, 


शि... 


२१६ वात्स्यायनभाल्यसहिते न्यायद्शंने [ १.४० १. ला 


न, तदथबहुतात्‌ ! ॥ ५७॥ 

न खल्विन्द्रियार्थपञ्चत्वात्पञ्चेन्द्रियाणीति सिद्धथति | कस्मात्‌? तेषा- 
मर्थानां बहुत्वोत्‌ । बहवः खल्विमे इन्द्रियार्था:--स्पर्शास्तावच्छीतोष्णानुष्ण- 
शीता इति, रूपाणि शुक्लहरितादीनि, गन्धा इष्टानिष्ठोपेक्षणीयाः, रसाः 
कटुकादथः, शब्दा वर्णात्मानो ध्वनिमात्राश्च भिन्नाः । यदस्येन्द्रियार्थपञ्च- 
त्वात्‌ पञ्चेन्द्रियाणि, तस्येन्दरयार्थबहुत्वाद्वहुनि इन्द्रियारिण प्रसज्यन्त 
इति ?॥ ५७ ॥ 


गन्धत्वाद्यव्यतिरेकाद्‌ गन्धादीनामग्रतिषेधः ॥ ४८ ॥ 
गन्धत्वादिभिः स्वसामान्यैः कुतव्यवस्थानां गन्धादीनां यानि गन्धादि- 
ग्रहणानि सा तान्यसमानसाधनसाध्यत्वात्‌ ग्राहकान्तरारि प्रयोजयन्ति । अर्थः 
मूहोऽनुमाचमुक्तः, नार्थेकदेशः; अर्थेकदेशं चाश्नित्य विषयपञ्चत्वमात्रं भवार 
प्रतिषेधति; तस्मादमुक्तोऽयं प्रतिषेध इति । 2 
कथ पुनर्गन्धत्वादिभिः स्वसामान्ये: कुंतव्यवंस्था गन्धादय इति ? स्पर्श: 
खल्वयं त्रिविध:--शीत उष्णोऽनुष्णाशीतश्च स्पर्शत्वेन स्वसामान्येन संगुहीतः। 
शङ्क-- 
उन इन्द्रियों का प्रयोजनबहुस्व दोने से ऐसा नहीं ? ॥ ७ ॥ 
` इन्द्यो के पाँच प्रयोजन होने से वे पाँच ही सिद्ध नहीं होतीं; क्योंकि उनके प्रयोजन 
बहुत-से हँ । इन इन्द्रियप्रयोजनों की बहुलता, जैसे -- एक स्पर्श को ही लें-- यह प्रकेला 
शीत, उष्ण, अनुष्ण भेदवाला है। इसी तरह शुक्ल, हरित भेद से रूप भनेक 
प्रकार का है; गन्ध भी इष्ट, अनिष्ट, उपेक्षणीय भेद से; रस मधुर, कटु भादि भेद से; शब्द 
वर्णात्मा तथा घ्वनिभेद से अनेक प्रकार के होते हैं। अतः जो वादी यह कहता है कि 
"इन्द्रियं के पाँच ही प्रयोजन होने से इन्द्रियाँ पाँच हुँ”, उसके सामने अनेक प्रयोजन शिव 
होने से नेक इन्द्रियं का प्रसङ्ग भा पड़ा ? ॥ ५७ ॥ 
उत्तर 
सन्धसमूद के ग़न्धस्वेन पक होने से गन्धादिक का प्रतिषेध नहीं द्दोता ॥ १८ ॥ 
गन्धत्वादि स्वसामान्य ( एकत्वजाति ) से व्यवस्थित गन्यादि का ज्ञान विजातीय 
भनेक साधनों (ग्राहकों) से साध्य है, भतः वे इन्द्रयान्तर का झनुमान कराने लगते हैं। 
क्योकि हम भर्थप्रयोजनसमूह को हो भनुमान कहते हैं, न कि प्रयोजनेकदेश को; जब हि 


के सहारे प्राप इन्द्रियपः 
यह प्रतिषेध उचित नहीं । चत्व का प्रतिबेध करने खड़े हो गये । मतः आपका 


गन्वत्वादि स्वधामान्य से गन्धादि कसे व्यवस्थित हैं? हा 

। ? यह स्पर्श तीन प्रकार 
पत कछ त नेद थे, डूल, सामान्ये संग्रहीत हो जाता | & 
वाति? इए उष्ण या भनुष्ण द्योतस्पशे भहकान्तर का भनुमाप, नी 


६०, सू ] इख्ियनानात्वपरीक्षाप्रकरयस्‌ टु zk 
गृस्ममाणे च शीतस्पर्शे, नोष्णस्यानुष्णाशीतस्य वा स्पर्शस्य आइए ग्राहकान्तर 
प्रयोजयति; स्पर्शमेदानामेकसाधनसाध्यत्वाद्‌-येनैव शीतस्पशों गृहते तेनंवे- 
तरावपीति । एवं गन्धत्वेन गन्बानाम्‌, रूपत्वेन रुपाणाम्‌, रसत्वेन रसानाम्‌, 
शब्दत्वेन शब्दानामिति। गन्धादिग्रहणानि पुनरसमानसाघनसाध्यत्वाद्‌ ग्राह- 
कान्तराणां प्रयोजकानि । तस्मादुपपन्नम्‌-'इन्द्रिया्यपञ्चत्व त्‌ पञ्चेन्द्रि 
याणि” इति ॥ ५९ ॥ 


यदि सामान्यं संग्राहकम्‌, प्रापतमिन्द्रियाणाम्‌- 


.  विषयत्ताव्यतिरेकादेकत्वम्‌ ? ॥ ५६ ॥ 


विषयत्वेन हि सामान्येन गन्धादयः सङ्गृहीता इति ॥ ६०॥ 


न; बु द्विलक्षणाधिष्ठानगत्याकृतिजातिपश्चत्वेम्यः || ६० ॥ 
न खलु विषयत्वेन सामान्येन कृतव्यवस्था विषया एक- 
साधनग्राह्या अनुमीयन्ते, अनुमीयन्ते च पञ्च गन्धादयो गन्घत्वादिमिः स्वसा- 
मान्य: कृतव्यवस्था इन्द्रियान्तरग्राह्मा:, तस्मादसम्बद्धमेतत्‌ । अयमेव चार्थोऽ 


गूचते-बुद्धिलक्षणपञ्चत्वादिति । बुद्धय एव लक्षणानि विषयग्रहणलिङ्गत्वा- 
©. oof RR NN 


सशासेदों के एकसाधनसाध्य होने से, करायेंगे कि जिस इन्द्रिय से शीत स्पशं ग्रहीत 
होता है उसी से ये दोनों भी ग्रृहीत हो जायेंगे । इसी प्रकार गन्वत्वसामात्य से समग्र 
गत्वो का, खूपत्वसामान्य से सभी रूपों का, रसत्वसामान्य से सम्पूर्ण रसो का, दान्दत्व- 
सामान्य से सब शब्दों का ग्रहण सिद्ध हो सकता है । 

गन्धादि ज्ञान भ्रसमान साधनों द्वारा साध्य होने से ग्राहकान्तर का अनुमान करा ही 
सकते हैं। धत: प्रयोजनों के पाँच होने से इस्द्रियाँ भी पाँच ही हैं ॥ ५८ ॥ . 

यदि जाति ही संग्राहिका हैं तो इन्द्रियों का-- 

विषयत्वाभेद से एकस्व उत्पन्न दोने लगेगा ? ॥ ५३ ॥ 

विषयत्वसामान्य से गन्यादि का एक ही इन्द्रिय में संग्रह हो जायेगा ? ॥ ६० ॥ 

बुद्धि, लक्षण, अधिष्ठान, गति, भाकृति--इन से ( वे गन्धादि छंगुहीत 
)॥ ६० ॥ 
से व्यवस्थित विषय ग्राहकान्तरनिरपेक्ष एकेद्धियग्राह्या ग्रनुमित नहीं 

होते । गच्चादि पाँच गन्धत्वादि स्वसामान्य से व्यवस्थित होकर इन्द्रियान्तरग्राह्य हैं ३ 
धत: यह बात असम्बद्ध है । ः 

इसी बात को इस सूत्र में बुद्धिलक्षणापत्तत्व से स्पष्ट कर रहे हैं। तततदबुदियां ही 


ऊपर इन्द्रियो 
रियो के विषम देतु, होने, से उनकी, लक्षण ह, यह बात हमने by S3 Foundation USA 
[ १६, ५० + र; ५ 


२१४ ` वात्स्यायनमाच्यसहितै न्यायदृशंने [ ३, भ० ३. चष, 


दिद्वियाणाम्‌, तदेतत्‌ 'इन्द्रियार्थपञ्चत्वात्‌' ( ३. १. ५६ ) इत्येतस्मन्‌ सत्रे 
'कृतभाष्यमिति | तस्माद्‌ बुद्धिलक्षणपञ्चत्वात्पञ्चेन्ब्रियारि। ` 


-.अधिष्ठानात्यपि खलु पड्चेन्द्रियाणाम्‌ । सर्वशरीराधिष्ठानं स्पर्शनं सप 
ग्रहणलिज्गम्‌,, इष्णताराधिष्ठानं चक्षुर्बहिनि:सृत रूपग्रहणालिङ्गम्‌, नासां 
घ्राणम्‌, जिह्लाधिष्ठानं रसनम्‌, कर्णच्छिद्राधिष्ठानं श्रोत्रम्‌; गन्थरसरूपरपर्श- 
शब्दग्रहणलिङ्गत्वादिति। | 


गतिभेदादपीद्धियभेद: । . कृष्णसारोपनिबद्धं चक्षुर्बहिनिःसृत्य रूपाधिकर- 
णानि द्रव्याणि प्राप्नोति । स्पर्शनादीनि त्विन्द्रियाणि विषया ' एवाश्रयोपसर्प- 
णात्प्रत्यासीदन्ति । सन्तानवृत्त्यां.शब्दस्य श्रोत्रप्रत्यासत्तिरिति।  ' 


आकृति: खलु परिमाणम्‌, इयत्ता। सा पञ्चघा- स्वस्थानमात्राणि श्राण; 
रसनस्पर्शनानि , विषयग्रहणेनानुभेयानि; चक्षुः कृष्णा राश्रयं. बहितिःृं 
विषयंव्यापि; शत्रं नान्यदाकाशात्‌, तच्च विभु शब्दमात्रानुभवानुभेयं पुरुपः 
संस्कारोपग्रहाच्चाधिष्ठाननियमेन. शब्दस्य व्यञ्जकमिति । 


के पाँच होने से” ( ३.१.५६. ) सुत्र में स्पष्ट कर दी है । अतः बुद्धिलक्षण पाँच होने से 
इन्द्रियाँ मो. पाँच हैं। : 

__ पाँचों इन्द्रियों के अधिष्ठान मी पाँच हो हैं। सम्पूर्ण शरीर का आश्रय लैनेवांती 
सर्शस्टरिय स्पर्शज्ञान का हेतु है। कनीनिका का आश्रय लिये हुए चक्षुरिन्द्रिय वहितिःसृत 
ख्पज्ञन का हेतु है । ध्रारोन्द्रिय नासाधिष्ठानवालो हुँ, रसनेन्द्रिय जिल्वाघिष्ठानवाली है 


श्रोत्रेन्द्रिय कणं छिद्राधिष्ठानवाली है। ये सभी क्रमश: गन्ध; रस, रूप, स्पश तथा 
शब्द ज्ञान को हेतु हैं। . प्र ५ 


गतिमेद से भी इन्द्रियमेद सिद्ध होता है। कनीनिका से सं तिक्त 
वी 1 से संयुक्त चकष बाहर न" 
पहा है । स्पशंनादि इन्द्रियों के विषय ही उन उन इन्द्रियों के पास 
पहुच जाते हैं । सत्तानवृत्ति से शब्द श्रोत्र के पास पहुंचता है । 
भाकृतिः कहते है -परिमाण को, इयत्ता को। ` बह झाकृति पाँच प्रकार 
घाण, रसन, स्पशंनेन्द्रियाँ स्वस्थान के परिमाण से तुल्य परिमाण को ग्रहण 
हो हे जाली हैं, तथा स्व स्व विषय के ग्रहण से अनुमित होती हैं। चक्षु कनीनिकापि्ठित 
ता कर विषय को व्यास करती है, थोत्रेन्द्रिय झाकाश से भिन्न नहीं है, बह 
से क प प से घने है, पंके इय घल | 
0000 स 


ose 


६६. खून ] अर्थपरीक्षाप्रकरणंम्‌ १११ 
जातिरिति योनि प्रचक्षते। पञ्च खल्विन्द्रि्योनयः-ुथिव्यादीनि 
भूतानि, तस्मात्प्रक्ृतिपञ्चत्वादपि पञ्चेन्द्रियाणीति सिद्धम्‌ ॥ ६० ॥ 
कथं पुनर्जञायते-ूतप्रकृतीनीन्द्रियारिए, नाव्यत्तप्रकृतीनीति ? 
भूतशुणविशेपोपलब्धेस्तादात्म्यम्‌ ॥ ६१ ॥ 
दष्टो हि वाय्वादीनां भूतानां गुणविशेषाभिव्यक्तिनियमः । वायु: स्पशं 
व्यञ्जकः, आपो रसव्यञ्जिकाः, तेजो रुपव्यञ्जकम्‌, पार्थिवं किञ्चिद्‌ द्रव्यं 
कस्यचिद्‌ द्रव्यस्य गन्धव्यञ्जकम्‌ । अस्ति चायमिन्द्रियाणां भुतगुणविशेषो- 
पलब्धिनियमः, तेन भूतगुणविशेषोपलब्धे्म्यामहे-भूतप्रकृतीनीन्द्रियाणि, 
नाव्यक्तप्रकृतीनीति ॥ ६१ ॥ 


अर्थपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ ६२-७४ ] 
“गन्धादयः पृथिव्यादिगुणाः' ( १. १. १४) इत्युहिष्ठम्‌; उद्देशश्च पृथिव्या- 
दीनामेकगुण॒त्वे चानेकगुणत्वे समान इत्यत आह-- 
गन्धरसरूपस्पशशब्दानां स्पशपयंन्ताः प॒थिव्याः ॥ ६२ ॥ 
अप्तेजोवायूनां पूर्व षू्मपोह्याकाशस्योत्तरः ॥ ६३ ॥ - 


स्पर्शपर्यन्तानामिति विभक्तिविपरिणामः । आकाशस्योत्तरः शब्दः स्पर्श- 


जाति कहते हैं योनि (प्रकृति, कारणविशेष) को । पृथ्वी झादि पाँच मूत पाँचों इन्द्रियो 
की योनि हैं । झतः पृथक्‌ पृथक पाँच प्रकृति होने से भी ये इन्द्रियाँ पाँच हैं॥ ६० ॥ 
यह कैसे ज्ञात होता है कि इन्द्रियाँ भूतप्रकृतिक हैं, भरव्यक्तप्रकृतिक नही? | 
प्रत्येक भूत की युणविशेषोपलब्धि से डनके साय तादात्म्य ज्ञात होता दै ॥ ६१ ॥ 
वायु श्रादि भूतों का गुणविशेषाभिव्यक्तिनियम लोक में देखा गया है । वायु स्पर्श 
व्यक्षक है, जल रसव्यज्ञक है, तेज रूपव्यञ्जक है, कोई पाथिवद्रव्य किसी द्रव्य की ग्य 
का व्यञ्जक है । यह इन्द्रियों का भूतगुणविशेषोपलब्बितियम है, इस भूतगुणविशेषोः 
पलब्धि से हम मान लेते हैं कि इन्द्रियाँ भूतप्रकृतिक हैं, भव्यक्तप्रकतिक नहीं ॥ ६१ ॥ 
पीछे हम नामसंकीर्तनख्य से कह आये हैं. कि “ृषिव्यादि मतों के गत्बादि हि 
हैं' (१.१.१४ ), यह नामसंकीर्तन पृथ्यादि के एक गुण या अनेक गुरण होतें 
समान | पर, कहते हैं-- 
am शब्दों में स्पर्शपर्यन्त पृथ्वी के विषय देँ ६२ ॥ 
इन में से पूचे का एक पुक छोड कर जल, तेज, वायु के विषय हैं, आकाय का 


॥ ६३ ॥ न 
कैवख अन्तिम ( शब्द ) विषय है । क सतत कि मे बो यि 


वस्प्षंपयंस्त. 
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थिव्यादीनि . 


|| द वि... 

| | ३३३ वात्स्यायंनमआण्यंसद्िते न्‍्यायेंदंशने [ ३. अ० .३. झा 

। पर्यस्तेम्य इति। कथं तहि तरनिर्देशः ? स्वतन्त्रविनियोगसामर्थ्यात्‌ । तेनोत्तर . 
शब्दस्य परार्थाभिधानं विज्ञायते। उद्देशसूत्रे हि स्पर्शपर्यन्तेभ्यः परः शद . 


शब्द इति ॥ ६२-६३॥ 


ट न सबंगुणानुपलब्धे: ॥ ६४ ॥. 
. नायं गुणनियोगः साधुः। कस्मात्‌? यस्य भूतस्य ये गुणा न ते तदात्म- 
केनेन्द्रयेण सर्वे उपलभ्यन्ते । पाथिवेन हि श्राणेन स्पर्शपर्यन्ता न गृह्यन्ते, गन्ध 
एव एको गृह्यते । एवं शेषेष्वपीति ॥ ६४॥ 
` कथं तहोमे गृणा विनियोक्तव्या इति? द । 
एकैकरपेनोतरोतरगुणसद्धावाहुत्तरो्चराणां तदनुपलाब्धिः ! ॥ ६५ ॥ 
_गन्धादीनामेकैको यथाक्रमं पृथिव्यादीनामेकैकस्य गुणः, अतस्तदनुपलब्धिः। 
तेषां तयो: तस्य चानुपलब्धि:--आणेन रसख्पस्पर्शानाम्‌, रसनेन रूपस्पर्शयोः, 
चक्षुषा स्पर्शस्येति ? : Gis | 
COO ee गत oe ee उक्त पा त 
मर्थ कर लेना चाहिये । “उत्तर' यह तरफत्यय से निर्देश क्यों किया ? क्योंकि सूत्रकार में 
शब्दों के स्वतन्त्र विनियोग ( प्रयोग ) को सामथ्यं है । इस. तरब्निर्देश से उत्तर शब्द | 
पराथं को बतलाता है--ऐसा विज्ञात होता है । उद्देशसुत्र मे. कथित स्पशंपयंन्तों में 
पर शब्द है । या उत्तर शब्द में, स्प विवक्षित होने से, तन्त्र समझना चाहिये ! 'सं- 
पयंन्तों के बारे में निर्धारण कर देने र 
ऐसा अथ समझना चाहिये ॥ ६३ ॥ 
शङ्का | 
; “एक भूत का एक विषय नहीं हे; क्योंकि सब गुणों की उपलब्धि नहीं हो 
पाती ?.॥ ६४ ॥ 
| 
| 


ड थाप का स उचित नहीं है, क्योंकि जिस भूत के ये विषय नहीं हैं, 
वे... सब; तदात्मक. सै उपलब्ध नहीं हो पाते | पाधिव घ्राजेन्द्रिय से स्पशपयंन्त 
सभी विषय गृहीत नहीं हो पाते; अपितु एक गन्ध सी 
| तरह भवशिष्ट के बारे में भी समझ लें ? ॥ ९४ शि ययाती 
। *खिद्धान्ती इन विषयों का. विनियोग कैसे 


र ? 
( कादि) की डपलब्धि नहीं होत्री ? | ) शण होने से उत्तरोत्तर ( अबादि ) के गुणों 


„ गन्धादि गुणों मे. से एक-एक यथाक्रम पृथित्यादि 

द र एक एक महाभूत का गुण है, 
श्रतः उन म रि दो, याः एक को उपलब्धि नहीं हो पाती, | जैसे--प्राण से 
मासाशी ब हि समसीसे झां की उपलड्धि भही' हीं भाती? 


| 
इति। तन्त्र वा, स्पर्शस्य विवक्षितत्वात्‌। स्पर्शपर्यन्तेषु नियुक्तेषु योध्न्यस्तदुततरः 
| 

द के वाद बाकी बचा उस स्पश से आगे का शब्द'-- 


६७.खू० ] भर्थेपरीक्षाप्रक्रणस्‌ ; २१० 


कथं तह नेकगुणानि भूतानि गृह्मन्त इति ? | र 
संसर्गाच्चानेकगुणाग्रहणम्‌ । अबादिसंसर्गाच्च पृथिव्यां रसादयो गृहन्ते । 
एवं शेषेष्वपीति ? ॥ ६५ ॥ 
नियमर्स्तह न प्राप्तोति, संसर्गस्थानियमाच्चतुगुंणा पृथिवी, त्रिगुणा 
आपः, द्विगुणं तेजः, एकगुणो वामुरिति ? र 
नियमश्रोपपद्यते, कथम्‌ ? 
नराः; रिष्टं ह्यपरं परेण ? ॥ ६६ ॥ 
.- पृथिव्यादीनां. पूर्वपुर्वमुत्तरेणोत्तरेण विष्टम्‌, अतः संसर्गालियम इति। 
तच्चैतद्‌ भूतसृष्टौ वेदितव्यम्‌ , नंतर्हीति ? ॥ ६६॥ 
“फ .न; पार्थिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ ॥ ६७ ॥ 
`` नेति त्रिसूत्री प्रत्याच शे । कस्मात्‌ ? पार्थिवस्य द्रव्यस्याप्यस्य च प्रत्यक्षः 
त्वात्‌ । महत्त्वानेकद्रव्यत्वादूपाच्चोपलब्धिरिति तैजसमेव द्रव्यं प्रत्यक्षं स्यात्‌, 
न पार्थिवमाप्यं - वा; रूपाभावात्‌ । तँजसवत्तु पाथिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ न 
SHRP BS कम न त त त 


सिद्धान्ती--अनेकविषयक भूतो का ग्रहण केसे होता है? 
*  पूचपक्षी--सम्वन्थ से अनेक गुणों का ग्रहण हो जायेगा । जलादि के सम्बन्ध से 
पृथ्वी में रसादि गृहीत हो जाते हँ । इसी तरह झवशिष्ट के वारे में मी समझ लेना 
चाहिये ? ॥ ६५ ॥ ठ 
सिद्धान्वी-एक एक वाला नियम तो वन नहीं पाता । संसग का नियम होने से 
यह कैसे बनेगा कि पृथ्वी में चार गुण ( विषय ) होते हँ, जल में तीन गुण होते हैं, तेज 
में दो गुण होते है, वायु मै एक गुण होता है ? 
पूर्वपक्षी--नियम भी उपपन्न हो सकता है । केसे ? 
- वृथिब्यादि अबादि से व्याप्त है? ॥| ९६ || | 
पृथिवी आदि में पहला पहला भूत, अपने उत्तर उत्तर भुत से व्यास है । प्रतः 
सम्बन्ध से नियम वन सकता है । यह नियम विषयमृतसृष्ट्यादि के प्रतिपादक पुराणादि 
न्यं. में स्पष्ट प्रतिपादित है, भले ही भाज हम लोगों के घ्यान म न झावें ?॥ ६६.॥ 
इस मत का नैयायिक प्रत्याख्यान करते हैं-- 
पार्थिव कौर आप्य दम्य के प्रत्यक्ष होने से व्यापत नही हैं ॥ ६७ ॥ स 
त्तः इस पद से सूत्रकार पूर्वोक्त त्रसू से प्रतिपादित विषय का त्याच्यात he 
कैसे ? पाथिव श्रोर आप्य द्रव्य के प्रत्यक्ष होने से। तब तो हारे गव ए i 
व्याधित होने से, रूपवान्‌ होने से उसी की उपलब्धि बनेगी, यों तैजस द्रव्य का a 
हो जायेगा, परन्तु रूपवान्‌ न होने से पार्थिव झौर भाष्य द्रव्य का प्रत्यक्ष न हो स 
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अ भूतानामिति । भूतान्तररूपकृतं च पाथिवाप्ययो: प्रत्यक्षत्व 


टा वास्स्यायनमाष्यसदितै न्यायदशंने [ ३. अ० १, हि. | 


ब्रुवतः प्रत्यक्षो वायु: प्रसज्यते, नियमे वा कारणमुच्यतामिति । 


` रसयोर्वा पाथिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ । पार्थिवो रसः षड्विधः, आप्यो मधुर 
एव, न चंततसंसर्गाड्वितुमरहति । 


रूपयोर्वा पाथिवाप्ययो; प्रत्यक्षत्वात्‌ तैजसरूपानुगृहीतयो: । संसर्ग 
व्यञ्जकमेव रूपं न इ नीति । एकानेकविषत्वे च पाथिवाप्ययोः प्रत्यक्षः 
त्वाद्‌ रूपयोः | पाथिवं हरितलोहितपीताद्यनेकविधं रूपम्‌, आप्यं तु शुक्लमप्रका- 
शकम्‌ । न चंतदेकगुणानां संसग सत्युपलभ्यते इति । उदाहरणमात्रं चैतत्‌। 
अतः परं प्रपञ्चः | 


स्पर्शयोर्वा पाथिवतैजसयो; प्रत्यक्षत्वात्‌ । पा्थिवोऽनुष्णाशीतः स्पर्श उष्ण- 
स्तैजसः प्रत्यक्ष, न चंतदेकगुणानामनुष्णाशीतस्पर्शेन वामुना संसर्गेरणोपपद्यत 
इति। ` 
* अथ वा-पाथिवाप्ययोद्रव्ययोव्यवस्थितगुणयोः प्रत्यक्षत्वात्‌ । चतुर्गुणं 
STM a i i i लसलललरतन+ 
यदि हो भी जाये तो विनिगमनाविरह से पार्थि आप्य का प्रत्यक्ष भी तेजस ही कहलाने 
लगेगा । तब झाप का यह सिद्धान्त कहाँ रह जायेगा कि सम्बन्ध से भुतों में श्रनेक विषयों 
का ग्रहण हो जाता है। यदि उक्त पाथिव या आप्य द्रव्य के प्रत्यक्ष को भूतान्तररूपजन्य 
मानोगे तो इस नय से वायु का भी प्रत्यक्ष होने लगेगा | यदि कोई इसके लिये प्रतिवन्धक- 
नियम बनाते हो तो उस में श्राप को हेतु बताना चाहिये । 

ग्रयवा- “पाथिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌? का व्याख्यान 
करके यों करना चाहिये--पाथिव तथा आप्य रस के 
प्रकार का है, जब कि प्राप्य रस मधुर ही होता है, 


“रस” तथा “रूप? ग्रादि अध्याहार 
प्रत्यक्ष होने से । पाथिव रस छह 
यह सम्बन्ध से नहीं बन सकता । 

तजस स्प से भ्रनुगृहीत पाथिव तथा प्रप्य रूप का प्रत्यक्ष होने से। सम्वन्ध मानने 
पर रूप व्यञ्जक ही होगा, व्यङ्गथ नहीं । पाथिव 


झयवा- पाथिव तेजस स्पर्श के प्रत्यक्ष होने से । पोन स अनुष्णाशीत है, जब 
कि तजस स्पशं उष्ण प्रत्यक्ष होता है । यह वात एक गुणवाले अन्य द्रव्यो का अनुष्णाशीत 
स्पर्श वाली वायु के साथ सम्बन्ध मानने पर केसे बनेगी ! . 


तासु, पाहावे वाधिनःतवानचा द्र म ए 


शत 


१३- खू० | अर्थपरीक्षाप्रकरणस्‌ २१९ 


पार्थिवं द्रव्यम्‌, त्रिगुणमाध्ं प्रत्यक्षम्‌, तेन तत्कारणमनुमीयते तथाभूतमिति। 
तस्य कार्य लिङ्गं कारणाभावाद्धि कार्याभाव इति | एवं त॑जसवायव्ययो द्रव्ययोः 
्रत्यक्षत्वात्‌ गुणव्यवस्थायाः तत्कारणे द्रव्ये व्यवस्थानुमानमिति। 


दृष्टश्च विवेक:--पार्थिवाप्ययो: प्रत्यक्षत्वात्‌ । पाथिवं द्रव्यमवादिभिवियुक्तं 
प्रत्यक्षतो गुते, आप्यं च पराम्याम्‌, तैजसं च वामुना, न चेकंकगुणं गृह्मत 
इति । निरनुमानं तु विष्टं सपर परेण' ( ३.१.६६ ) इत्येतदिति, नात्र लिङ्गम 
नुमापकं गुह्मत इति येनेतदेवं प्रतिपद्येमहि , | 

यच्चोक्तम-'विष्टं हपरं परेणेति भूतसृष्टी वेदितव्यं न साम्प्रतम्‌’ इति ? 
नियमकारणाभावादयुक्तम्‌* । दृष्ठं च साम्प्रतमपरं परेण विष्टमिति वामुना च 
विष्टं तेज इति। विष्टत्व॑ संयोगः, स च द्वयोः समानः । वामुना च विष्टत्वात्‌ 


्पर्शवत्तेजः, न तु तेजसा विष्टत्वाद्‌ रूपवास्वायुरिति नियमकारणं नास्तीति इष्ट 


द्रव्य चतुगु'ण प्रसिद्ध है, जव कि आप्य द्रव्य निगुण हो, इस व्यवस्थित गुणकाये से 
व्यवस्थितगण कारण का अनुमान करते है । इस अनुमान का हेतु वह कायं ही है, 
क्योंकि कारण होते से ही कायं होता है । इसी प्रकार, तेजस तथा वायव्य ब्रब्यों के 
प्रत्यक्ष होने के कारण गुणुव्यवस्था से कायंव्यवस्था का अनुमान होता है । 
पाथिव और आप्य का प्रत्यक्षत्व पृथक्‌ पृथक्‌ देखा गया हें । पाव द्रव्य कां प्रत्यक्ष 
जलादि से रहित हो गृहीत होता है, इसी तरह जलीय द्रव्य तेज तया वायु से रहित हो प्रत्यक्ष 
से गृहीत होता है, भोर तेजस द्रव्य वायु से रहित स्वतन्त्रतया प्रत्यक्ष से ग्रह्मंत होता है । 
न कि ये एक एक गुण वाले गृहीत होते हुँ । थाप का यह कहना तो निरनुमान ही है 
कि 'ृथिव्यादि अबादि से व्यास है ( २-१.६६. ) । यहाँ हमें ऐसा कोई अनुमापक हेतु 
नहीं मिलता, जिससे झाप को वात से हम सहमत हा सक । क... 
यह कहना भी भयुक्त ही है कि पृथिव्यादि श्रवा| a 
बात Ca पुराणों में प्रतिपादित हैं, भत्ते ही आज कल हम लोगों के घ्यान र 
रावे” क्योंकि यहाँ भी आपने कोई नियमहेतु नहीं दिखाया ॥ आज भी स 
दूसरे से विष्ट ( संयुक्त ) देखते हैं, जैसे--तेज वायु से ही य है 
“संयोग? । वह दोनों का समान ही है । वायु से संयुक्त होने न्‌ है, 


परन्तु तेज से संयुक्त होन के कारण वायु ख्पवार् नहीं बनतो, अतः नियमहेतु नहीं है । 


त 2 | ग्रमाणं नास्ति; 

१. नियमः "गेन एवं धरथिव्यास/ इत्येवमादिः eR मही र 

तद्गोचकस्टैव ग्रमाणस्योक्तस्वात्‌। तस्माद्‌ गूतसष्टि: ड चासो यी 
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२२० वात्स्यायनभाष्यसदिते न्यायंदंशने [ ३, झ० १, गो 


च तैजसेन स्पर्शेन वायव्यस्य स्पर्शस्याभिभवादग्रहणमिति, न च तेनेव तस्याः 
भिभव इति ॥ ६७॥ 

तदेवं त्यायविरुद्धं प्रवाद प्रतिषिध्य 'न सर्वगुणानुपलब्धेः' (३.१.६४) इति 
चोदितं समाधीयते 


. पूर्वप्गुणोत्र्षातततत्रधानम्‌ ॥ ६८॥ 

तस्मान्न सर्वगुणोपलब्धिः । श्राणादीनां पूर्व पर्व गन्धादेगुणस्योत्कर्षात्तत्तत्‌ 
प्रधानम्‌। का प्रधानता ? विषयग्राहकत्वम्‌ । को गुणोत्कर्षः? अभिव्यक्त 
समर्थत्वम्‌ । यथा बाह्मानां पार्थिवाप्यतैजसानां द्रव्याणां चतु्गुणत्रिगुणद्विगु- 
णानां न सर्वगुणव्यञ्जकत्वम्‌, गन्धरसरूपोत्कर्षातु यथाकमं गन्धरसरूपव्यञ्ज- 
| कत्वम्‌ । एवं श्राणरसनचक्षुषां चतुर्गुणिगुणद्विगुणानां न सर्वगुणग्राहकत्वम्‌, 
|| गन्धरसख्पोक्कर्षातत यथाक्रमं गन्धरसरूपग्राहकत्वम्‌ । तस्माद श्राणादिभिर्न 
| सर्वेषां गुणानामुपलब्धिरिति । 
|| यस्तु प्रतिजानीते-'गन्धगुणत्वाद्‌ ्राणां गन्धस्य ग्राहकमेवं रसनादिष्वं- 
| पि' इति? तस्य यथागुणयोगं घ्राणादिभिर्गुणग्रहणं प्रसज्यत इति ॥ ६८॥ 

~ NS 


| पह भी हम देखते हैं कि तेजस उष्ण स्पशं से वायव्य ( अनुष्णाशीत ) स्पश अभिमूत 
| हो जाता है, परन्तु वायव्य स्पशे से ही वायव्य स्पशं का भिव तो हमें नहीं 
| मिला 1 ६७॥ | 
|. इप रीति से, न्यायविरुद्ध संवाद का खण्डन कर, 'सब विषयों की उपलब्धि न होने 
| से नही ( ३.१.६४ ) इस पूर्वपक्षी की उक्ति का समाधान कर रहे है-- 
पूवे पूर्वे ( विषय ) के उत्कर्ष से वह वह प्रधान होता है॥ ६८ ॥ 
` इस लिये सब गुणों को उपलब्धि नहीं हो पाती । घ्राणादि इन्द्रियों के पूर्व पुव 
कच होने से उस उस गुण से वह इन्द्रिय प्रधान है। यह प्रधानता 
“विषयग्राहकत्व' तथा गुणोत्कषे ह जै 
ह २ है-“भभिव्यक्ति में सामथ्ये? । जैसे क्रमणः तार 


none reshape विमति विपन्न 


STEERER teense 


विषय होने से घरारोखिय 
| करी है, इसी तरह रसतेन्द्रिय के विषय में प्रतिज्ञा ह दे, उको गन्ध को खळ 
| से तत्तद्विषय का अहण भसत होता है; हमारे मत झे. नही ॥। इिद्धाप[१ by S3 Foundation USA 


050. -टापपपीपपपपपपपपटपसटॅलॅसशएशशॉशकिशणणण प >> 


दम, सू० ] अ्थेपरीक्षाप्रकरणम्‌ २३१ 


किकृतं पुनर्व्यवस्थानम्‌-किञ्चत्पाथिवमिरिद्रियं न सर्वाणि 
तैजसवायव्यानि इन्द्रियाणि न सर्वाणीति ? , कानिचिदाप्य 


तद्वयवस्थान तु भूयस्त्वात्‌ ६& ॥ 
अर्थनिवृ त्तिसमर्थस्य प्रविभक्तस्य द्रव्यस्य संसर्ग: पुरुषसंस्कारकारितः 
'भूयस्त्वम्‌' । दृष्टो हि प्रकर्णे भूयस्त्वशब्दः, प्रकृष्टो यथा विषयो भूयानित्युच्यते । 
यथा पृथगर्थक्रियासमर्थानि पुरुषसंस्कारवशाद्विषोणधिमणिप्रभृतीनि द्रव्यारिण 
निर्वर्त्यन्ते, न सवं सर्वार्थम्‌; एवं पृथग्विषयग्रहणसमर्थानि श्राणादीनि निर्वत्यन्ते, 
न सर्वविषयग्रहणसमर्थानीति ॥ ६९ ॥ 
स्वगुणान्नोपलभन्तै इन्द्रियाणिं। कस्मादिति चेत्‌ ? ` 


सणुणानामिन्द्रियभावात्‌ ॥ ७० ॥ 


स्वान्‌ गन्घादीन्नोपलमन्ते श्राणादीनि। केन कारणेनेति चेत्‌ ? स्वगुणः 
सह श्राणादीनामिर्द्रियमावात्‌ । श्राणा स्वेन गन्धेन समानार्थकारिणां 
सह बाह्य गन्धं गृह्वाति, तस्य स्वगत्धग्रहणं सहकारिवेकल्यान्न भवति। एवं 
शेषाणामपि ॥ ७० ॥ 


यह व्यवस्था कैसे बन गयी कि कोई इन्द्रिय ही पाथिव है सब इन्द्रियाँ नहीं, 
कोई इन्द्रिय ही झ्य है, कोई इन्द्रिय ही तेजस है, कोई इन्द्रिय ही वायव्य है, 
सब नहीं ? 

सस द्रव्य का मूयस्स्व ( प्रकष्टत्व ) होने से बेसी व्यवस्था बन जाती है॥ ३३ ॥ 

पुरुष के कर्मविशेष से किया गया, कार्योत्पत्ति में समर्थ, दूसरों से विशिष्ट द्रव्य के 
संसगे ( प्रकृतिविकृतिभाव ) को “भूयस्त्व” कहते हैं । प्रकषं थे में “भूयस्त्व” का प्रयोग 
देखा जाता है, जैसे--अ्रकृष्ट विषय को 'भूयान्‌' कह देते हैं। यथा- पृथक पृथक क्रिया 
करने में समर्थ पुरुषसंस्कारवश से विषोषधि, मणि-मआदि द्रव्य उत्पन्न होते हैं । सब द्रव्य 
सब क्रिया नहीं कर सकते । इसी प्रकार, अलग झलग विषय को ग्रहण करने में समय 
इन्द्रियाँ उत्पन्न होती हैं, न कि सव विषय को ग्रहरा करने में समर्थ ॥ ६९॥ 

शङ्का -- इन्द्रियाँ स्वगुणो को उपलब्ध नहीं करतीं, न 

उनका इन्त्रियस्व स्वविषयसद्दित होता है ॥ ७० ॥ 

प्राणादि इन्द्रियाँ स्वविषय गन्धादि को ग्रहण नहीं करतीं; क्योंकि स्वविषयों 
के साथ मिलकर घ्राणदिको में 'इन्द्रियत्व' आता हैं। प्राण भपने समानार्थकारी 
गन्ध से बाह्य गन्ध को ग्रहण करता ; 
पाल ही जती ताड हा निर क विर गी पमा 


है । उसका स्वगन्वग्रहण सहकारिकारण के क. 


२२२ वारश्यायनभाप्यसहिते न्यायदशंमे [ ३. अ० ३. झा० 


यदि पुनर्गन्धः सहकारी च स्याद्‌, श्राणस्य ग्रालश्च.? इत्यत आह-- 
तेनेव तस्याग्रहणाच्च ॥ ७१:॥ 
न गुणोपलब्धिरिन्द्रियाणाम्‌ | यो बूते-यथा बाह्य द्रव्यं चक्षुषा गृह्यते 
तथा तेनैव चक्षुषा तदेव चक्षुगृह्मतामिति, ताइगिदम्‌; तुल्यो हुभयत्र प्रति- 
पत्तिहेत्वभाव इति ॥ ७१॥ 


न, शब्दगुणोपलब्धेः ! ॥ ७२ ॥ 


स्वंगुणान्नोपलभन्त इन्द्रियाणीति एतन्न भवति। उपलभ्यते हि स्वगुणः 
शब्दः श्रोत्रेणेति ? ॥ ७२॥ A 


तदुपलब्धिरितरेतरद्रव्यगुणवेधर्म्यात्‌ ॥ ७३ ॥ 
न शब्देन गुणेन सगुणभाकाशमिन्द्रियं भवति, न शब्दः शब्दस्य व्यञ्जकः। 
न च श्राणादीचां स्वगुणग्रहण प्रत्यक्षम्‌, नाप्यनुमीयते। अनुमीयते तु श्रोत्रेणा- 
काशेन शब्दस्य ग्रहणम्‌, शब्दगुणत्वं च आकाशस्येति। परिशेषश्चानुमानं 
' वेदितव्यम्‌। आत्मा तावत्‌ श्रोता न करणम्‌, मनसः श्रोत्रत्वे बधिरत्वाभावः; 


णाल NNN rasa 
- यदि गन्ध को सहकारी भी मान लें झोर घ्राणेन्द्रिय का ग्राह्य भी मान लें? इस पर 
पुवंपक्षी कहता है-- . न. का 
उसी से उसका अदण नहीं होता ॥ ७१ ॥ ६ | 
इन्द्रियों से स्वगुणोपलब्धि नहीं होती, क्योंकि जैसे कोई कहे---'यथा बाह्य द्रव्य 
चु से गृहीत होता है उसी तरह उसी चक्कु से वह चक्षु गृहीत हो जायेगी?, ऐसी ही 
बात यह हुई । मतलब कहने का यह है कि दोनों ही जगह प्रतिपादन हेतु का 
झभाव है | ७१॥ | Fe 
ऐसा नहीं; क्योंकि शब्द गुण श्रोत्र से उपलब्ध होता है? ॥ ७२॥ 
'इन्छिया अपने गुणों को उपलब्ध नहीं करती? ऐसा नहीं कह सकते; क्योंकि श्रोन्रेन्द्रि 
दारा स्वगुण षब्द गृहीत होता देखा जाता हे ? ॥ ७२॥ 
इतरेतर वच्य के शुणवेधम्ये से उसकी उपलब्धि होती हे ॥ ७३ ॥ 
बन्द गुरा से धाकाश इन्द्रिय सगुणा ( शन्दाभिन्न गुण सहित ) नहीं हैं, क्योंकि शब्द 
शब्द का व्यञ्जक नहीं होता । घाणादि का भी स्वगुणग्रहण प्रत्यक्ष नहीं होता, न 
उनका भनुमान ही होता है। थोत्ररूप झाकाश से शब्द अहण का अनुमान भ्रवश्य 
होता है, भोर तव यह भी अनुमान होता है कि शब्द आकाश का गुण है। यहाँ कौन 
सा अनुमान है ? परिशेष ्नुमान समझना चाहिये । अनुमानप्रकार्‌ दिखाते न 
श्रोता | होन तई, तक, बोहरा पर दुनिया से महो हन २ मापक | 


न जायगा; 


RRNA 


| 
! 
| 


| 


१, खू० ] बुद्देरनित्यस्वपरीक्षाप्रकरणस्‌ च 


थिव्यादीनां श्राणादिभावे सामर्थ्य श्रोत्रभावे चासामर्थ्यम्‌ । अस्ति चेदं श्रोत्रम्‌, 
आकाशं च शिष्यते । परिशेषादाकाशं श्रोत्रमिति\॥ ७३॥ 
इति श्रीवास्स्यायनीये न्यायभाष्ये तुतीयाध्यायस्याद्यमाह्विकस्‌ । 
७ 


[ अथ द्वितीयमाह्मिकम्‌ ] 
ुदधेर नित्यत्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ १-६ ] 
प्रीक्षितानीन्द्रियाण्यर्थाश्च, वुद्धेरिदानीं परीक्षाक्रमः-सा किमनित्या ? 
नित्या वेति? 


कुतः संशयः ? 
कर्माकाशसाधम्यात्संशयः ॥ १ ॥ 
अस्पर्शवत्त्वं ताभ्यां समानो धर्मं उपलभ्यते वृद्धो, विशेषश्चोपजनापायधर्म- 
वत्वं विपर्यययश्च यथास्वमनित्यनित्ययोस्तस्यां बुद्धौ नोपलभ्यते, तेन संशय 
॥१॥ हि 
ज्य अनुपपन्नः खल्वय संशयः । सवंशरीरिणां हि प्रत्यात्मवेदनीयां अनित्या 
बुद्धिः सुखादिवत्‌ । भवति च संवित्ति: ज्ञास्यामि, जानामि, अज्ञासिषमिति; न 


पृथिव्यादि में घ्राणादि इन्द्रियों को उत्पन्न करने की सामथ्ये हैं, शरोत्र के उत्पन्न करने की 
सामथ्यं नहीं । फिर यह श्रोत्र भी है अवश्य; उधर अवरिष्ट रहता है आकाश, ग्रतः 
परिशेषात्‌ अनुमान होता है कि आकाश ही थोत्र हैँ॥ ७३ ॥ 

वारस्यायनकृत न्यायभाष्य के तृतीय अध्याय का मयम आह्निक समाप्त । 


इन्द्रिय तथा उन के विषयों की परीक्षा की जा चुकी भ्रव, बुद्धि 
करते हैं--वह बुद्धि नित्य है, या अनित्य ? 

यह संशय क्यों हुझा ? , 

कम तथा आकाश के साइश्य से यहाँ संशय हुआ ॥ १ ॥ 

कमे तथा घ्राकाश का घस्पशँवत्व बुद्धि में भी समान रूप कळ > से मिलता है । शद 
में नित्य तथा नित्य के उत्पत्तिविनाशधमंवत्व तथा उत्र i 
ही नहीं मिलते, भत: संशय होता है ॥ १॥ FS 

शङ्का -यह' संशय युक्त नहीं हैः क्योंकि सभी प्राणियों की बुद्धि प्रत्यात्मवेदनीय 
होने से सुखादि की तरह अनित्य ही है । “जागा? “जानता हैं” “जानता था? यह संवेदन भी 
उत्पत्ति विनाश के विना त्रैकात्ययुक्त कैसे होगा! अतः सिद्ध होता है कि बुद्धि द्वारा 


4. अत्यं बार्चिक सननीय॑ जिज्ञासूसिः | १ 
cc f. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA. 


की परीक्षा आरम्म 


er ee अप 


BIO ES TENG S23: 


cn De 


| 
| 
| 
| 
। 
| 
| 


seers eis 


१ 


व्य 


| 


२२४ वात्स्याचन माष्यसददिते न्यायदर्शने [ ३. न° ३. भा; 


चोपजनापायावन्तरेण त्रैकाल्यव्यक्तिः, ततश्च त्रैकाल्यव्यक्तेरनित्या बुदिरिते- 

तत्सिद्धम्‌। प्रमाणसिद्धं चेदं शास्त्रेष्पयुक्तम्‌-' इन्द्रियार्थसभ्चिकर्षोत्पन्नम्‌', “पुगपज 

ज्ञानानृत्पत्तिमंनसो सिङ्गम्‌' इत्येवमादि, तस्मात्संशयप्रकियानुपपत्तिरिति ? 
ष्टिप्रवा दोपालम्भार्थं तु प्रकरणम्‌ । 


एवं हि पश्यन्तः प्रवदन्ति सांख्या:-पुरुषस्यान्तःक रणभूता नित्या बुद्धिरिति। 
साधनं च प्रचक्षते 


_ विषयप्रत्यमिज्ञानात ॥ २॥ 
कि पुनरिदं प्रत्यभिज्ञानम्‌ ? 'थंपूर्वमज्ञासिषमर्थं तमिमं जानामि’ इति 
ज्ञानयोः समानेश्थ प्रतिसम्धि्ञानं प्रत्यभिज्ञानम्‌ । एतच्चावस्थिताया . बुद्धेरप- 


पच्चम्‌ । नानात्वे तु बुद्धिभेदेषूत्पन्नापवगिषु प्रत्यभिज्ञानानुपपत्तिः; नात्यज्ञात- 
मन्यः प्रत्यभिजानातीति ॥ २॥ 


साध्यसमतादहेतः ॥ ३ ॥ 


यथा खलु नित्यत्वं बुद्धेः साध्यम्‌, एवं प्रत्यभिज्ञानमपीति । कि कारणम्‌ ? 
चेतनघमंस्य कररोऽुपपत्तिः। पुरुषधमंः खल्वयम्‌- ज्ञान दर्शनमुपलब्धिबोंधः 


स्ल्त्त्त्ल् जळ Ee लिन 
त्रेकाल्याभिव्यक्ति होने से बुद्धि अनित्य है । यह अनित्यता. प्रमाणसिद्ध भी है; क्योंकि 
शाख में पीछे कह भाये हैं--./इन्दरिय-अ्थे के सम्बन्ध से उत्पन्न ज्ञान (बुद्धि) ( १.१.४) 
तथा 'युगपज्ज्ञनानुत्पाद ( क्रमिक ज्ञान ) ही मन का हेतु है (१.१.१६) । इन प्रमाणों से 
ज्ञान की अनित्यता स्पष्ट सिद्ध है । प्रत: संशय नहीं बनेगा ? 

पी काया के प्रोढिवाद का उपालम्भ (तिरस्कार ) करने के लिये यह 
अस्य आरम्भ किया गया है । साङ्गचमतानुयायी ऐसा मानते है --'पुरुष की मनोरूप बुढि 
शविनाशिनी है' । इस में कारण वतलाते हैं-- ह 

विषय का प्रत्यमिज्ञान होने ते ॥ २.॥ 
यह प्रत्यमिज्ञान क्या है? 'जिस भथे को मैं पहले जानता था, उस अर्य को ही 


) बुद्धि में उत्पन्नविनाशी' 
नाना चळ मानने पर यहु नड ही उपपन्न हो सकता है । उत्पन्नविनाशी 
अत्य कसे स्मरण करेगा ! ॥ २॥ 

सांख्यमत- 


नि 


साघ्यसम होने से यह ( प्रस्य भिज्ञान see 
जेसे बुद्धि का नित्यत्व साध्य है, स है ॥| ३॥ 
कार्ण. लाल बन म (भी प्रगगों से, साहस है । 


। यह सब॒---ज्ञान, दन, 


>> 


३.सू०].. . जुद्धे रनिश्यस्वपरीज्ञाप्रकरणस्‌ २२२ 


्रत्ययोऽध्यवसाय इति । चेतनो हि पूर्वज्ञातमर्थं प्रत्यभिजानाति, तस्यैतस्मा- 
द्वेतोनित्यत्वं युक्तमिति। करणचंतन्याम्युपगमे तु चेतनस्वरूपं वचनीयं नानिः 
दिट्टस्वरूपमात्मान्तरं शक्यमस्तीति प्रतिपत्तुम्‌ । ज्ञानं चेद्‌ बुद्धेरन्त:करणस्या- . 
भ्युपगम्यते, चेतनस्येदानीं कि स्वख्पम्‌ , को धर्मः, कि तत्वम्‌ ? ज्ञानेन/च बुद्धौ 
वत्तमानेनायं चेतनः कि करोतीति ? 

चेतयते इति चेत्‌ ? न ज्ञानादर्थान्तरवचनम्‌ । पुरुषश्वेतयते वुद्धिर्जातातीति 
नेदं ज्ञानादर्थान्तरमुच्यते । चेतयते, जानीते, बुध्यते, पश्यति, उपलभतें-इत्येको- 
श्यमर्थ इति । बुद्धिज्ञापयतीति चेत्‌ ? अद्धा जानीते पुरुषो बुद्धिज्ञापयतीति 
सत्यमेतत्‌। एवं चाम्युपगमे ज्ञानं पुरुषस्येति सिद्धं भवति, न बुद्धेरत्तः- 
करणस्येति । 

प्रतिपुरुषं च शब्दान्तरव्यवस्थाप्रतिज्ञाने प्रतिषेषहेतुवचनम्‌ । यश्च प्रति- 
जानीते-'कश्चित्पुरुषश्चेतयते, कञ्चिद्‌ वुष्यते, कश्चिदृपलभते, कश्चित्पश्यतिः 
इति ? पुरुषान्तराणि खल्विभानि-चेतनो बोडोपलब्धा द्रष्टेति, नैकस्यते घर्मा 
इति, अत्र कः प्रतिषेधैहेतुरिति ? NT 


ss TT RY Yi OE MRE 
उपलब्धि, बोध, भ्रध्यवसाय, प्रत्यय-पुरुप-धमं ही हैं । चेतन ही पूवे ज्ञात भयं का 
प्रत्यभिज्ञान करता है, अतः उस चेतन का नित्यत्व तो युक्त है; पर अन्त:करण-ध्म को 
चैतन्य मानोगे तो उस का चेतनस्वलूप वतलाना पड़ेगा । अस्मदभिमत आत्मा से भिन्न 
अदशितलक्षणक. अम्य आत्मा का प्रतिपादन करना असम्भव है । बुद्धि या मत को ही 
यदि ज्ञान अभ्युपगत हो जाता है तो अव चेतन का क्या स्वरूप, धर्म या तत्त्व रह. जायेगा ? 
तथा ज्ञान का बुद्धि में ही सम्भव होने पर यह चेतन क्या साधन करेगा ? 

यदि “चेतना का साबन करता है?--यह कहो तो ज्ञान तथा चेतना तो पर्यायमात्र है । 
“पुरुष : चेतना देता. है, बुद्धि ज्ञात करती है” यह ज्ञान से अतिरिक्त कुछ नहीं कहा . जा 
रहा । 'चेतना करता है, जानता है, बोष करता है, देखता है, प्राप्त करता है? --ये सब 
पर्याय एक ही वात.को वतलाते हैं। यदि यह कहो कि शुद्धि चेतन को. ज्ञात में प्रेरणा: 
देती है” तो ठीक है,. पुरुष जानता है, बुढि प्रेरणा देती है तो आखिर यह ज्ञान किस में 
सिद्ध हुआ ? पुरुष में, कि झाप के कयनानुसार मन या बुद्धि में १४ 

प्रत्येक पुरुष में भिन्न-भिन्न शब्दों की व्यवस्था प्रतिज्ञात करोगे तो एक का दूसरे में 
प्रतिषेध-हेतु बतलाना पड़ेगा । जो यह प्रतिज्ञा करता हे कि कोई पुरुष चेतना छ 
कोई वोध करता है,. कोई प्राप्त करता है, कोई देखता है, तो उसके मत में ये सब 
भिन्न पुरुष हैं--चेतन, बोद्धा, उपलब्धा, द्रष्टा आदि; एक हो पुरुष के ये सब घम नहीं हैं, | 
यहाँ प्रतिषेषहेतु दिखाने की आवश्यकता है!? 

न्या द० : १५ 
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२२६ वात्स्यायनमाष्यसहिते न्यायदर्शने [ ३. अ २ भ्रा 


` अर्थस्याभेद' इति चेत्‌? समानम्‌ । अभिन्नार्था एते शब्दा इति तत्र 
व्यवस्थातुपपत्तिरित्येवं चेन्मन्यसे ? समानं भवति । पुरुषश्रेतयते, बुद्धिर्जानीते 
'इत्यत्राप्पर्थो न भिद्यते; तत्रोभयोश्चेतनत्वादन्यतरलोप इति । यदि पनर्वध्यतेः 
ध्नयेति बोधतं बुद्धिम॑न एवोच्यते, तच्च नित्यम्‌ ? अस्त्येतदेवम्‌, न तु मनसो 
,विषयप्रत्यभिज्ञानान्षित्यत्वम्‌ । दृष्ट हि करणभेदे ज्ञातुरेकत्वात्‌ प्रत्यभिज्ञानम्‌- 
'सव्यदृष्टस्येतरेण प्रत्यभिज्ञानात्‌’ इति चक्षुवंत्‌, प्रदीपवच्च-- 
प्रदीपान्तरेण प्रत्यभिज्ञानमिति। तस्माद्‌ ज्ञातुरयं नित्यत्वे हेतुरिति ॥ ३॥ 
यच्च मन्यते-जुद्धेरवस्थिताया यथाविषयं वृत्तयो ज्ञानानि निश्चरन्ति 
वृत्तिश्च वृत्तिमतो नान्येति, तच्च-- 


न, युगपदग्रहणात्‌ ॥ ४ ॥ 
ृत्तवृत्तिमतोरनन्यत्वे वृत्तिमतोऽवस्थानाद्‌ __3 पतृ तमतारनन्यत्व वृत्तिमतोऽवस्थानाद्‌ वृत्तीनामवस्थानमिति यानी- 


यदि यह कहो कि--'चेतयते” 'बुद्धधते' इत्यादि का धर्षभिद होने के कारण, एक ही 


ज्ञाता के कर्ता होने से उस एक का ही सब के साथ सम्बन्ध उचित नहीं ? तो यह बात 


भाप के पक्ष में भी समान ही हैं, क्योंकि आप भी जब यह कहते हैं कि 'बुद्धि जानती है? तो 

बुद्धि तथा ज्ञान एक ही चीज हैं, तब उस का सम्बन्ध बुद्धि भोर पुरुष--दोनों में करना 

रा 2 बात ओर ! जब श्राप कहते है कि “पुरुष चेतना देता है, बुद्धि 
जानती है! तो ये पुरुष ओर घुद्धि- दोनो ही चे : एक चे 

द द्ध ही चेतन हैं, प्रत: एक चेतन का श्राप के मत में 

यदि यह व्युलत्ति करोगे कि 'जिससे जाना जाये वह 

ह्‌ * तो यह मन हो गया, 

शौर मन नित्य है ? ठीक है, परन्तु हा कारण वह - नहीं 

है । क्योंकि लोक में करण ( इन्द्रिय ) का भेद होने पर भी एक ज्ञाता के देखे जाने से 

'वायी याँ से देखे गये का ही दाहिनी झाँख से 


जो यह मानता है कि--बुद्धि के स्थिर ( नित्य 
) रहते हुए ही विषयानुसार वृत्तियाँ 
(ज्ञान) उ में से निकलती रहती हैं; यह बृत्ति वृत्तिमान्‌ से भिन्न नही है पक ३ 


सुगपदु महण न होने से ऐसा नहीं कहद सकते 
यदि वृत्ति भोर वृत्तिमानु--दोनों का अमेद मानोगे तो ळी के स्थिर रहते वृत्तियाँ 


प क्म्््स्््स््च्चनल् 
3. अथस्य सद: डृति पाठा» } 
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ईः ` इद्धेरनित्यत्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ २२७ 
मानि विषयग्रहणानि तान्यवतिष्ठुन्त इति युगपद्‌ विषयाणां ग्रहण 
ज्यत इति ॥ ४॥ इति युगपद्‌ विषयाणां हं प्रस- 


अप्रत्यभिज्ञाने च विनाशग्रसङ्गः ॥ ५ ॥ 
अतीते च प्रत्यभिज्ञाने वृत्तिमानप्यतीत इत्यन्तःकरणास्य विनाशः प्रस- 


ज्यते, विपर्यये च नानात्वमिति ॥ ५॥ 
अविभु चैकं मनः पर्यायेणेद्ियैः संप्रयुज्यत इति-- 


क्रमवृत्तित्वादयुगपद्‌ ग्रहणम्‌ ॥ ६ ॥ 
इद्धियार्थाचाम्‌। वृत्तिवृत्तिमतोर्नानात्वमिति । एकत्वे च प्रादुर्भावतिरो- 
भावयोरभाव इति ॥ ६॥ 


अप्रत्यमिज्ञानं च विषयान्तरव्यासज्ञात्‌ ॥ ७ ॥ 
अप्रत्यभिज्ञानम्‌ = अनुपलब्धिः । अनुपलब्धिश्च कस्यचिदर्थस्य विषयान्तर- 
ऱ्या मनस्युपपद्यते; वृत्तिवृत्तिमतोर्नानात्वात्‌ । एकत्वे हि अनर्थको व्यासङ्ग 
इति ॥ ७॥ 


विभुत्वे चान्तःकरणास्य प्यायिणेनध्रियः संयोगः 


भी स्थिर रहेंगी, तब जितने भी विषयज्ञान होंगे वे सब स्थिर हो जायेंगे, फिर एक साथ 
सभी विषयों का ज्ञान प्रसक्त होने लगेगा ॥ ४॥ 
[ वृत्ति तथा वृत्तिमान्‌ के अमेद में एक और दूषण दिखा रहे हैं-- ] 
अप्रत्यसिज्ञान में चिनाश-प्रसक्ति होने लगेगी ॥ २ ॥ 
प्रत्यभिज्ञान के श्रतीत ( समाप्त ) होने पर बुत्तिमान्‌ भी ग्रतीत हो जायेगा, तब 
भन्त:करण का विनाश प्रसक्त होगा । वृत्ति का नाश होने पर भी प्रत्यभिज्ञान ( थंत:- 
करण ) का भनाश-यों विपयंय मानने पर नानात्व प्रसङ्ग होने लगेगा ।। ५ ॥ 
- एक ही विनाशी मन कालमेद से इन्द्रियों के साय संप्रयुक्त होता है, ग्रतएव-- 
क्रमचुत्ति होने से युगपज्ञान नहीं दो पाता || ६ ॥ 
इन्तरियी के विषयों का । इस मयुगपज्तान के कारण वृत्तिमान्‌ का नानात्व मानना ही 
पड़ेगा; अन्यथा ज्ञान का प्रादुर्भाव तथा तिरोभाव कँसे होगा | ॥ ६ ॥। 
[ स्वमत में प्रत्यभिज्ञान तथा अप्रत्यभिज्ञान का उपपादन करते हँ] 
मन के विषयान्तर में व्यासक्त होने से अप्रस्यमिज्ञान हो जाता दै ॥ ७ ॥ 
प्रप्त्यभिज्ञात से तात्पर्यं है--अनुपलब्धि । यह भनुपलब्धि मन में, उसके विषयान्तर में 
व्यासक्त होने पर होती है; क्योंकि हम तो वृत्ति तथा वृत्तिमान्‌ को नाना मानते हैं । 
एक मानने वाळे के मत में भले ही उसका विषय में व्यासङ्ग निरंक रहे ! ॥ ७ ॥ 
सन को .विश्वु मानने पर कालमेद से इन्द्रियों के साथ संयोग-- 
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शिक... 
२२८ वासस्यायनभाष्यसहिते न्यायद्रेने [३.७०२ दा, 


न; गत्यमावात्‌ ॥ ८ ॥ 


प्राप्तानीन्दरियाण्यन्तःकरणेनेति प्राप्त्यथंस्य गमनस्याभावः । तत्र क्रमवत्तिः | 
त्वाभावादयुगपद्‌ ग्रहणानुपपतिरिति। गत्यभावाच्च प्रतिषिद्धं विभुनोऽन्तः- | 
करणास्यायुगपद्ग्रह्णं न लिङ्गान्तरेणानुमीयते इति । यथा चक्षुषो गतिः प्रत. | 
बिद्धा सक्निकृषटविप्रकृष्टयोस्तुल्यकालग्रहणात्पाणिचन्द्रमसोर्व्यवधानेन प्रतीघाते | 
सानुमीयत इति । 
सोऽयं नान्तःकरणे विवादः, न तस्य नित्यत्वे। सिद्धं हि मनोः | 
ऽन्तःकरणां नित्यं चेति। क तहि विवादः? तस्य विभुत्वे, तच्च प्रमाणतो | 
शुपलब्धें: प्रतिषिद्धमिति । एकं चान्तःकरणाम्‌, नाना चेता ज्ञानात्मिका वृत्तयः- 
चक्षुविज्ञानं घ्राणविज्ञानं रूपविज्ञानं गन्धविज्ञानम्‌ | एतच्च वृत्तिवृत्तिमतोरे- | 
कत्वेऽनुपपन्नमिति । पुरुषो जानीते नान्तःकरणमिति-एतेन विषयान्तरव्या- 
सङ्गः प्रत्युक्त: । विषयान्तरग्रहणलक्षणो विषयान्तरन्यासङ्गः पुरुषस्य, नान्तः- 


गति न द्वोने से नहीं बनेगा ॥ ८ |! 

'इन्द्रिय अन्तःकरण से सम्बद्ध होती है'--यह सम्बन्धा्थंक गमन मन को विदन 
मानने पर उसमें नहीं बनेगा । तथा उसे विभु मानने पर, उसके क्रमवृत्ति न होने से 
युगपज्ज्ञान होने लगेगा | यों गत्यभाव से प्रतिषिद्ध मन:साधक युगपज्ज्ञानानुत्पादहेतु का 
लिङ्गान्तर से अनुमान नहीं हो सकता । जेसे- प्रतिषिद्ध हुम्ला चक्षु का सम्वन्ध क्रमशः, 


समीपस्य तया दुरस्थ हाय शौर चन्द्रमा के व्यवधान द्वारा अवरुद्ध होने पर पुनः अनुमित 
नहीं होता । 


यह विवाद भ्रन्तःकरण की सत्ता पर, या उस के नित्यत्व पर नहीं है, मन का 
भन्तःकरणत्व तथा नित्यत्व तो सिद्ध ही है। फिर बिवाद किस वात पर है? उसका 


विभुत्व मानने पर । उस विमुत्व के बारे में कोई प्रमाण न मिलने से बह निरस्त कर ही 
दिया गया । 


। 
साङ्गयसम्मत वृत्ति-वृत्तिमानु का एकत्वसिद्धान्त यों भी करण | 
झनुपपन्न है- अन्त: 

ह है भोर चक्षुविज्ञान, प्रोणविज्ञान, रूपविज्ञान तथा गन्धविज्ञान आदि वृत्तियाँ रेक | 
3 तब एक तथा अनेक में अ्रमेद सम्बन्ध केसे होगा ! यह तो ठीक है कि पुरुष ज्ञाता । 
है न कि भत्तःकरण, यों विषयान्तर | 
ख |; न्तर व्यासङ्ग वाला हमारा उत्तर खण्डित हो सकता है | 
विषयान्तरव्यासङ्ग' से तात्पयं है-- , वह पुरुष को ही वन सकता | 

| 


._ १, पुरुषो जानीते नान्तःकरणसिति र ; 
अत्रि यो जानीते, नान्त:करण हा ति शेषः । व्यासक्तो दवि स 
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करणस्येति । कचिदिन्द्रियेण सन्निधिः, कचिदसल्षिधिः--इत्ययं तु व्यासङ्गो- 
ऽुज्ञायते मनस इति ॥८॥ 

एकमन्तःकरणं नाना वृत्तय इति सत्यभेदे वृत्तेरिदमुच्यते-- 

स्फटिकान्यत्वाभिमानवत्तदन्यत्वाभिमानः ॥ ६ ॥ 

तस्यां वृत्तौ नानात्वाभिमानो यथा द्रव्यान्तरोपहिते स्फटिकद्रव्ये अन्यत्वा- 
भिमान:-नीलो लोहित इति, एवं विषयान्तरोपधानादिति ? 

न; हेत्वभावात्‌ । स्फटिकान्यत्वाभिमानवदयं ज्ञानेषु नानात्वाभिमानो 
गौणो न पुनर्गन्धाद्यन्य त्वाभिमानवदिति-हेतुर्ना स्ति, हेत्वभावादनुपपन्न इति । 
समानो हेत्वभाव इति चेत्‌ ? न; ज्ञानानां क्रमेणोपजनापायदर्शनात्‌। क्रमेण 
हीन्द्रियाथषु ज्ञानान्युपजायन्ते चापयन्ति चेति हश्यते । तस्माद्‌ गन्धाद्यन्यत्वा- 
भिमानवदयं ज्ञानेषु नानात्वाभिमान इति ॥ ९॥ 

क्षणसङ्कग्रकरणम्‌ । [ १०-१७] 

'स्फटिकान्यत्वाभिमानवद्‌? इत्येतदमृष्यमाणः क्षणिकवाद्याह- 


है, अन्तःकरण को नहीं; परन्तु सांख्यमत में कहीं इन्द्रिय के साथ सिधि तथा कहीं 
असन्तिषि--इस तरह का विषयान्तर-व्यासङ्ग तो मन में भी अनुज्ञात है ही ॥ ८ ॥ 

शंका - वस्तुतः अभेद होने पर भी 'अन्तःकरण एक है, वृत्तियाँ नाना हैं--यह इसलिये 
कह दिया जाता है कि 

स्फरिकान्यस्व के आरोप की तरह उस वृत्ति में अन्यस्व का आरोप है? ॥ ३॥ 

उस वृत्ति में नानात्व का थारोप कर लिया जाता है। जैसे नीलरक्तादि पुष्पों के 
पास रखे हुए एक ही स्फटिक द्रव्य में नानात्व का आरोप ( भ्रम ) होता है कि यह 
नील स्फटिक है, यह रक्त स्फटिक है; उसी तरह विपयान्तर के उपघान ( भनुग्रह ) से 


वृत्ति में नानात्व का आरोप है ? 
उत्तर- उक्त दृष्टान्त रन हेतु न होने से ऐसा मानना उचित नहीं । 'स्फटिकान्य- 


चारों दावन 
स्वाभिमान की तरह यह ज्ञानो में नानात्वाभिमान गौण ( आहार्यारोप ) है, गन्वाद्यन्यत्व 
भिमान की तरह नहीं'--इस अनुमान में हेतु नहीं है । भतः हेतु न दिखाया जाने से 
यह अनुमान बनेगा ही नहीं । 
हेत्वभाव तो थापके पक्ष में भी है? नहीं, क्योंकि अस्मदभिमत में ज्ञानों का क्रमशः 


उत्पत्तिविना् लोक में प्रत्यक्ष है । इन्द्रिया्थ के सलिकर्षे में क्रमशः ज्ञान! उस 

तथा विनष्ट होते रहते हैं--यह लोक में बारम्बार देखते हँ । अतः यह स्पष्ट है कि वृत्ति 

में नानात्वारोप गन्याचन्यत्वाभिमात की तरह मुख्य ही है, आहार्यारोप नहीं ps 
[ भब सूत्रकार बौद्धमत से सांख्यमत में दूषण दिखाते हुए बोदों के प्र र 

वाद के खण्डन का उपक्रम कर रहे हैं-- ] सुत्रोक्त 

को असन करते हुषक्षर्णिकभिज्ञानबादी-&बड५' कहते; ized by 53 Foundation USA 


SS 0 > 


नि 


२३० चास्स्यायनभाष्यसदिते न्यायदशंने [ ३. थ० २ भा) 


'स्फटिकेऽप्यपरापरोत्त्तः क्षणिकत्वाइयक्तीनामहेतुः ॥ १० ॥ 

स्फटिकस्याभेदेनावस्थितस्योपधानभेदान्नानात्वाभिमान इत्ययमविद्यमान- 
हेतुकः पक्षः । कस्मात्‌ ? स्फटिकेऽप्यपरापरोत्पत्तेः । स्फटिकेऽपि अ 
उत्पद्यन्ते, अन्या निरुद्वघन्त इति । कथम्‌ ? क्षणिकत्वाद्‌ व्यक्तीनाम्‌ । क्षणश्चा- 
ल्पीयान्कालः, क्षणस्थितिकाः=क्षरकाः। कथं पुनर्गम्यते-क्षणिका व्यक्तय 
इति ? उपचयापचयप्रबन्धदर्शनाच्छरीरादिषु । पक्तिनिवृ त्तस्याहाररसस्य 
शरीरे रुधिरादिभावेनोपचयोऽपचयश्च प्रबन्धेन प्रवत्तते । उपचयाद्‌ व्यक्तीना- 
झुलादः, अपचयाद्‌ व्यक्तिनिरोधः। एवं च सत्यवयवपरिणामभेदेन वृद्धिः 
शरीरस्य कालान्तरे गृह्मते इति । सोध्यं व्यक्तिविशेषधर्मो व्यक्तिमात्रे वेदितव्य 
इति ॥ १०॥ 

नियमदे्वमावाद्यथादशनमभ्यनुन्ञा ॥ ११ ॥ 
सर्वासु व्यक्तिषु उपचयापचयप्रबन्धः शरीरवदिति नायं नियमः । कस्मात्‌ ? 
` हेत्वभावात्‌ । नात्र प्रत्यक्षमनुमानं वा प्रतिपादकमस्तीति । तस्माद्यथादर्शनम- 

स्फटिक में दूसरे-दू सरे व्यक्तियों की उत्पत्ति होते रहने के कारण व्यक्तियों के 
क्षणिक होने से उक्त हेतु नहीं बनेगा ? ।। ३० ॥ > 

भमेदेन उपस्थित स्फटिक में अनुग्रहमेद से नानात्व का आरोप है यह पक्ष 
( अतिज्ञात अर्थ ) अविद्यमानहेतुक है; क्योंकि स्फटिक में भी क्षण-क्षण में दुसरे-दुसरे 
को उत्पत्ति देखी जाती है । अर्थात्‌ कोई स्फटिक व्यक्ति उत्पन्न होती है, तो दुसरी निरुद्ध 
होती रहती हैं। कारण, व्यक्ति तो क्षणिक है। भ्रल्पतर काल को 'क्षण' तथा 
अभर स्यितिवाले को 'क्षणिक' कहते हैं। यह केसे ज्ञात होता है कि व्यक्ति क्षणिक 
हैं? शरीरादि में वृद्धि तथा हास अवाह देखा जाने से। जठराग्नि पाक से निष्पन्न रस 


क्षणिकवाद का कोई नियमहेतु 
ज्ञान कर लेना चाहिये ॥ कि होने से जहाँ जैसा देखे वदाँ वेसा थम्यजु- 
“सभी व्यक्तियों का 


उपचयापचयप्रवस्घ शरीर की तरह होता थला कोई नियम 
नहीं; क्योंकि चि जियम का साधक. ई डेल नही हे डू? iN नं 


| 
| 
| 
| 
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भ्यनुज्ञा । यत्र यत्रोपचयापचयप्रबन्धो इश्यते, तत्र तत्र व्यक्तीनामपरापरो- 
त्पत्तिरुपचयापचयप्रबन्धदर्शनेनाम्यनुज्ञायते, यथा-शरीरादिषु । यत्र यत्र न 
दृश्यते तत्र तत्र प्रत्याख्यायते, यथा-ग्रावप्रभृतिषु | स्फटिकेष्प्युपचयापचय- 
प्रबन्धो न हश्यते । तस्मादयुक्तम्‌-स्फटिकेऽप्यपरापरोत्पत्तिरिति । यथा चार्कस्य 
कटुकिम्ना सर्वद्रव्याणां कटुकिमानमापादयेत्‌, ताहगेतदिति ॥ ११॥ 

_यश्च-अश्षेषनिरोधेनापर्वोत्पादं निरन्वयं द्रव्यसन्ताने क्षणिकता मन्यते, 
तस्येतत्‌-- 

न; उत्पत्तिविनाशक्रारणोपलब्धेः ॥ १२ ॥ 

उत्पत्तिकारणं तावदुपलम्यते-अवयवोपचयो वल्मीकादीचाम्‌। विनाश- 
कारणं चोपलभ्यते--घटादीनामवयविभागः। यस्य त्वनपचितावयवं निरुध्यते 
अनुपचितावयवं चोत्पद्यते, तस्याशेषनिरोधे निरन्वये वाऽपूर्वोत्पादे न कारणः 
मुभयत्राप्युपलम्यते इति ॥ १२॥ 


क्षीरविनाशे कारणातुपलब्धिवदध्युत्पततिवचच तदुत्पत्तिः ? ॥ १३ ॥ 


be SS ण लक मकि 
कोई प्रत्यक्ष है, न अनुमान; भतः जहाँ जैसे देखें वैसा स्वीकार लेना चाहिये । जहाँ-जहाँ 
उपचयापचयप्रबन्ध देखें वहाँ-वहाँ व्यक्तियों के उपचयापचय से उनके उत्पाद-विनाश 
की कल्पना से यथाकथमपि अपर अपर व्यक्ति के उत्पत्ति-विनाश माने जा सकते हैं, 
जैसे-शरीरादि में; परन्तु जहाँ-जहाँ उपचयापचय न दिखायी दे वहाँ उक्त कल्पना का 
प्रत्याल्यान भी किया जा सकता है, जैसे- शिला आदि में अतः स्फटिक में भपर-पअपर 
व्यक्ति के उत्पाद-विनाश की कल्पना अयुक्त ही है; भत्यया यह बात तो वेधी ही होगी 
जसे कोई पुरुष अक के कटुत्व का अनुभव करके समी द्रव्यों को कठ समझने लगे ॥ ११ ॥ 

मौर जो वादी ( बौद्ध ) सर्वावयवनाश हेतु से पूर्वाश से ग्रसम्बद्ध बेसे भ्रपूव 
उत्पाद को द्व्यसन्तान में क्षणिकता के रूप में स्वीकार क हला र उचित 

नहीं; उत्पत्ति तथा विनाश का कारण उपलब्ध 19 द 

(लोक में ) बृद्धिख्प उत्पत्ति में कारण मिलता है, जेसे--बल्मीकादि का अवयवो- 
पचय । ग्रपचयरूप विनाश में भी कारण उपलब्ध होता है, जैसे--घटादि का प्रवयवशः 
विभाग । जिसके मत में झनपचितावयव द्रव्य विनष्ट तथा उपचितावयव द्रव्य उत्पन्न हो 
जाता है, उसके इस ( सर्वावयवनाश तथा अपूर्व उत्पाद ) गत के दोनों ही पक्षों का 
साधक कोई हेतु लोक में नहीं मिलता ॥ १२ ॥ 

शङ 

दूध के विनाश में कारणाजुपलब्थि की तरह तया दघि की उत्पत्ति की तरद 
( उपयुक्त बशग्माविष्त, ) उत्ति सिङ दो आयेगी १1! Ee by SF USA 


२३३ वात्स्यायनभाष्यसहितै न्यायदर्शने [ ३, च०२ चा; 


` यथानुपलभ्यमानं क्षीरविनाशकारणं दध्युत्पत्तिकारणं तथा 
स्फटिकेऽपरापरासु व्यक्तिषु विनाशकारणमुत्पादकारणां चाभ्यनुञ्ञेयमिति॥१३॥ 
लिङ्गतो ग्रहणान्नानुपलब्विः ॥ १४ ॥ 
क्षीरविनाशनिङ्गं क्षीरविनाशकारणां दध्युत्पत्तिलिद्ध दध्युत्पत्तिकारणुं 
च गृह्यते, अतो नानुपलब्धिः, विपर्ययस्तु स्फटिकादिषु द्रव्येषु अपरापरोत्पत्तीना 
न लिङ्भमस्तीत्यनुत्पत्तिरेवेति\ ॥ १४॥ 
अत्र कश्चित्परिहारमाह-- 


न पयसः परिणाम-शुणान्तरगरुर्मावात्‌ ॥ १५ ॥ 
“ पयसः परिणामों न विनाश इत्येक आह। परिणामश्च--अव स्थितस्य द्रव्य- 
स्य पुर्वधर्मनिवृत्तो घर्मान्तरोत्पत्तिरिति। 
“ “ गुणान्तरप्रादुर्भाव इत्यपर आह । गुरान्तरप्रादुर्भावश्व-सतो द्रव्यस्य पूर्व 
गुणनिवृत्तो गुणान्तरमुत्पद्यत इति । स खल्वेकपक्षी भाव इव ॥ १५॥ : 


जसे लोक में अनुपलम्यमान करना ठया दरस ज दा प अनुपलम्थमान क्षीरविनाश तथा दध्युत्पत्ति का कारणः अम्यनुज्ञात 


होता है, उसी तरह स्फटिक को पर. व्यक्तियों में 
जा अपर व्यक्तियों में उत्पत्तिविनाशकारण मान सेना 


र इ fk तथा उत्पत्ति का लिङ्ग दवारा रहण दोने से वहाँ कारण की अनुपलब्धि 


पदो नाच १ का लिङ्ग तथा कारण, दघ्युत्पत्ति का लिङ्ग तथा कारण प्रमाणों से 

द्रव्यों टे इ Pa नहीं कह सकते । इसके विपरीत, स्फटिकादि 

ज अपर-अपर उत्पत्ति में नहीं झनुपपादत 

हो समभिये ॥ १४ i को उत्पत्ति में कोई लिङ्ग नहीं है, अतः उनका अनुपपादन 
दर स) च स ह _ 

ति! गी शन «, 

हो जाता हे ॥ 711 ३२॥ | i अपितु परिणामाल्य गुणविशेष प्रादुम्‌'त 

दूषका परिर षमन्तरोत्पाद विनाश कैसे कहला सकता है--ऐसा एक साल्लूघ- 

प्र धर्माच्तर की उत्पत्ति हो जाना पत है- अवस्थित द्रव्य के प्वे-चमं की निवृत्ति होने 

दुसरा साङ्घघमतानुयायी 

द्रव्य के विद्यमान रहते पुवे क यहा गुणान्तर का प्रादुर्भाव हो जाता है । 

भुणास्तरभादुर्भाव/ कहलाता 20 निशत हो कर गुणान्वर का उत्पादन होना-- 

बात समान है, अवशिष्ट में एक पप दोनों हो पक्षों में धर्मी के अविनाशवाली 

भव ॥ १५॥- - थाविर्माव-तिरोभाव मानता है तथा एक विनादा-प्रादु- 


९०१, "अन्त्य वातिके जिशाध रथ क Delhi. Digitized by 53 Foundation USA 
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१७. सून ] क्षणसङगपरीच्चाप्रकरणस्‌ २३३ 
अन्न तु प्रतिषेधः 
१4 यू क चो + Ce © SN 
व्यूहान्तराद्‌ द्व्यान्तरात्पत्तिदशन पूवद्रव्यनिव्रत्तरनुमानम्‌ ॥ १६ ॥ 
सम्मूर्छनलक्षणादवयवव्यूहाद्‌ द्रव्यान्तरे दघ्न्युत्पन्ने गृत्यमाणे पूर्व पयोद्रव्य- 
मवयवविभागेम्यो निवृत्तमित्यनुमीयते, यथा--मृदवयवानां व्यूहान्तराद्‌ द्रव्याः 
न्तरे स्थाल्थामुत्पन्नायां पूर्व मृत्पिण्डद्रव्यं मृदवयवविभागेम्यो निवत्तंत इति । 
मृद्रच्चावयवान्वयः पयोदध्नोर्नाशिषनिरन्वयो द्रव्यान्तरोत्पादो घटत इति १६॥ 


, अभ्यनुज्ञाय च निष्कारणं क्षीरविनाशं दध्युत्पादं च ,प्रतिषेष उच्यत 
इति 


कचिद्रिनाशकारणानुपलब्धेः क्रचिच्ोपलब्धेरनेकान्तः || १७ ॥ 


क्षीरदधिवत्चिष्कारणौ विनाशोत्पादौ स्फटिकव्यक्तीनामिति; नायमेकान्त 
इति । कस्मात्‌ ? हेत्वभावाद्‌ । नात्र हेतुरस्ति-अकारणौ विनाशोत्पादो स्फटि- 
कादिव्यक्तीनां क्षीरदधिवत्‌; न पुनर्यथा विनाशकारणभावात्‌ कुम्भस्य विनाशः, 


उक्त साङ्कघमत का खण्डन-- 

व्यूहान्दर ले द्वव्यान्तरोत्पत्ति का दिखायी देना पूर्ग द्रव्य की निवृत्ति का अनुमान 
करा देता है ॥ १३ ॥ 

सम्मुछनलक्षणक अ्ववयवव्यूह से दविरूप द्रव्यान्तर के गृहीत होने पर, पहले का 
दुरदरव्य झवयवो का विभाग ( विनाश ) होने से विनष्ट हो गया--ऐसा अनुमान होता है । 
जेसे मिट्टी के ग्रदयवों के व्यूहान्तर से स्थालीरूप द्रव्यान्तर के उत्पन्न होने पर पहले 
का मृत्पिण्ड द्रव्य, मृदवयवों के विभक्त होने से निवृत्त हो जाता है। यह दुध दही का 
भवयवान्वय भी मृत्तिकादृष्टान्त की तरह समझना चाहिये । विना अवयवो का अशेषनिरोध 
हुए निरन्वय ब्रव्यान्तरोत्पत्ति नहीं होती | तः “भवस्थित का द्वेव्यान्तरपरिणाम' वाला 
साङ्खयसिद्धात्त भरयुक्त है ॥ १६ ॥ ट 

अथ च- -निष्कारण क्षीरविनाश तथा दघ्युत्पाद मान कर भी आप उसका प्रतिषेष 
करते है-- 

चिनाश-कारण की कहों अनुपलब्धि तथा कहीं उपलब्धि दोने से, यदद नियम नहीं 
कहा. जा सकता || १७ ॥ 

स्फटिक व्यक्ति में, क्षीरदधि की तरह निष्कारण विनाशोत्ाद हो 
नियम या व्याप्ति नहीं बन पाती, क्योंकि इस में कोई हेतु नहीं है । यहाँ 4 
हेतु नहीं बता सकते कि स्फटिक व्यक्ति में कीर, दवि को तरह pr ड 
हो तिना होल हैम इस” बिर, गो. मा! विरह) 
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२१७ वास्स्यायनमाष्यसहितै न्यायदर्शने [ ३. ४० २ चा; 


उतत्तिकारणभावाच्चोसत्तिः । एवं स्फटिकादिव्यक्तीनां विनाशोत्पत्तिकारण- 
भावाद्विनाशोत्पत्तिभाव इति । 


निरधिष्ठानं च दृष्टान्ववचनम्‌ । गृह्ममाणयोविनाशोत्पादयोः' स्फटिकादिषु 
स्यादयमाश्रयवान्‌ हृष्ठान्त:-क्षीरविनाशका रणानुपलब्धिवद्‌, दध्युपपत्तिवच्चेति, 
तौ तु न गृत्यते । तस्मान्निरधिष्ठानोध्यं दृष्टान्त इति । 


अभ्यनुज्ञाय च स्फटिकस्योत्पादविनाशौ, योऽत्र साधकस्तस्याभ्यनुज्ञानाद- 
प्रतिषेधः । कुम्भवन्न निष्कारणौ विनाशोत्पादौ स्फटिकादीना मित्यभ्यनुजञेयोऽयं 
ष्टान्तः; प्रतिषेदमशक्यत्वात्‌। क्षीरदधिवत्तु निष्कारणौ विनाशोत्पादाविति 
शक्योऽयं प्रतिषेद्धुम्‌; कारणतो विनाशोत्पत्तिदर्शनात्‌ । क्षीरदध्नोविनाशोत्पत्त 
पश्यता तत्कारणमनुभेयम्‌ । कार्यलिङ्गं हि कारणम्‌-इत्मुपपन्नम्‌ 'अनित्या बुद्धि: 
इति॥ १७॥ 


बुद्धेरात्मगुणत्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ १८-४१ ] 


इदं तु चिन्त्यते-कस्थेयंबुद्धिरात्मेनद्रियमनोऽर्थानां गुण इति; प्रसिद्धोऽपि 
—————-——— क ना किवी 000 


सकते कि विनाशकारण उपस्थित होने पर कुम्भ का विनाश हो जाता है, उत्पत्तिकारण 
होने पर उसकी उत्पति हो जाती है। इसी नियम से स्फटिक व्यक्ति में जब विनाक्षोत्पाद 
के कारण उपस्थित होंगे तो उस के विनाशोत्पाद हो जाते ह्‌ा 


शीरदृष्टान्त निराश्रय ( निविषय ) भो है । स्फटिकावि में विनाशोत्पाद यदि गृहीत 
होते तो क्षीरविनाशकारुणानुपलब्धि तथा दघ्युत्पत्तिवाला दृष्टान्त सविषयक होता । 
स्फटिक में वे गृहीत नहीं होते, भरत: यह दृष्टान्त निराश्रय ही है | 

स्फटिक का उत्पाद-विनाश ( कार्य ) स्वीकार करके उस के साधक ( कारण ) की 
स्वीकृति. भी दे हो दो गयी, फिर उसका ( कारण का ) प्रतिषेध कैसे बनेगा । घटकी £ 
उत्पाद-बिनाश निष्कारण नहीं हैं, ग्रतः यह ( घटवाला ) दृष्टान्त स्वीकार करना ही 
चाहिये; क्योंकि इसका श्राप प्रतिषेध नहीं कर सकते । क्षीर-दधि की तरह निष्कारण 


विनाशोत्पाद होते हैं, यह्‌ दृष्टान्त, कारण से विनाशोत्पाद ऱ्या 
जा सकता है। क्षीर-दधि का विनाश-उत्पाद देखा जाने से प्रतिषिद्ध किय 


अवष्यक कर लेगा, क्योंकि कारण काये का 


घब इस पर विचार किया जा रहा है कि ग्रात्मा 


बुद्धि किस का गुणः" कपिः इत विषय पेरि' प एवि, मून तथा भी णडतमें से 


( ३.१.१) भी विचार किया जा. 


ब 
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१९. सू० ] इुद्धेरास्मगुणत्वपरीक्षाप्रकरणस्‌ त 


खल्वयमर्थः, परीक्षाशेषं प्रवत्तयामीति प्रक्रियते। सोऽय ! 
संशयः; विशेषस्याग्रहणादिति । तत्रायं विशेष:- ऽयं बुद्धौ सन्निकर्षोलत्ते: 


नेन्द्रियार्थयोस्तद्विनाशे ° FR 
-्रयाथयोस्तद्विनाशेऽपि ज्ञानावस्थानात्‌ ॥ १८॥ 

नेन्द्रियाणामर्थानां वा गुणो ज्ञानम्‌; तेषां विनाशञेज्ञानस्य भावात्‌। भवति 
खल्विदमिर्द्रियेऽर्थे च विनष्टे-ज्ञानमद्राक्षमिति। न च ज्ञातरि विनष्टे ज्ञानं 
भवितुमर्हति । अन्यत्‌ खलु वै तदिन्दरियार्थसन्निकर्षजं ज्ञानं यदिच्दियार्थविनाशे 
न भवति । इदमन्यदात्ममन:सच्निकर्षजं तस्य युक्तो भाव इति । स्मृतिः खल्वि- 
यमु-'अद्राक्षम्‌' इति पूर्वहृष्टविषया। न च विज्ञातरि नष्टं पूर्वोपलब्धेः 
स्मरणां मुक्तम्‌ , न चान्यदृष्टमन्यः स्मरति। न च मनसि ज्चातर्यम्मुपगम्यमाने 
शक्यमिन्द्रियार्थयोर्जञातृत्वं प्रतिपादयितुम्‌ ॥ १५ ॥ 

अस्तु तहि मनोगुणो ज्ञानम्‌ ? 

युगपज्ज्ञ यानुपलब्धेभर न मनसः ॥ १६ ॥ 
थुगपज्ज्ञेयानुपलब्धिरम्तःकरणस्य लिङ्गम्‌’ ( १.१.१६ ), तत्र युगपज्ज्ञेया- 


चुका है; परन्तु इसके विशेष परिज्ञान के लिये पुनः विचार प्रारम्भ कर रहे हैं । बुद्धि में 


आत्मा, इन्द्रिय, तथा अथे के सन्निकषं की अपेक्षा होती है, अतः इन का यह गुण है--यह 
तो निश्चित हो गया; परन्तु इन में से यह किस एक का गुण है-ऐसा विशेष ज्ञान नहीं 
होता-अत: संशय उपस्थित हो गया । 

यहाँ विशेष वक्तव्य यह है-- 

बुद्धि इन्द्रिय तथा अर्थ का गुण नहीं दै; क्योंकि उन के विनष्ट होने पर भी 
ज्ञान रहता है ॥ 3८ |। 

बुद्धि इन्द्रियों या यों का गुण नहीं है, क्योंकि उन इन्द्रियों तथा अर्थों के विनष्ट 
होने पर भी ज्ञान यथास्थित रहता है। इन्द्रिय तथा अय के विचष्ट होने पर मी ऐसा होता 
है कि 'इसको मैंने देखा था', अन्यया ज्ञाता के विनष्ट होने पर ज्ञान केसे रह सकता है! वह 
इन्द्रियायेसभ्चिकर्षज ज्ञान ( घटात्मक ) दुसरा है, जो इन्द्रियायंविनाश होने पर नहीं 
होता। परन्तु ने देखा या' यह भ्रात्ममन:सन्निकर्षज ज्ञान दूसरा है, यह तो रह 
ही सकता है । “मैने इसे देखा था? यह पूवंहष्टविषयक स्मृति है 1 विज्ञाता के नष्ट होने पर 
पहले देखे का स्मरण युक्त नहीं; क्योंकि अन्य दृष्ट को भ्रत्य कसे स्मरण करेगा ? मत 
को ज्ञाता स्वीकार कर लिये जाने पर इन्द्रिया्थ को ज्ञाता बताना भी उचित नहीं ॥ १८॥ 

तो फिर मन को ही बुद्धि का गुण मान ले? 

युगपञ्ञे यानुपल्लब्थि होने से बुद्धि मन का गुण नहीं है ॥ जि | 
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२३६ वात्त्यायनभाष्यसदिते न्यायदर्शने [ ३. आं० २ बार 


नुपलळ्या यदनुमीयते अन्तःकरंणं न तस्य गुणो ज्ञानम्‌ । कस्य तहि ? ज्ञस्य१, 
बशित्वात्‌ । वशी ज्ञाता, वश्यं करणम्‌, ज्ञानगुरुत्वे वा करणभावनिवृत्ति: । 
श्राणादिसाधनस्य च ज्ञातुर्गन्धा दिज्चानभावादनुमी यते-अन्त:क रणसाधनस्य 
सुखादिज्ञानं स्मृतिश्वेति तत्र यज्ज्ञानगुरां मनः स आत्मा, यत्तु सुखाद्युपलब्धि- 
साधनमन्तःकरणुं मनस्तदिति संज्ञाभेदमात्रं नार्थभेद इति । 
युगपज्ज्ञेयानुपलब्धेश्च योगिन इति वा चार्थः। योगी खलु ऋद्ध प्रादुभू तायां 
विकरणाधर्मा निर्माय सेन्द्रियारिण शरीरान्तराणि तेषु मुगपज्ज्ञेयान्युपलभते। 
तच्चैतद्विभौ ज्ञातर्यूपपद्यते, नाणौ मनसीति। विभुत्वे वा मनसो ज्ञानस्य 
नात्मगुणात्वप्रतिषेधः। विभु च मनस्तदन्तःकरणाभूतमिति तस्य सर्वेन्द्रिये- 
यूंगपत्संयोगांचुगपज्ज्ञानाच्यृत्पद्येरक्षिति ॥ १९॥ ` 
तदात्मगुणत्वेऽपि तुल्यम्‌ ! ॥ २० ॥ 


से जिस मन का अस्तित्व सिद्ध करते हो, ज्ञान (बुद्धि) उसका गुण नहीं है तो किसका 
गुण है? ज्ञाता के स्वतन्त्र होने से । ज्ञाता ( आत्मा ) स्वतन्त्र है, ज्ञानसाधन मन उस 
के प्रधीन है, यदि बुद्धि को मन का गुण माने तो मन का साधनत्व नष्ट हो जायेगा। 
जैसे घाणादि साधन ( इन्द्रिय ) वारे पुरुष को गन्बादि का ज्ञान होता हैं उसी तरह 
झन्त:करणसाधन वाळे को सुखादि ज्ञान तथा स्मृति होती है--ऐसा अनुमान होता हैं । 
इस प्रकार मन के दो भेद हो गये । उन में जो ज्ञानगुणवाला मन है, उसे आत्मा कह 
देते.है, ओर जो सुखादुपलब्वि-साधन अन्तःकरण है वह मन है | यह नाम का ही भेद 
है, प्रथे का मेद नहीं । भर्यात्‌ एक ज्ञाता ज्ञानगुणवान्‌ है, तथा दूसरा ज्ञानसाधन है-- 
यों हम दोनों के पक्ष में समानता हो है; भ्रन्तर इतना ही है कि जिस ज्ञाता को राप 'मन' 
५ कहते हैं, उसी को हम '्रात्मा' कहते हैं । 
सूत्रस्य “च! से एक भथ यह भी निकलता है: कि यदि ज्ञान को मत का गुण मानोगे 
तो अणु मन द्वारा योगो को जी युगपज्जेयोपलब्धि होती है वह असम्भव हो जायेगी । 
योगी योगज समाधि के प्रादुभूंत होने पर साधारण जनों से विशिष्ट इन्द्रियों का, इ न्द्रियसहित 
शरीरान्तर का निर्माण करके उन से एक साथ अनेक शेयो का जान लेता है । यह 
बात निश्च ज्ञाता के मानने पर वन सकती है, भरु मन के मानने पर नहीं । मन के विश्व 
होने पर भी ज्ञान के आत्मगुण का प्रतिषेष नहीं बनता । विभु मन उस ज्ञाता का अन्त: 
कररणभुत हे, उसका सब इन्द्रियों के साथ युगपत्‌ संयोग होने से युगपद्‌ ज्ञान उत्पन्न हो 
सकते हैं ॥ १९ ॥ नक 
शान को आत्मा का गुण मानने पर भी बात वही रहेगी ? ॥ २० ॥ 
शद र Ror ०३३८) "इति याशिनितूजेवा 


शि: 


२३, स्‌० ] बुदेंरात्मगुणत्वपरीक्षाप्रकरणस्‌ २३७ 


विभुरात्मा सर्वेन्द्रियं: संयुक्त इति मुगपज्ज्ञानोतपत्तिप्रसङ्ग इति? ॥ २०॥ 
इन्द्रियैमनस Q सक्चिकर्पा ५ >> 
न्द्रियेमनसः सन्निकर्पाभावात्तदनुत्पत्तिः ॥ २१ || 
गन्धाद्युपलब्धे रिन्द्रियार्थसतनिर्षवदिन्द्रियमनःसन्निकर्षोऽपि कारणम्‌, तस्य 
चायोगपद्यमणुत्वान्मनसः । अयौगपद्यादनुत्पत्तियु गपज्ज्ञानानामात्मगुणत्वे- 
ऽपीति ॥ २१॥ 
यदि पुनरात्मेन्द्रियार्थसन्निकर्षमात्राद्‌ गन्धा दिज्ञानमुत्पद्चते ?-- 
न; उत्पत्तिकारणानपदेशात्‌ ॥ २२ ॥ 
'आत्मेन्द्रियार्थसच्निकर्षमात्राद्‌ गन्धा दिज्ञानमुत्पद्चते'ात्रोत्पत्तिकारणमप- 
दिश्यते, येनैततप्रतिद्येमहीति ॥ २२॥ 


विनाशकारणानुपलब्धे श्वस्थाने तन्चित्यत्वप्रसङ्ग: ! ॥ २३ ॥ 
'तदात्मगुणत्वे$पि तुल्यम्‌’ इत्येतदनेन समुच्चीयते । द्विविधो हि गुणनाश- 


लगेगा ? ॥ २० ॥ 

उत्तर--- 

इन्द्रियों का मन के साथ सञ्चिकर्ष न होने से युगपज्ज्ञानोत्पाद नहीं 
होता ॥ २१ ॥ 

गन्धाद्यपलब्धि का, इन्द्रियार्थसन्निकर्ष के' कारण की तरह इन्द्रियमनःसचिकर्ष 
मी कारण है । वह इन्द्रियमनःसञ्चिकर्ष एक साथ अनेक जगह नहीं हो सकता; क्योंकि 
नहीं इसी 1 अयौगपद्य होने से ही, ज्ञान को आात्मगुण मानने पर भी, युगपदु उत्तति 
नन n 

यदि सि से ही गन्धादि ज्ञान हो जाता है, तो मन की कोई ग्राव- 
स्यकता नहीँ'- ऐसा मान लें ? 
डत्पत्तिकारण न दिखाने से, ऐसा नहीं मान सकते ॥ २२ || 

'्ातमेन्द्रियाथंसन्निकर्षमात्र से ही गन्धादि ज्ञान उत्पन्न हो जाता है'-यह श्राप केवल 

प्रतिज्ञा कर रहे हुँ, आपने इसमें कोई हेतु तो दिखाया नहीं, जिससे हम आपसे सहमत 
सकें ॥ २२ ॥ 

शङ्का -- 

शान के विनाशकारण की =लुपलाब्धि से उस के सदा वर्तमान रहने पर उसमें 
नित्यता की प्रसक्ति होने लगेगी ? ॥ २३ | 

यहाँ 'ज्ञान के ग्रात्मगुण मानने पर भी यह वात 
का भी समुचय कर लेना चाहिये । गुणनाश के हेतु दो हो सकते 
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त तो बराबर है” ( ३.२.२० ) सूत्र 
है--१. या तो उन के. 


रन -चात्स्यायनमाष्यसहिते न्यायदर्शने [ ३. अ० २ आ० 


हेतुः-गुणानामाश्रयाभावः, विरोधी च गुणः। नित्यत्वादात्मनोऽनुपपननः पूर्व 
विरोधी च बुद्धेगुणो न गृह्मते। तस्मादात्मगुणत्वे सति बुद्धेनित्यत्व- 
प्रसङ्गः ? ॥ २३॥ 


अनित्यत्वग्रहात्‌ बुद्धेबुद्वचन्तराद्रिनाशः शब्दवत्‌ ॥ २४ ॥ 

अनित्या बुद्धिरिति सर्वशरीरिणां प्रत्यात्मवेदनीयमेतत्‌ । गृ्मते च बुद्धि- 
सन्तानस्तत्र बुद्धर्बृद्धयन्तरं विरोधी गुण इत्यनुमीयते, यथा-शब्दसन्ताने शब्दः 
शब्दान्तरविरोधीति ॥ २४॥ 

असंख्येयेष्‌ ज्ञानकारितेषु संस्कारेषु स्मृतिहेतुष्वात्मसमवेतेष्वात्ममन- 
सोश्च सन्निकर्ष समाने स्मृतिहेतौ सति न कारणास्यायौगपद्यमस्तीति युगपत्स्मु- 
तयः प्रादुर्भवेमुः, यदि बुद्धिरात्मगुणः स्यादिति? 

तत्र कश्चित्सन्निकर्षस्यायौगपद्यमुपपादयिष्यन्नाह-- 


ज्ञानसमबेतात्मप्रदेशसन्निकर्षान्मनसः स्मृत्युत्पत्तेन युगपदुत्पत्तिः १ ॥ २५॥ 


आश्रय का झभाव हो जाये, २. या फिर उसका विरोधी गुण पैदा हो जाये । नित्य 

होने से आतमा में पहला विकल्प तो बनेगा नहीं; तथा बुद्धि का कोई विरोधी गुण गृहीत नहीं 

होता, अत; बुद्धि को ग्रात्मगुण मानने पर उसमें नित्यत्वप्रसङ्ग होने लगेगा ? ॥ २३ ॥ 
डत्तर-- 


बुद्धि के अनित्यत्वप्रहण .से, बुद्धचन्तर से उसका विनाश हो जाता दै, शब्द की 
तरह ॥ २४ ॥ 

“ज्ञान भ्रनित्य दै! “यह बात सभी प्राणियों को अनुभवसिद्ध है, प्रत्येक ज्ञान में 
एक ज्ञानघारा होती है, जेसे--पहळे घटज्ञान हुआ, फिर 'इस घट को मैं जानता हूँ! - यह 
ज्ञान, यों क्रम से ज्ञान होते चलते हैं। यह क्रमिक ज्ञान ही बुद्धि के बुद्धधन्तर गुण का 
भ्रनुमान.कराता है । जसे गब्द-सन्तान में शब्द षाब्दान्तरविरोधी होता है ॥ २४॥ 

शाका 

स्पृतिहेतुक भात्मसमवेत असङ्कृच ज्ञानजनित संस्कारों में 

के 
बनाते सम से सि होते पर कारक व में झात्ममन: सन्तिकर्ष 


गद्य |: त्मगण 
मानेंगे तो युगपत्‌ स्मृतिया प्रादुभूत होने लगेगी? नहीं है, अतः यदि बुद्धि को भात्मगु 


वहाँ कोई एकदेशी सम्चिकर्ष के प्रयोगपथ का उपपादन करने के लिये 
ज्ञानसमवेत आत्मसन्निकष हेतु से 
नहीं होगी।। २३ ॥ देव से मन द्वारा स्पिन से युगपदू उत्पत्ति 
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२८. सू० ] डुढेरात्मगुणस्वपरीक्षाप्रकरणस्‌ २३३ 
ज्ञानसाधनः संस्कारो ज्ञानमित्युच्यते, ज्ञानसंस्कतैरात्मप्रदेशैः पर्यायेण 
रर १ : पर्यायेण मनः. 
सन्निकृष्यते । आत्ममनःसन्निकर्षात्स्मृतयो5पि पर्यायेण भवन्तीति ? ॥ २५॥ 


न; अन्तःशरीरबृततत्वान्मनसः || २६ ॥ ` 
सदेहस्यात्मनो मनसा संयोगो विपच्यमानकर्माशयस हितो जीवनमिष्यते । 
तत्रास्य प्राक्‌ प्रायणादन्तःशरीरेः वर्तमानस्य मनसः शरीराद््रहिर्जानसंस्कृतै- 
रात्मप्रदेश: संयोगो नोपपद्यत इति ॥ २६॥ 


साध्यत्वादददतः ! ॥ २७॥ 

िपच्यमानकर्माशयमात्रं जीवनम्‌, एवं च सति साध्यमन्तःशरीरवृत्तित्व 
मनस इति ॥ २७॥ 
स्मरतः शरीरधारणोपपत्तेरप्रतिषेष: ॥ २८ ॥ 

सुस्मूर्षया खल्वयं मनः प्रणिदधान: चिरादपि कञ्चिदर्थं स्मरति, स्मरतश्न 
शरीरधारणां हश्यते । आत्ममनःसन्निकर्षजश्च प्रयत्नो द्विविध:-धारक:, प्रेरकश्च। 
निःसृते च शरीराद्वहिर्मनसि धारकस्य प्रयत्नस्याभावाद्‌ गुरुत्वात्पतनं स्यात्‌ 
शरीरस्य स्मरत इति ॥ २८॥ 


ज्ञानसाधन संस्कार 'ज्ञान' कहलाता है । ज्ञानसंस्कृत ग्रात्मप्रदेशों से मन क्रमश: 
सन्निकृष्ट होता है! इस पर्यायजनित आत्ममनःसन्निकर्ष से स्मृतियाँ भी पर्याय से ही 
होंगी ॥ २५ ॥ 

सन के अन्तःशरीरवृत्ति होने से ऐसा कहना युक्त नहीं ॥ २३॥ 

सदेह आत्मा से प्रारव्ध कमंसहित मन का संयोग “जीवन! कहलाता है । वहाँ, 
पृ से पूवं अन्तःशरोर में ही वर्तमान इस मन का शरीर से बाहर के भात्मप्रदेशों से 
संयोग उपपन्न नहीं होता ॥ २६ ॥ 

एकदेशी की शक्का-- 

उक्त जीवनलक्षण स्वयं साध्य होने से हेतु नहीं बन सकता ? ॥ २७ || 

विपच्यमान कर्माशयमात्र ही 'जीवन' है--ऐसा मानने पर मन का अन्तःशरीरवृत्तित्व 
भमाणों से साधनीय है, अत: वह हेत्वाभास है ? ॥ २७ ॥ 

सारण करनेवाले का शरीरघारणोपपादन होने से प्रतिषेध युक्त नहीं ॥ २८ ॥ 

स्मरण करने की इच्छा से यह मन प्रणिधान करता हुआ बहुत काल के बाद भी 

विषय का स्मरण कर ही लेता है, उघर इस स्मरणकर्ता को शरीरघारण किये हुए भी 
ते है। आत्ममनःसत्तिकर्षज प्रयत्न दो प्रकार -का होता है--१. शरीर का धारक 
पथा २. प्रेरक । यों शरीर से बाहर मन के निकल जाने पर घारकप्रयत्नामाव से स्मरण 
उरते हुए शारीर का गुरुत्व के कारण पतन होने लगेगा ॥ २५ ॥ 
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क न; तदाशुगतित्वान्मनसः ? ॥ २६ ॥ 

आशुगति मनः, तस्य बहिः शरीरात्मप्रदेशेन ज्ञानसंस्कृतेन सन्निकर्षः 
प्रत्यागतस्य च प्रयत्नोत्पादनमुभयं मुज्यते इति । उत्पाद्य वा धारकं प्रयत्नं 
शरीरान्नि:सरणं मनसः; अतस्तत्रोपपन्नं घारणमिति ? ॥ २९॥ 

न स्मरणकालानियमात्‌ ॥ २०॥ . .. 

किञ्चिस्क्षिप्र स्मर्यते, किञ्चिच्चिरेण । यदा चिरेण, तदासुस्मूर्षया मनसि 
धार्यमाणे चिन्ताप्रबन्धे सति कस्यचिदर्थस्य लिङ्गभुतस्यं चिन्तनमाराधितं 
समृतिहेतुर्भवति । तत्रैतच्चिरनिश्चरिते मनसि नोपपद्यत इति । शरीरसंयोगान- 
ेक्षश्रात्ममनःसंयोगो न स्मृतिहेतुः; शरीरस्य भोगायतनत्वात्‌ । उपभोगायतनं 
पुरुषस्य ज्ञातुः शरीरम्‌, न ततो निश्चरितस्य मनस आत्मसंयोगमात्रं ज्ञान- 
सुखादीनामुत्पत्तौ कल्पते, क्‍्लूपौ वा शरीरवैयर्थ्यमिति ॥ ३० ॥ 

आत्मप्रेरणयइच्छान्ञताभिश्च न संयोगविशेषः ! ॥।' ३१ ॥ 


'आत्मप्रेरणेन वा मनसो बहिः शरीरात्‌ संयोगविशेषः स्याद्‌ यहच्छया. 


.सन के आशुगति होने से पतन नहीं होगा २ ॥ २३॥ 
मन शीघ्रगतिवाला है, उसका शरीर से बाहर ज्ञानसंस्कृत भ्रात्मप्रदेश से सन्निकर्ष 
होता है, तथा वह वापस लोटकर शरीरघारक प्रयत्न उत्पन्न करता है--यों दोनों क्रियायें 
उसमें सम्पन्न होती हैं। या धारक प्रयत्न को उत्पन्न करके वह शरीर से बाहर निकलता 
है । इस रीति से, धारण उपपन्न होने से पतन नहीं वनेगा ? ॥ २९॥ | 
_ स्सरणाकाल का नियम न होने से पतनप्रतिषेध नहीं हो सकता || ३० ॥ 

. कोई वात जल्दी याद झा जाती है, कोई देर में । जब कोई वात देर में स्मरण श्रती 
है, उसे स्मरण करने की इच्छा से मन में धार्यमाण चिन्तनप्रन्ध के होने पर हेतुभूत 
किसी अर्थ के विषय में किया गया चिन्तन स्मृतिहेतु होता है । इस स्थिति में यह दीधं- 
कालिक चिन्तन मन में नहीं बनेगा। ऐसा भ्रत्ममनःसञ्निकर्ष जो शरीरसंयोग की 
अपेक्षा न रखता हो, स्मृतिहेतु नहीं वन सकता; क्योंकि शरीर ही भोगायतन है । ज्ञाता 
पुरुष का उपभोगायतन शरीरमात्र है, इस में से मन के बाहर निकल जाने पर, आत्म- 
संयोगमात्र ज्ञान सुखादि की उत्पत्ति में कँसे कल्पित किया जा सकता है। यदि कल्पना कर 
भी लें तो उस कल्पना में शरीर की क्या सार्थकता है ॥ ३० ॥ 

'ज्ञानसमदेत' ( ३. २. २५ ) इत्यादि सूत्रोक्त एकदेशिमत को दूसरा एकदेशी खण्डित 
कर रहा है-- : 

_ शरीर से बाहर संयोग या तो ` आत्मप्रे रण 
पाता? ॥ ३१॥ 


जना बाहर, संगोग-या "हो अतमरेरशाःसें हो? था १९३० पेहेच्या जे 


, या यहच्छा या ज्ञातृता से नहीं हो 
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बाऽऽक्स्मिकतया, ज्ञतया वा मनसः? सर्वथा चानुपपत्तिः । 'कथम्‌ ? स्मर्तव्यः 
त्वादिच्छातः स्मरणञ्ञोनासम्भवाच्च। यदि तावदात्मा-अमुष्यार्थस्य स्मृतिः 
हेतुः संस्कारः अमुष्मिन्नात्मदेशे समवेतस्तेन मनः ` संपुज्यतामिति मन: प्रेरयति, 
तदा स्मृत एवासावर्थो भवति, न स्मर्तव्यः । न चात्मप्रत्यक्ष आत्मप्रदेशे संस्कारो 
वा, तत्रानृपप्ताऽऽत्मप्रत्यक्षेण संवित्तिरिति। सुस्मूर्षया चां मनः प्रणिदधान- 
श्रिरादपि कञ्न्चिदर्थं स्मरति, नाकस्मात्‌ । ज्ञत्वं च मनसो नास्ति, ज्ञानप्रति- 
षेधादिति ॥ ३१॥ 
; एतच्च 
व्यासक्तमनसः पादव्यथनेन संयोगविशेषेण समानम्‌ ॥ ३२ ॥ 
यदा खल्वयं व्यासक्तमनाः कचिद्‌ देशे शर्करया कण्टकेन वा पादव्यथन- 
माप्रोति, तदाऽऽत्ममनःसंयोगविशेष एषितव्यः । दृष्ट हि दुःखं दुःखवेदनं चेति 
तत्रायं समानः प्रतिषेधः । यहच्छया तु -न विशेषः, नाकस्मिकी क्रिया, नाकः 
स्मिकः संयोग इति । 
कर्मदृष्टमुपभोगाथे क्रियाहेतुरिति चेत्‌ ? समानम्‌ | 
कर्माहष्टं पुरुषस्थं पुरुषोपभोगार्थं मनसि क्रियाहेतुः, एवं दुःखं दुःखसंवेदनं च 
(पकस्मात्‌) हो, या मन की ज्ञातृता से हो--तीनों ही विकल्पों में उपपादन नहीं बनेगा । 
केसे ? स्मतंव्य होने से, या इच्छा द्वारा स्मरणज्ञान सम्भव न होने से । यदि परात्मा अमुक 
अथे का स्मृतिहेतु संस्कार अमुक झात्मप्रदेश में समवेत हुआ है, अतः उससे साथ जाकर 
मन संयुक्त हो'-ऐसी प्रेरणा मन को करता है तो वह अर्थ मात्मा द्वारा समृत ही है, स्मतंव्य 
- उसमें बया रह गया ! इच्छा वाले विकल्प में आत्मप्रदेश तया संस्कार आत्मप्रत्यक्ष हैं: नहीं, 
भत: वहाँ आात्मप्रत्यक्ष से संवित्ति अनुपपन्न है । स्मरण करने की इच्छा से मन प्रणिधान 
करता हुआ बहुत देर में भी किसी अर्थ को स्मरण करता है, अकस्मात्‌ नहीं । मन में 
ज्ञानप्रतिषेध पहले प्रतिपादित किया जा चुका, भरतः उस में ज्ञातृत्व भगुपपच है॥ ३१॥ 
दूसरे एकदेशिसतका खण्डन-- 
भोर आप का यह कथन-- पयोगिरोष के समान है ॥ ३२॥ 
कुळ tS या काँटे से पेर में बिष जाता हैं, 
ह्‌ अन्यासक्तचित्त पुरुष किसी जगह ककड ४ 4 
तब एक विशिष्ट प्रात्ममन:संयोग मानना पडेगा; क्योंकि लोक में वसा दुःख तथा is 
भी देखी जाती है । झापका यह प्रतिषेष भी इसी इषटन्त के तुल्य है i 
संयोगविशेष नहीं होता न यहाँ भाकस्मिकी क्रिया ही होती है, न तयाभूत ससत ब गे 
« यदि वैसे संयोगविशेष में अदृष्ट कर्म ही उपभोग के लिये क्रिया का हेतु हो जा या. 
तो यह बात स्मृतिहेतु में भी समान है । पुरुषस्य अदृष्ट कर्म पुरुष के हि? लिये हि 
क्रियाहेतु व्र? जीयेशा-भयदिं' “ग्रह: ऽलो, नो छुंतिहेतु म. मी $31:00109000 USA 
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सिध्यतीत्येवं चेन्मन्यसे ? समानम्‌ । स्मृतिहेतावपि संयोगविशेषो । 

तत्र यदुक्तम्‌ आत्मप्रेरणयहच्छाज्ञताभिश्व न. संयोगविशेषः” (३.२.३ १) इत्ययम- 

प्रतिषेधः इति। पूर्वस्तु प्रतिषेधः 'नान्तःशरीरवृत्तित्वान्मनसः' ( ३ २.२६ ) 

इतिः? ॥ ३२॥ Es 

"कः खल्विदानीं कारणयौगपद्यसद्धावे युगपदस्मरणस्य हेतुरिति-- 

` ` श्रणिधानलिङ्गदिज्ञानानामयुगपद्भावादयुगपत्स्मरणम्‌ ॥ २३ ॥ 
यथा खल्वात्ममनसोः सन्निकर्षः संस्कारश्च स्मृतिहेतुः, एवं प्रणिधानं लिङ्गा- 

दिज्ञानानि, तानि च न युगपद्धवन्ति, तत्कृता स्मृतानां युगपदनुत्पत्तिरिति। 

“„ ` प्रातिभवत्तु'प्रशिधानाद्यनभे्षे स्मार्त यौगपद्यप्रसङ्गः१ । 

: तुत व यत्खल्विदं प्रातिभमिव ज्ञानं प्रणिधानाद्यनपेक्षं स्मार्तमुप्पद्यते, कदाचित्तस्य 

5 हेत्वभावात्‌ । सतः स्मृतिहेतोरसंवेदनात्‌ प्रातिभेन समाना- 

भिमानः । बहुर्थविषये वे चिन्ताप्रबन्धे कश्चिदेवार्थ: कस्यचित्स्मृतिहेतुः, तस्या- 

चिन्तनात्‌ तस्य स्मृतिर्भवति, न चायं स्मर्ता सर्व स्मृतिहेतुं संवेदयते-'एवं मे 

किक न च के त विहीर 


सकता है । अत; वहाँ जो आपने प्रतिषेब दिया था कि---भात्मप्रे रण, यहच्छा तथा 
* तृता से संयोगविशेष नहीं होता' ( ३.२.३१ )--यह नहीं बनेगा । अपितु अन्तः- 
शरीखूत्ति मन के होने से शरोरबाह्य प्रदेशों में उसका संयोग नहीं होता? (३.२.२६)-- 
यह पहला प्रतिषेध ही बनेगा ॥ ३२ ॥ 
« शक्का--स्पृतियोंगपद्य के रहते शब कौन युगपद्‌ अस्मरण का हेतु है? 
: अपिधान, लिङ्गादि ज्ञान के अयुगपत्नाव से युगपत्‌ स्मरण नहीं होता ॥ ३३ ॥ 
जे आत्ममनःसञ्चिकर्ष तथा संस्कार स्मृतिहेतु हैं, उसी तरह प्रणिधान तथा 


लिज्ञादिज्ञान भो स्मृतिहेतु हैं। वे युगपद्‌ उद्भूत नहों होते; ग्रतः तियाँ भी 
युगपतु उत्पन्न न होंगी । ३ उद्धत नहों होते; तः तत्कृत स्मृ 


प्रातिभ ज्ञान स्मृत्यनुरूप ही है, वह भ्रणिघानादि के विना ही संस्कारसहित 0 
ह्यो | ही संस्कारसहित भात्ममन:- 
गः मात्र का उत्पन्न होता है, उसको: तरह घ्न्य स्मृतियाँ भी युगपत्‌ 
सम्भव होने लगेगी ? यह जो प्रणिवानाद्यनपेक्ष समातं प्रातिभ ज्ञान उत्पन्न होता है, 
हेतु .( प्रणिधानादि ) की अपेक्षा न होने से कदाचित्‌ उसकी युगपदुत्पत्ति होने लगेगी? 
स्मृतिहेतु के भेन से स्मात शान का प्रातिमज्ञान के साथ 


ह स्मृति होती है, ओर यह स्मर्ता समी स्मृतिहेतुओों का तो सवदन 
शर लर साष्यमेव फक पा कलत मास्ाशाज्ञाबाल 0०10. Digitized by 83 Foundation USA 
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स्मृतिरुत्पन्ना! इति, असंवेदनात्मातिभमिव ज्ञानमिदं स्मार्तमित्यभिमन्यत्रे 

त्वर्ति प्रणिधानाद्यनपेक्षं स्मा्तमिति । प 

प्रातिभे कथमिति चेत्‌ ? पुरुषकर्मविशेषादुपभोगवश्चियमः । 

प्रातिभमिदानीं ज्ञानं मुगपत्‌ कस्मान्नोत्पद्यते ? यथोपभोगार्थ कर्म युगपदु- 
पभोगं न एवं पुरुषकर्मविशेष: प्रतिभाहेतुर्न युगपदनेक॑ प्रातिभं ज्ञान- 

गदयति । 

हेत्वभावादयुक्तमिति चेद्‌ ? न; करणस्य प्रत्ययपर्याये सामर्थ्यात्‌ । 

'उपभोगवशरियमः” इत्यस्ति हृष्टान्तो हेतुर्नास्तीति चेन्मन्यसे ? न, करणस्य 
प्रत्ययपर्याये सामर्थ्याद्‌ । नैकस्मिन्‌ ज्ञेये युगपदनेक ज्ञानमुत्पद्यते, न चानेकस्मिन्‌। 
तदिदं हृष्टेन. प्रत्ययपर्यायेणानुमेयं करणसामर्थ्यंमित्यम्भूतमिति न ज्ञातुवि- 
करणाधर्मणो देहनानात्वे प्रत्यययौगपद्यादिति । 

अयं च द्वितीयः प्रतिषेधः-अवस्थितशरीरस्य चानेकज्ञानसमवायादेकप्रदेशे 
युगपदेकार्थस्मरणं स्यात्‌ । क्वचिद्‌ देशेऽवस्थितशरीरस्य ज्ञातुरिन्दरिया प्रवन्धेन 
ज्ञानमनेकमेकसिमन्नात्मप्रदेशे समवैति । तेन यदा मनः संयुज्यते तदा ज्ञातपूर्व- 


नहीं कर पाता कि 'मुफे ऐसी स्मृति उत्पन्न हुई है! । इस तरह असंवेदन से स्मातंज्ञान भी 
प्रातिभज्ञान की तरह होता है--ऐसा अभिमान ( भ्रम ) करता है, क्योंकि स्मातं में भी 
प्रशिवानादि की अपेक्षा नहीं रहती । | 

प्रातिम में क्या व्यवस्था रहती है? पुरुषकर्मविशेष से उपभोग की तरह उसमें नियम है । 

भव प्रातिभज्ञान युगपत्‌ उत्पन्न क्यों नहीं होता ? जैसे उपमोगायंक कर्म एक साथ 
उपभोग नहीं कराता, उसी तरह प्रतिभाहेतु पुरुषकर्मविशेष एक साथ अनेक प्रातिमज्ञानों 
को उत्पन्न नहीं कराता । हु 

आपकी 'हेतु के न होने से! थह उपपत्ति अयुक्त है? नहीं; क्योंकि करण में 
प्रनेक प्रत्यय एक साथ उत्पन्न करने की सामर्थ्ये नहीं होती । यदि उपयुक्त उपभोगवन्नियम 
बाला दृष्टान्त है तो फिर राप क्यों कह रहे हैं कि हेतु नहीं है? ऐसा आप नहीं कह 
सकते; क्योंकि हम अभी उत्तर दे चुके हैं कि करण ( सायत ) की क्रमिक ज्ञान में सामर्थ्य 
होती है। न तो एक ज्ञेय में अनेक ज्ञान युगपद्‌ उता हो सकते हैं, न भनेक में । 
इस लोकसिद्ध क्रमिकज्ञान से ऐसा ही करणसामब्यं अनुमित होता हैं। विकरणवर्मा 
(योगी ) के कायव्यूह में ज्ञानयोगपद्य दिखायी देता है, भ्रयोगपद्य को ज्ञातृकतृत्व मानने | 
पर योगी को भी वेसा नहीं होगा । 


से एक प्रदेश में यगपद्‌ झनेकाथं का स्मरण हो सकता है । 
३ आा्मप्रदेश में समवेत हो जाते है) 
जाता के हल्जियाधेसस्त्रह्त "से, आनेक लात. ही 701 Digitized by 53 Foundation USA 


२४४ वास्स्यायनमाष्यसद्दिते न्यायदुशंने [ ३. अ २, प्रा 


स्यानेक्स्य मुगपत्‌ स्मरणं प्रसज्यते; प्रदेशसंयोगपर्यायाभावादिति । आतप्रदे- 
शानामद्रव्यान्तरत्वादेकार्थसमवायस्याविशेषे स्मृतियौगपद्चप्रतिषेघानुपपत्तिः । 
शब्दसन्ताने तु श्रोत्राधिष्ठानप्रत्यासत्त्या' शब्दश्रवणवत्संस्कारप्रत्यासत्त्या 
मनसः स्मृत्युत्पत्तर्न मुगपदुत्पत्तिप्रसङ्गः । पूर्व एव तु प्रतिषेधो नानेकज्ञानसम- 
वायादेकप्रदेशे मुगपत्‌ स्मृतिप्रसङ्ग' इति ॥ ३३॥ 
यत्‌ 'पुरुषधर्मो ज्ञानमन्तःकरणास्येच्छा द्वेषप्रयत्नसुखदुःखानि घर्माः' इति 
कस्यचिदर्शनम्‌, तत्प्रतिषिध्यते-- | 
जस्येच्छाद पनिमित्तत्वादारम्भनिवृत्त्यो: ।। ३४ ॥ 

* अयं खलु जानाति तावदू-इदं मे सुखसाधनमिदं में दु:खसाधनमिति, ज्ञात्वा 
स्वस्य सुखसाधनमाप्तुमिच्छति, दुःखसाधनं हातुमिच्छति । प्राप्तीच्छाप्रयुक्तस्या- 
स्य सुखसाधनावाप्तयें समीहाविशेष आरम्भः, जिहासाप्रयुक्तस्य दुःजसाधन- 
परिवर्जनं निवृत्तिः, एवं ज्ञानेच्छाप्रयत्नहेषसुखदुःखानामेकेना भिसम्बन्धः । एक- 


कतृकत्वं ज्ञानेच्छाप्रवृत्तीनां समानाश्रयत्वं च। तस्माद्‌ जञस्येच्छाद्वेषप्रयत्न- 
== 


उससे जव मन संयुक्त होता है तव ज्ञातपूवं अनेक ज्ञान का युगपत स्मरण प्रसक्त हो सकता 
है; प्रदेशसंयोग के क्रमिक न होने से । आम्म्रदेश द्रव्यान्तर तो हैं नहीं, अतः एकार्थक 
समवाय का सामान्य में स्मृतियोगपदचप्रतिषेध अनुपपन्न ही है । 

शब्दसन्तान में तो जो शब्द श्रोत्रेन्द्रिय से साक्षात्‌ सम्बद्ध है, वही सुनायी देता है, न 
कि शब्दसन्तानगत समग्र शब्द; इसी तरह सहकारिकारणसमवघानरूप प्रत्यासत्ति से मन 
में स्मृति उत्पन्न होती है, अत: उसमें योगपद्यप्रसङ्ग न होगा । एकदेशिमत का भी वही 
प्रतिषेष समझना चाहिये जो हम पीछे ( ३.२.२६ ) कह आये है कि अनेकज्ञानसमवाय 
होने से एक प्रदेश में युगपत्स्मृतिप्रसङ्ग न होगा ॥ ३३ ॥ 

` जान पुरुषधम है; इच्छा, दोष, प्रयत्न, सुख, दुःख अन्तःकरण के धमं हैं?--ऐसा 

कुछ ( साङ्भघमतानुयायी ) विद्वान्‌ मानते है, सूत्रकार इस का खण्डन करते हैं-- 

इच्छा, हु षादि भी ज्ञाता के ही गुण हैं; क्योंकि अथं में प्रद्नत्ति-निवुत्ति उस 
ज्ञाता के दी इच्छाद्वेष के कारण दोती हैं || ३४ ॥ 

. पहि शाता जानता है कि 'यह मेरे लिये सुखसाधन है, यह दुःखसाधन है”, ऐसा 
जानकर बह सुखसाधन को पाना चाहता है, तथा दुःखसाघन को छोड़ देना चाहता है । 
होर 21 लिये समीहाविशेष को 'आरम्भ' 
कफ इः परिवर्जन के विशेष *निवृत्ति' 
कहलाती है । इस प्रकार ज्ञान, इच्छा, प्रयत्न, दोष, दी )से ही 
अभिमन्‌, है, ।, जेता दिो-.का, "एकक सया समाना विकर ` अतः 


३६. खू] .' उेडेरात्मगुणत्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ इ 
सुखदुःखानि धर्माः, नाचेतनस्येति। आरम्मनिवृत्त्योश्च प्रत्यगात्मनि दृष्टत्वात 
परत्रानुमानं वेदितव्यमिति ॥ ३४॥ गन 

अत्र भूतरचंतनिकः' आह-- 

तछ्लङ्गत्वादिच्छादठ पयोः पा्थिवाद्य प्यग्रतिपेषः ! ॥ ३४ ॥ 

आरम्भनिवृत्तिलि ङ्गाविच्छाद्वेषाविति यस्यारम्भनिवृत्त तस्येच्छाद्वेषौ तस्य 
ज्ञानमिति प्राप्तम्‌-पा्थिवाप्यतँजसवायवीयानां शरीरणामारम्भनिवृत्तिदर्शना- 
दिच्छाद्वेषज्ञानैयोग इति चैतन्यम्‌ ? ॥ ३५॥ - 

परश्वादिष्वारम्भनिवृत्तिदशनात्‌ ॥ ३६ ॥ 

शरीरे चंतन्यनिवृत्ति: । आरम्भनिवृत्तिदर्शना दिच्छाद्वेषज्ञानर्योग इति प्राप्तम्‌ 
परश्वादेः करणस्यारम्भनिवृत्ति दर्शनाच्चैतन्यमिति । अथ शरीरस्येच्छादिभि- 
योगः, परश्वादेस्तु करणस्या रम्भनिवृत्ती व्यभिचरतः? न तह यं हेतु: 'पाथिवा- 
प्यतजसवायवीयानां शरीराणामारस्भनिवृत्तिदर्शनादिच्छाद्वेषज्ञानर्योग इति । 


ज्ञाता के ही इच्छा, हष, प्रयत्न, सुख, दुःखादि धमं हैं, भचेतन के नहीं । यों यह प्रवृति- 
निवृत्ति जीवात्मा में प्रमाण से जान लेने के बाद परमात्मा में भो अनुमान प्रमाण से 
समझ लेनी चाहिये ॥ ३४ ॥ 

यहाँ भुतचैतनिक चार्वाक कहता है -- 

इच्छा द्वेष के शरोरनिसित्तक होने से पार्थिवादि देद्दों में चेतन्यप्रतिपेध नदी 
बनता ? ॥ ३४ || लि उड 

“इच्छा, दोष आारम्म-निवृत्ति के हेतु है'--इस सिद्धान्त से जिसके झारम्भ-निवृत्ति होंगे, 
उसी के इच्छा-दोष होंगे, उसी का ज्ञान होगा, तव तो पाथिव, आप्य, तेजस, वायवीय 
शरोरों के भी भ्रारम्म-निवृत्ति देखे जाने से इच्छाद्वोषादि का योग भी उन्हीं के साथ होगा, 
तव ज्ञान भी उन्हीं को होगा, तो क्यों न उच 'शरीरों को. ही चैतन्य मान लें ? ॥ ३५ ॥ 

परशु-आदि में भी आरम्मनिवृत्ति देखे जाने से ॥ ३६ || 

शरीरो में चैतन्य नहीं मानना चाहिये । यदि चार्वाक यह सा वनायेगा कि.. 
'जिसमे प्ारम्भनिवृत्ति देखे जाय उसी का इच्छादष तथा ज्ञान से सम्बस्थ होगा” तो परशु. 
( कुठार ) -- यादि साधनों की भी झारम्भ-निवृत्ति देखे जाने, से उसे, भी चतन्य मानना 

। यदि कहें कि शरीर का इच्छा-द षादि से ही सम्बन्ध होता है, परश्वादि साघनों 


की प्रारम्भः हों कहीं व्यभिचरित भी देखी जाती है ? तो यह कोई हेतु नहीं 
भारम्भ-निवृत्ति तो कहीं कहीं व्यभिचरित न थी अगर 2. 


वेगा, तथा इसी परइवादि दृष्टान्त से आपका यह 4 
पाच, प्य, तेजस, वायवीय शरीरों की भारम्भ-निवृत्ति देखे जाने से उनका इच्चाइंप 


र्‍या शान से सम्बन्ध है । न 
१. 'ज्ञानेच्छादीना पार्थिवमिदं शरीरमेवा धिकरणस! इति भूतचेतनवादी चार्वाक 
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र३दै वास्स्यायंनभाष्यसदिसे न्मायद्शंने [ ४, झ० २. झा५ 


। अं तहान्योऽर्थःतस्लिङ्गत्वादिच्छाद्वेषयोः पाथिवाद्येष्वप्रतिषेषः । पृथि | 
| व्यादीनां भूतानामारम्भस्तावत््रसत्स्थावरशरीरेषु तदवयवव्यूहलिङ्गः प्रवृत्ति. | 
। विशेषः, लोष्टादिषु च लिङ्गाभावात्‌ ्रवृत्तिविशेषाभावो निवृत्तिः, आरम्भः 
| निवत्तिलिडगाविच्छाद्वेषाविति | पाथिवाद्यष्वणुषु तहर्शनादिच्छाद्वेषयोगस्त-. 
द्योगाज्‌ ज्ञानयोग इति सिद्ध मूतचैतन्यमिति ? 

कुम्मादिष्वनुपलब्घेरहेतु:' । कुम्भादिमुदवयवानां व्यूहलिङ्ग: प्रवृत्तिविशेष 
आरम्भः, सिकतादिषु प्रवृत्तिविशेषाभावो निवृत्तिः । न च मृत्सिकतानामारम्भः 
निवृत्तिदर्शनादिच्छाद्वेषप्रयलनज्ञानेर्योगः:, तस्मात्‌ 'तल्लिङ्गत्वादिच्छाद्वेषयोः 
| इत्यहेतुरिति ॥ ३६॥ ८ 
| नियमानियमौ तु तद्विशेषको ॥ ३७ ॥ 
|] तयोरिच्छाद्वेषयोनियमानियमौ विशेषको = भेदकौ । ज्स्येच्छाहेषनिमित्ते प्रवृ- 
त्तिनिवृत्ती, न स्वाश्रये । कि तहि? प्रयोज्याश्रये । तत्र प्रमुज्यमानेषु भूतेषु 
प्रवृत्तिनिवृत्ती स्तः, न सर्वेष्वित्यनियमोपपत्तिः । 


शङ्का--हमारे सिद्धात्तवाक्य का आपने अथे ठीक नहीं समझा । उसका ग्रथ यह 
है-मृधिव्यादि भूतों के अस्थिर स्थावर शरीरों में तदवयवव्यरहहेतुक प्रवृत्तिविशेष होता 
हैं। तथा लोष्टादिक म॑ वह हेतु न होने से श्रवृत्तिविशेषाभावरूप निवृत्ति होती है । 
इच्छादेषादिक प्रारम्भ प्रवृत्तिनिमित्तिक है । पाथिवादि भणुम्जों में वह निमित्त देखा जाने से 
उनसे इच्छाद्वेष का सम्बन्ध तथा उससे ज्ञान का सम्बन्ध- यो भ्रुतचैतन्य सिद्ध हो जाता है ! 

कुम्भादि में उक्त हेतु की भनुपलब्धि होने से वह अहेतु है । 

कुम्भादि भृत्तिकावयवों में भाकृतिनिमित्तक प्रवृत्तिविशेष 'आरम्म', तथा सिता 
( बालुका ) में उस प्रवृत्तिविशेष का अभाव ही 'निवृत्ति' कहलाता है । इन भृति 
में प्रवृत्तिनिवृत्ति देखी जाने पर भी, इच्छाद्वेषादि या ज्ञान से उनका सम्बन्ध नहीं देखा 
जाता । सतः 'इच्छाद्वेष तन्निमित्तक हँ“ यह प्रापका कहना अ्हेतुक है ॥ ३६ ॥ 

नियम ठया अनियम ठो उनके भेदक दे ॥ ६७॥ 

उन इच्छादेषों के नियम, अनियम तो भेदक हैँ । ज्ञाता की प्रवृत्ति-निवृत्ति इच्चा” 
हेषनिमित्तक है । भाप उन्हें स्वाअय नहीं कह सकते; बे तो प्रयोज्याक्षय हैं । जो ई 
प्रयुज्यमान होंगे, उनमें ही प्रवृत्ति-निवृत्ति होगी, सब में नही; अतः नियम नहीं बन सकता! 

जिस ( चार्वाक ) के मत में ज्ञाता होने से भुतो को इच्छादवेषनिमित्तक प्रवृत्तिनिवुत्ति 


. न्यायसूचीनिबन्धे लेतत्युकत्वेन 
“नेद घ” Vat Shastri Collection, (परिगणित्रम, नि, उत्तिकता. त्ाससातस, 9 झतो 
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३७. सू] ` बुद्घैरात्मगुणत्वपरीचाप्रकरणम्‌ ५२४७ 


नियमः स्यात्‌, यथा-भूतानां गुणान्तरनि'मत्ता प्रवृत्तिगुंणप्रतिबन्धाच्चानिवु- 
त्तिभूतमात्रे भवति नियमेन; एवं भूतमात्रे ज्ञानेच्छाद्ेषनिमित्ते प्रवृत्तिनिवृत्ती 
स्वाश्रये स्याताम्‌ ! न तु भवतः। तस्मात्‌ प्रयोजकाश्रिता ज्ञानेच्छाद्वेषप्रयत्वाः, 
प्रयोज्याश्रये तु प्रवृत्तिनिवृत्ती इति सिद्धम्‌। नज ग्झी 
एकशरीरे तु ज्ञातृबहुत्वं निरनुमानम्‌ । भूतचैतनिकस्यैकशरीरे बहूनि 
भूतानि ज्ञानेच्छाद्वेषप्रयत्नगुणानीति ज्ञातृबहुत्वं प्राप्तम्‌ । ओमिति ब्रुवतः प्रमाणां 
नास्ति। यथा नानाशरीरेषु नानाज्ञातारो बुद्धघादिगुणव्यवस्थाचात्‌ , एवमेकः 
शरीरेऽपि बुद्धयादिव्यवस्थानुमानं स्याज्ज्ञातृबहुत्वस्येति । 
ष्टश्चात्यगुणुनिमित्तः प्रवृत्तिविशेषो भूतानाम्‌, सोऽनुमानमन्यत्रापि । दृष्टः 
करणलक्षणेषु भूतेषु परश्वादिषु उपादानेलक्षणेषु च मृत्यभृतिष्वन्यगुणनिमित्तः 
प्रवृत्तिविशेषः । सोऽनुमानमन्यत्रापि-त्रसत्स्थावरशरीरेषु तदवयवव्यूह्लिङ्गः 
वृत्तिविशेषो भूतानामन्यगुणनिमित्त इति। स च गुणः प्रयलसमानाश्रयः 
संस्कारो घर्माधमंसमाख्यातः सर्वार्थः, पुरुषार्थाराधनाय प्रयोजको भूतानां 
प्रय्लवदिति । आत्मास्तित्वहेतुभिरात्मनित्यत्वहेतुमिश्च भूतचंतन्यत्रतिषेघः कृतो 
है, उसके यहाँ नियम वन सकता है । जैसे मूतसामान्य में भूतो की गुरुत्वादि गुणान्तर- 
निमित्तक प्रवृत्ति तथा इसी गुणप्रतिवन्ध से नियमतः निवृत्ति देखो जाती है. इसी तरह 
भुतमात्र में ज्ञानेच्छाद्वेषनिमित्तक प्रवृत्ति-निवृत्ति होने लगेगी, जब कि होती नहीं है। भतः 
यही मानना चाहिये कि ज्ञान, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न प्रयोजक ( ज्ञाता ) के आधित हैं, 
तया प्रवृत्ति-निवृत्ति प्रयोज्य ( भूतादि ) के भ्राथित हैं । 
एक शरीर में अनेक ज्ञाता किसी भी अनुमान से सिद्ध नहीं किये जा सकते । भूतचेतन्प्रः 
वादी के मत में बहुत से भूत ज्ञान, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न गुणवाले हैं, अतः अनेक ज्ञाता 
होने लगेंगे । यदि वह उनका अनेकत्व स्वीकार करता है तो उसकी इस स्वीकृति में कोई 
प्रमाण नहीं है । जैसे अनेक शरीरो में बुद्धधादि गुणव्यवस्या से झनेक ज्ञाता होते हैं; 
वैसे ही एक शरीर में भी बुद्धयादिव्यवस्या से भनेक ज्ञाताओं का अनुमान होने लगेगा! _., 
भतों का भ्रन्यगुणनिमित्तक प्रवृत्तिविशेष देखा गया है, वह अन्यत्र भी अनुमान करा 
देगा । करणालक्षण परशु-आदि तथा उपादानलक्ष मृदादि भूतों में झन्यगुणनिमित्तक 
` वृत्तिविशेष देखा जाता है, तन्मुलक ही यह भनुमान होता है कि प्राणियों के अस्थिर 
` शरीरोंमें भूतों का तदवयवव्यूहनिमित्तक प्रवृत्तिविशेष अन्यगुरणनिमित्तक ही है। वह ` 
गुण प्रयत्नसामान्य के आथित घर्माधर्मास्य संस्कारविशेष ही हैं । वह पुरषसम्वद्ध सकलाथ. 
प्रयोजक पुरुषार्थ-सम्पादन के लिये भूतों का प्रयोजक है। जैसे पुरुष का प्रयत्न ततत". 
दये सम्पादन के लिये भूतों को प्रेरणा देता है. उसी तरह तद्गत घर्माधमंरूप संस्कार मी 
भरणा देता है । , तरह 3 
ए ह.त द, शान्ता हेमा जा. 
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२५६ दद वाह्स्यायंनमाष्यंसिते न्यायद्शंने [ ३. थर २. चा, 


वेदितव्यः । . .तेन्द्ियाथयोस्तद्विनारे$पि. ज्ञानावस्थानात्‌" ( ३.२.१८) इति च 
समान: प्रतिषेध इति । क्रियामात्रं क्रियोपरममात्रं चारम्भनिवृत्ती इत्यभिप्रेत्यो- 
क्तम्‌-तल्लिङ्गतादिच्छाद्देषयोः पाथिवाद्येष्वप्रतिषेध( ३.२.३५ ) । अन्यथा 
त्विमे आरम्भनिवृत्ती आख्याते, न च तथाविधे पृथिव्यादिषु इश्यते, तस्मादयु- 
क्तम्‌- 'वल्लिङ्गत्वादिच्छाद्वेषयोः पाथिवाद्येष्वप्रतिषेघः' इति ॥ ३७॥ 

५ भूतेन्द्रियमनसां समानः प्रतिषेधः, मनस्तूदाहरणमात्रम्‌ - 

यथोक्तहेतुत्वात्पारतन्त्रयादकृताम्यागमाच न मनसः ॥ २८ || 

द 'दच्छाद्वेषप्रयत्नःसुखदु:खज्ञानान्यात्मनो लिङ्गम्‌? (१.१.१० ) इत्यतः प्रभू- 
ति यथोक्त संगृहमते, तेन भूतेन्द्रियमनसांचैतन्यप्रतिषेधः । 
„ पारतन्त्र्यात्‌ । परतन्त्रार. भूतेन्द्रियमनांसि घारणप्रेरणव्यूहनक्रियासु प्रयः 


i क 


लवशाठवर्तनते, _लबशाठवर्तनते, चतचे पुनः स्वतन्त्राणि स्युरिति। 9 पुनः स्वतन्त्राणि स्युरिति । 


प्रतिषेध समझता चाहिये । "इन्द्रियां को बुद्धि नहीं कह सकते; क्योंकि उनके विनाश पर 


भी ज्ञानस्थिति देखी. जाती है” (३. २. १८ ) यहं प्रतिषेष भी भूतःचेतन्याभाव का ही 
समर्थन करता है । (क्रिया तथा. क्रियोपरममात्र को झारम्भ-निवृत्ति समझ कर पूर्वपक्षी ने 
कह दिया था कि 'तल्लिङ्ग होने से इच्छाद्वेष का पाथिवादि में प्रतिवेध नहीं बनता' 
(३६ २. ३५) । पर्यया हमारे मत में हितप्रांप्ति तथा ग्रहितपरिहार के लिये चेश- 
विशेष धारम्भनिबृत्ति कहलाते हैं। इस लक्षणवाले आरम्भ तथा प्रवृत्ति भूतों में दिखायी 
नहीं देते । अतः यह कहना असमोचीनं ही है कि 'तल्लिङ्ग होने से पार्थिवादि में प्रतिषेध 
नहीं बनता? ॥ ३७ ॥ छ 0000 

बुद्धि के गुणत्व' के बारे में भुत, इन्द्रिय तया मनं का प्रतिषेध समान ही है; मत तो 


एक उदाहरणमात्र है-- 


3 TF 6:12. ४& 15४8 प 
४ हेतु से, प्रतन्ञ्य से, तथा अङ्ताभ्याराम दोष से छुछि मन का गुण 
महीं दो सकता ।। ३८॥ . 


“यथोक्त? का. वात्पय, इच्छा, - देष, प्रयत्न सुख, दुःख, ज्ञान को ही आत्मा का हेतु 
समे, ( १. १. १० ) इत्यादि से है.(. उन हेतुं से भूत; इन्द्र चैतन्य 
"लकात ती 0 हेतुः भुत, इखिय, | तथा मन का चेतन 
„ पारवरूय हेतु से मी इनमें चैतन्य का प्रतिषेष समझे | भूत, इन्द्रिय तथा मन परते 
हैं, वे क्सी झन्य के. प्रयत्न से धारण, प्रेरण तथा व्यूहन क्रियाओं में प्रवृत्त होते हँ । 
इनको 'चतन्य मानेने पर ये स्वतन्त्र होनेलगेगे) , ` 


000१ छ कुषारसागासाको इति जार तिकरसस्मतापाङेट्॥700 ७) 53 70७१०३०१ 058 


३९. वून] , बुद्धेरात्मगुणस्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ २४४ 


अकृताम्यागमाच्च । प्रवृत्तिर्वाखुद्धिशरीरारम्मभः ( १.१.१७ ) इति चँतन्ये 
तेन्द्रियमनसां परकृतं कर्म १रुषेणोपभुज्यत इति स्यात्‌। अचेतन्ये तु तत्सा- 
धनस्य स्वकृतकर्मफलोपभोगः पुरुषस्येत्युपपद्यत इति ॥ रे८ ॥ 
अथायं सिद्धोपसङ्ग्रह:-- 


परिशेपाद्यथोक्तहेतूपपत्तश्च ||: ३६ ॥ 


आत्मगुणो ज्ञानमिति प्रकृतम्‌ । परिशेषों नाम प्रंसक्तप्रतिषेधें अन्यत्राप्र- 
सङ्गाच्छिष्यमाणे सम्प्रत्यय ( १.१-४ सू० भा० ) । भूतेन्द्रियमनसाँ प्रतिषेधे 
द्रव्यान्तरं न प्रसज्यते, शिष्यते चात्मा, तस्य गुणो ज्ञानमिति ज्ञायते । 

यथोक्तहेतूपपत्तश्चेति । <दर्शनस्पर्शनाम्यामेकार्थग्रहणात्‌' ( ३-१-१) इत्ये- 
वमादीनामात्मप्रतिपत्तिहदेतूनामप्रतिपेवादिति । परिशेषज्ञापनाथ प्रकृतस्थापना- 
दिज्ञानार्थ च यथोक्तहेतूपपत्तिवचनमिति । | 


अक्कताम्यागम दोष से भी । “वाणी, बुद्धि तथा शरीर से 7777 पक उ माए किये जाने वाले कार्यो का झारम्भ 
प्रवृत्ति" कहलाता है” ( १. १. १७ ) यह पहले कह आये हैं, इस स्थिति में शरीरादि को 
चैतन्य मानने पर चेतन के स्वतन्त्र होने से वे ही कर्ता हो जायेंगे, तव शरीरनाश के वाद 
परलोक का फलंमोग केसे सम्भव होगा । शरीरादि को अचेतन मानने पर स्वकृत कमे का 
फलभोग पुरुष ( आत्मा ) को वन ही जायेगा, क्योंकि वह नित्य है ॥ ३८॥ 

झव इस समग्र प्रकरण का उपसंहार यह है— 

परिशेष से तथा यथोक्त देतुओं द्वारा उपपादन से ॥ ३९ | 

ज्ञान झात्मा का ही गुण है । “परिशेष! से तात्पर्य है श्रसक्त का निषेध कर दिये 
जाने पर, अन्यत्र प्रसङ्ग प्रात न होने से अवशिष्ट को मान केताः । यहाँ साधक 
हेतुओं से भूत, इन्द्रिय तथा मन का बुद्धिगुणत्व प्रतिषिद्ध कर दिया गया, तथा द्रव्यान्तर में 
यह गुण प्रसक्त नहीं हो सकता, अब बाकी वच ग्रया--आत्मा, भरतः यह सिद्ध हुआ कि 
इस आत्मा का ही यह बुडिगुण है । 

यथोक्त हेतुओं के उपपादन से भी । दर्शन सपर्शेन द्वारा एक ही श्रथ के ग्रहण से! 
( ३. १. १ ) इत्यादि झात्मप्रतिपादक हेतुओं के, प्रतिपक्षियों द्वारा खण्डित न किये जाने 
से भी बुद्धि झात्मा का गुण सिद्ध होती है । 

झथवा--परिशेष-ज्ञापन कराने के लिये सूत्र में 'यथोक्तहेतु' शब्द का प्रयोग है । 
अर्थात्‌ तृतीयाघ्याय-प्रयमाह्विकोक्त हेतु परात्मा के साधक हैं। अथ च प्रकृत ( बुढि को 
भात्मगुणत्व ) स्थापनादिज्ञान के. लिये “ठपपत्ति शब्द का प्रयोग है, मर्थात्‌ बुद्धि क 
झात्मगुरा मानने पर भी वे हेतु खण्डित नहीं होते 1 : 
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२४० वास्स्पायंनभाण्यसदिते न्याबंदर्शने [ दै. न०२. धा 


' अथ वा-उपपत्तेश्रेति हेत्वन्तरमेवेदम्‌ । नित्यः खल्वयमात्मा, यस्मादेकरि 
शरोरे घमं चरित्वा कायभेदात्‌ स्वर्गे देवेषूपपद्यते, अधम चरित्वा देहृभेदाद्‌ 
नरकेषूपपद्यते इति । उपपत्तिः शरीरान्तरप्राप्तिलक्षणा, सा सति सत्त्वे नित्य 
चाश्रयवती, बुद्धिप्रबन्घमात्रे तु निरात्मके निराश्रया नोपपद्यत इति। एक- 
सत्त्वाधिष्ठानश्रानेकशरीरयोगः संसार उपपद्यते, शरीरप्रबन्धोच्छेदश्चापवर्गो 
मुक्तिरित्युपपद्यते । बुद्धिसन्ततिमात्रे त्वेकसत्त्वानुपपत्तर्न कश्चिहीर्घमध्वानं संधा- 
वति, न कञ्चिच्छरीरप्रबन्धाद्विमुच्यत इति संसारापवर्गानुपपत्तिरिति। बुद्धि 
सन्ततिमात्रे च सत्वभेदात्सर्वमिदं प्राणिव्यवहारजातमप्रतिसंहितमव्यावृत्तम- 
परिनिष्ठितं. च स्यात्‌ । ततः स्मरणाभावः, ना्यहृष्ठमन्यः स्मरतीति। स्मरणां 
च खलु पूर्वज्ञातस्य समानेन ज्ञात्रा ग्रहणम्‌--'अज्ञासिषममुथं ज्ञेयम्‌' इति, सोष्य- 
मेको ज्ञाता पुर्वज्ञातम्थ गृह्वाति, तच्चास्य ग्रहणं स्मरणमिति, तद्‌ बुद्धिप्रबन्ध- 
मात्रे निरात्मके नोपपद्यते ॥ ३९ ॥ . 


स्मरणं सात्मनो ज्ञस्तराभाव्यात्‌ ॥ ४० ॥ 


उपपद्यते इति । आत्मन एव स्मरणम्‌, न बुद्धिसन्ततिमात्रस्येति । तुशब्दो-' 


अथवा “उपपत्ति से'--यह एक पृथक्‌ हेतु है । “यह्‌ नित्य श्रात्मा एक शरीर में 
धमे का आचरण करके शरीर के विनष्ट होने पर सवम में देवताओों के बीच उपपन्न होता 
है, भ्रवमं का आचरण करके देह-नाश के वाद नरक में उपपन्न होता है।' यहाँ उक्त 
स्वर्गीय नारकीय शरोरों को प्राप्ति हो आत्मा की 'उपपत्तिः है। वह किसी नित्य सत्त्व में ही 
Ss बना सकती है । बुद्धिसन्तानमात्र मानने पर निरात्मक में आधयहीन हो 
वह केसे उपपन्न हो सकेगी! अनेक शरीर-सम्बन्ध वाला यह एकसस्वाश्चय 'संसार' 
कहलाता है, शरीरसम्बन्बोच्चेदरूप अपवर्गं “मोक्ष! कहलाता है। बुद्धिसन्तानमात्र मानने पर 
तो एक सत्त्व की उपपत्ति बनेगी ही नहीं, न कोई लम्बे रास्ते ( शरीर स्ने शरीरान्तर ) 
चलेगा, न कोई शरीरसम्बन्ध से मुक्त होगा, यों संसार तथा मोक्ष--दोनो की ही उपपत्ति 
न बनेगी । तया बुद्धिसन्तानमात्र मानने पर 
ह पु ग इडा हुआ तया भपरिनिष्ठित ( भ्ब्यवस्थित ) होने लगेगा । तब 
सयामाव मा उपपन्न होगा; .क्योंकि भन्य दृष्ट का अन्य स्मरण नहीं करता । स्मरण 
कहते है-'ज्ञाता को पूर्व ज्ञान के तुल्य ज्ञान होना' कि “इस जानने योग्य थे को मैं जानता 
था |” यह एक ही ज्ञाता जिप पूव ज्ञात भयं को ग्रहण करता है वह “स्मरण” कहलाता 
है। वह स्मरण निरात्मक में उपपन्न नहों होता ॥ ३९॥ 
ज्ञातुस्वभाव होने से आत्मा को 


. (उपपन्न'वहो5सकता है 1 आत्मा क्षो ही ससक ऽ या र 


सस्वभेद से यह सारा प्राणियों का व्यवहार - 


४१. खू ] बुद्देरात्मगुण त्वपरीक्षाप्रकरणस्‌ २५१ 


ऽवधारणे । कथम्‌ ? ज्ञस्वभावत्वात्‌ । ज्ञ इत्यस्य स्वभावः स्वो घर्मः, अयं 
खलु 'जञास्यति,जानाति, अज्ञासीत्‌' इति त्रिकालविषयेणानेकेन ज्ञातेन सम्बध्यते, 
तच्चास्य त्रिकालविषयं ज्ञानं प्रत्यात्मवेदनीयम्‌-ज्ञासंयामि जानामि अज्ञासिषम्‌' . 


इति वर्त्तते, तद्मस्यायं स्वो धर्मस्तस्य स्मरणम्‌, न बुद्धिप्रबन्धमात्रस्य निरा-' 
त्मकस्येति ॥ ४० ॥ 


स्मृतिहेतूनामयौगपद्याद्युगपदस्मरणमित्मुक्तम्‌ । अथ केभ्यः स्मृतिरुत्पद्यत 

इति ? स्मृतिः खलु-- 
प्रणिधाननित्रन्धाम्यासलिङगजक्षणसाइश्यपरिग्रहाश्रयाशितसम्बन्धा- 

नन्तर्यवियोगेककार्यविरोधातिशयप्रातिव्यवधानसुखदुःखेच्छाद पमयाथित्व- 
क्रियारागधर्माधरम निमित्तेभ्यः ॥ ४१ ॥ 

सुस्मूर्षया मनसो धारणं प्रणिधानं सुस्सूषितलिङ्गचिन्तनं चार्थस्मृति- 
कारणम्‌ । निवन्ध: खल्वेकग्रन्थोपयमोऽर्थानाम्‌, एकग्रव्योपयताः खल्वर्था अन्योऽ- 
_न्यस्मृतिहेतव आनुप्रुव्यणेतरथा वा भवन्तीति। घारणाशाखशता दा भन आनुपुर्व्येणेतरथा वा भवन्तीति । घारणाशाखक्कतो वा प्रज्ञा 
सूत्र में 'तु' शब्द नश्चयार्थंक है । क्यों ? ज्ञस्वभाव होने से ज्ञाता का स्वभाव अपना घमं है, 
वह 'जानेगा', 'जानता है? 'जानता था'--इस त्रिकालविषयक अनेक ज्ञान स सम्बद्ध 
होता है। यह त्रिकालविषयक ज्ञान 'जानू'गा' “जानता हूँ' “जानता था“ ऐसा 
प्रत्यात्मवेदनीय होता है । तो जिसका यह स्वधमं है, वही स्मरण करता है, न कि निरात्मक 
बुद्धिसन्तानमात्र ॥ ४० ॥ 

स्मृतिहेतुझो में यौगपद्य न रहने से युगपद्‌ स्मरण नहीं होता-यह पहले कह 
भाये है । स्मुति-- 

प्रणिधान, निबन्ध, अभ्यास, लिङ्ग, लक्षण, साइइय, परिग्रद्, आश्रय, आश्रित, 
सम्बन्ध, झान्तर्य, वियोग, एककार्य, विरोध, प्रतिशय, प्राप्ति, व्यवधान, सुख दु:ख, 
इच्छा-देष, मय, अ्ित्व, क्रिया, राग, धमं, प्रघमे इन २१ निमित्तों से होती है॥ ४१ ॥ 

स्मरण करने की इच्छा को मन में धारण करना, अर्थात्‌ उस सुस्मुर्षा के श्रतिरिक्त 
अन्यत्र गये मन को निवारण करना 'प्रणिघान' कहलाता है । एक ग्रन्थ में आये हुए 
र्थे ( विषय ), जैसे इसी ग्रन्थ में प्रमाणादि पदार्थ, 'निबन्ध' कहलाते हुँ । एक 
ग्रन्थ में आये हुए पदाथं अनुक्रम या व्युत्कम से अन्योन्यस्मृतिहेतु होते हैं। 
जैगीषव्यादि मह प्रोक्त 'घारणाशासत््र', तत्कृत प्रज्ञातवस्तुमों में स्मतँव्य विषयों का 

१. “घारणाशास्त्र जैशीषब्यादिग्रोक्तस्‌, तत्कृतो ज्ञातेष्वेव वस्तुषु नाडीचक्रहृ्पुः 
पडरीककण्ठकूपनासाग्रतालु लजाउन्रहरन्धादिजु स्मतंब्यानां बरीजरूपसंस्थानाखाभरणभू- 
तानां देवतानासुपनिक्षेप: समारोपः Ror तथा च तत्र देवता: समारोपितास्तत्तदुवयवग्रद- 
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३४२ वोहंस्थायनभाष्यसद्दिते, न्यायदर्शेने [ ३. भ० ३, धा, 


तेषु वस्तुषु स्मर्तव्यानामुपनिःक्षेपो निबन्ध इति । अभ्यासस्तु समाने विषये ज्ञाना- 
नामभ्यावृत्तिः, अम्यासजनित: संस्कार आत्मगुणो$म्यासशब्देनोच्यते, स च स्मृति- 
हेतुःसमान इति । लिङ्ग पुनः संयोगि समवाय्येकार्थसमवायि विरोधि चेति। 
यया-ुमोऽनेः, गोविषाणम्‌, पारिः पादस्य, रूपं स्पर्शस्य, अभूतं भूतस्येति । 
लक्षणं पश्ववयवस्थं गोत्रस्य स्मृतिहेतुः-बिदानामिदम्‌, गर्गाणामिदमिति। 
साहश्यं चित्रगतं प्रतिरूपकं देवदत्तस्येत्येवमादि । परिग्रहात्‌ --स्वेन वा स्वामी, 
स्वामिना वा स्वं स्मर्यते । आश्रयाद्‌--ग्रामण्या तदधीनं संस्मरति । आश्नितात्‌- 
तदघीनेन ग्रामण्यमिति। सम्बन्धाद्‌--अन्तेवासिना युक्त गुरुं स्मरति, ऋत्विजा 
याज्यमिति। आनन्त्यादिति करणोयेष्वर्थेषु । वियोग।द्‌-येन विप्रयुज्यते 
तद्वियोगप्रतिसंवेदी भृशं स्मरति । एककार्यात्‌-कर्त्रन्तरदर्शनात क्रन्तरे 
स्मृतिः । विरोधात्‌--विजिगीषमाणयोरन्यतरदर्शनादन्यतरः स्मर्यते । अतिश- 
याद्‌-येनातिशय उत्पादित: प्राप्तेः-यतोऽनेन किञ्चितप्रापतमाप्तव्यं वा भवति तमः 
भीक्ष्णं स्मरति। व्यवधानात्‌ -कोशादिभिरसिप्रभृतीनि स्मर्यन्ते, सुखदुःखाम्यां 
तद्धेतुः स्मर्यते । इच्छाद्वेषाभ्यां यमिच्छति यं च द्वेष्टि तं स्मरति। भयाद्‌-यतो 
बिभेति । अधित्वाद्‌--येनार्थी भोजनेनाच्छादनेन वा । क्रियया--रथेन रथकारं 
समारोप भी 'निवन्वः है, बह सृति होता है। लमान चयो मे दान ज बार बार है, वह स्मृतिहेतु होता है। समान बिषयों में ज्ञान का बार बार 
दुहराने का 'अम्यास'कहते हैं । अम्यासजनित संस्कार जो कि झात्मगुण है, 'अभ्यास' 
कहलाता है । बह भी स्मृतिहेतु है । 'लिङ्ग' कहते हैं संयोगिद्रव्य को जो समवाय सम्बन्ध 
से एक श्रथं में समवेत होता हो, या विरोधी हो । जैसे-- घुम अग्नि का लिङ्ग है, शग 
गो का, हाथ पेर का, रूप स्पर्श का, तथा अभत भूत का । 'लक्षण' पश्ववयवस्थ गोत्र की 
समृति का हेतु होता है, जेसे 'यह बिदों कार 'यह गयों का! । साइदय'---जैसे देवदत्त 
की चित्रगत प्रतिकृति । 'पारिग्रह' स्मृति कहलाता है, जैसे-अपने से स्वामी का, या स्वामी से 
अपना स्मरण । 'आश्रय' से-ग्रामनेता से उसके प्रधीन का स्मरण; 'आथित' से---उसके 
प्रधीन से ग्रामनेता का स्मरण; सम्बन्ध से- अन्तंवासी ( छात्र ) से युक्त गुरु का, 
या ऋत्विज से याज्य का स्मरण; 'पानस्तयं" से भी कर्तव्यविषयक स्मरण होता है.। 
“वियोग? से--जिससे वियुक्त हुआ जाता है, वह वियोगप्रतिसंवेदी झत्यधिक याद आता है । 
“एककायं' से-न्यकर्ता के दशेन से भ्रन्यकर्ता की स्मृति होती है । 'विरोंध? से--विजय के 
इच्छुक किन्ही दो में एक को देखकर दुसरे का स्मरण । 'अतिशय” से---जिसके द्वारा 
झतिशय उत्पन्न किया गया हो । प्राप्ति से-- जिसको जिससे कुछ प्राप्त करना हो 
वह उसे हमेशा याद करता है । व्यवघान' से._जैसे म्यान से तलवार का याव 
आना या सुख-दुःख से उसके हेतु का स्मरण होना । "इच्छा? SR 
जिसकी इच्छा करता या जिससे दोष. करता है, ज्म १६ 44 हा i 
जिसरें उसा हो बह भो "लत रहता हे, Eo हमेशा याद पर्त हैस 
मथित्व' से-_जिसको चाह हो भोजन या 
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४२, सु०] बुद्घेरटपन्नापवगिस्वपरीक्षाप्रकरणस्‌ २३३ 


स्मरति। रागाद्‌--यस्याँ खियां रक्तो भवति तामभीक्ष्णं स्मरति | घर्मात्‌-- 
जात्यन्तरस्मरणमिह चाघीतश्रुतावधारणमिति । अधर्मातू-आ्रागनुभूतदुःख- 
साधनं स्मरति । न चैतेपु निमित्तेपु युगपत्संवेदनानि भवन्तीति युगपदस्मरण- 
मिति । निदर्शनं चेदं स्मृतिहेतूनाम्‌, न परिसंख्यानमिति ॥ ४१ ॥ 


बुद्धेरूत्पन्नापवगित्वपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ ४२-४५ ] 

अतित्यायां च बुद्धौ उत्पन्नापवगित्वात कालान्तरावस्थानाच्चानित्यानां 
संशयः--किमुत्पन्नापवगिणी बुद्धिः शब्दवत्‌ ? आहोस्वित्कालान्तरावस्थायिनी 
कुम्भवदिति ? 

उत्पन्नापवर्गिणीति पक्षः परिगृह्मते। कस्मात्‌ ?-- 

कर्मानवस्थायिग्रहणात्‌ ॥ ४२ ॥ 

कर्मणोऽनवस्थायिनो ग्रहणादिति । क्षिप्रस्येषोरापतनात्‌ क्रियासन्तानो गृहते, 
्त्यर्थनियमाच्च बुद्धीनां क्रियासन्तानवद्‌ बुद्धिसन्तानोपपत्तिरिति। अवस्थित- 
ग्रहणे च व्यवधीयमानस्य प्रत्यक्षनिवृत्त। अवस्थिते च कुम्भे गृद्ममाणे 
सन्तानेनेव बुद्धिर्वर्तते प्राग्‌ व्यवधानात्‌ , तेन व्यवहिते प्रत्यक्षं ज्ञानं निवतंते । 


वस्त्र से, वह भी हमेशा याद रहता है । क्रिया” से--रथ को देखकर उसके निर्माता 
रथकार का स्मरण । “राग! से--जैसे जिस स्त्री में जिसका राग हो वह उस ज्ली को 
हमेशा याद रखता है। धर्म से'--जैसे जात्यन्तर का स्मरण या भ्रषिक धुत का 
अवधारण होता है। 'भ्रधमं सेट--जैसे पहले अनुभव किये दुःख के कारणों को 
स्मरण करता है । 

इन हेतुझों में युगपत्संबेदन नहीं होते, अतः स्मृति युगपत्‌ नहीं हो सकती | स्मृति 
हेतुओं का यह निदर्शन मात्र है, परिसंख्यान नहीं | अतः उन्मादादि लोकसिद्ध अन्य हेतुओं 
का भी यहाँ ग्रहण कर लेना चाहिये ॥ ४१॥ 

अनित्य बुद्धि में उत्सन्नविनाशित्व होने से तथा साथ ही कालान्तरावस्थिति से 
अनित्यो में संशय होता है कि क्या यह बुद्धि शब्द की तरह उत्पन्नविनाशी है, या कुम्भ 
की तरह कालान्तरावस्थायी है १ । 

पहले उत्पन्नविनाश्ञी पक्ष पर विचार करते हैं; क्योंकि 

अनवस्थायी कमे का ग्रहण दोता है ॥ ४२ ॥ 

जैसे--फैंके गये तीर की भूमिपतनावबिपर्यंन्त क्रिया ग्रहीत होती है, उसी तरह 
बुद्धि में भी, प्रत्यर्थनियत होने से अनेक क्रियाथ्रो की उपपति होती है । भत: यह 
पराशुतरविनाशिनी है । अवस्थित घटादि के ग्रहण में तो यह प्रक्रिया है कि जब तक कोई 
व्यबज्नूत न, ज्ञे तब हे हसित, रहते हैं। जब कोई व्यवधान झा जाता है तोडला 


11 च 
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कालात्तरावस्थाने तु बुद्धेह ्यव्यवधानेऽपि प्रत्यक्षमवतिष्ठेतेति । स्पृतिश्ना- 
लिङ्गं बुद्धवस्थाने; संस्कारस्य बुद्धिजस्य स्मृतिहेतुत्वात्‌ । 
यश्च मन्येत-अवतिष्ठ॒ते बुद्धिः, दृष्टा हि बुद्धिविषये स्मृतिः, सा च बुद्धाव- 
नित्यायां कारणाभावान्न स्यादिति ? तदियमलिङ्गम्‌ । कस्मात्‌ ? बुद्धिजो हि 
संस्कारो गृणात्तरं स्मृतिहेतुः, न बुद्धिरिति । 
. हेत्वभावादयुक्तमिति चेत्‌ ? बुद्धयवस्थाचात्‌ प्रत्यक्षत्वे स्मृत्यभावः। | 
यावदवतिष्ठते बृद्धिस्तावदसौ बोद्धव्यार्थः प्रत्यक्षः, प्रत्यक्षे च स्मृतिरनु- 
पपन्नेति ॥ ४२॥ 


. अव्यक्तग्रहणमनवस्थायित्वादिद्‌ त्सम्पाते रूपाव्यक्तग्रहणबत्‌ ! ॥४२॥ 


यदयुत्पन्नापवगिणी बुद्धिः; प्राप्तमव्यक्त बोद्धव्यस्य ग्रहणम्‌, यथा विद्युत्सम्पाते 
बैद्युतस्य प्रकाशस्यानवस्थानादव्यक्तं रूपग्रहणमिति। व्यक्त तु द्रव्याणां ग्रहणम्‌, 
तस्मादयुक्तमेतदिति ? ॥ ४३॥ 


' | प्रत्यक्ष निवृत्त हो जाता है । घट की तरह कालान्तरावस्थायी मानने पर बुद्धि का 
' । हष्यव्यवघान होने पर भी प्रत्यक्ष होना चाहिये। 
झाज देखे हुये घट को दूसरे. दिन स्मरण कर लेते हैं--यह स्मृति भी बुद्धि की 
स्थायिता सिद्ध नहीं कर सकती; क्योंकि स्मृति में बुद्धिजन्य संस्कार हेतु है; न किं 
साक्षात्‌ बुद्धि । + | 
जो यह मानता है.कि- “बुद्धि स्थिर है, क्योंकि उसके विषय में स्मृति होती है, यदि | 
बुद्धि भनित्य होती तो कारण न रहने से स्मृतिरूप काय कैसे होगा ?' यह मत अहेतुक 
है; क्योंकि बुद्धिजन्य संस्कार गुरगान्तर है, वही स्मृतिहेतु है; न कि साक्षात्‌ बुद्धि । 
श्राप की भी बात हेतु के न होने से प्रयुक्त ही है? यह नहीं कह सकते; क्योंकि बुद्धि 
नित्य होने से बराबर, प्रत्यक्ष रहेगी, फिर उसकी स्मृति कहाँ बनेगी ! कारण, जब तक 
बुद्धि रहेगी तब तक वह बोद्धव्याथं प्रत्यक्ष रहेगा शोर प्रत्यक्ष में स्मृति बना नहीं 
करती ॥ ४२ ॥ 
यदि रूपज्ञान अनवस्थायी होगा तो वह, विद्युस्संपातमें क्षणिक अब्यक्त रूपज्ञान 
की तरद अव्यक्त ही गृद्दीत होगा ? ॥ ४३ ॥ 
यदि उत्पत्तिविनाशिनी बुद्धि संयुक्त बोडव्य विषय का ज्ञान करेगी तो वह अव्यक्त ˆ 
ही होगा, जैसे विद्युत्संपात में वैद्युत प्रकाश के अस्थिर होने से झब्यक्त रूप. का ज्ञान 


होता. है... जब कि जो, का ज्ञात मका होता हे. प्रत न का! कालास्वरानबस्सापित्त- 
पक्ष शयुक्त ही है.? ॥ ७३ ७ र 


४४. सू० ! बुद्धेरुतपन्नापर्वांगत्वपरीक्षाप्रकरणस्‌ २३२ 


देतूपादानात्‌ प्रतिषेद्धव्याम्यनुज्ञा ॥ ४४ ॥ . 

“उत्पन्नापवर्गिणी बुद्धिः इति प्रतिषेद्धव्यम्‌, तदेवाभ्यनुज्ञायते-विद्युत्सम्पाते 
ख्पाव्यक्तग्रहणवत्‌' इति । यत्राव्यक्तग्रहणं तत्रोत्पन्नापर्वागणी बुद्धिरिति। 

ग्रहणे हेतुविकल्पाद्‌ ग्रहणविकल्पः, न वुद्धिविकल्पातू । 

यदिदं कचिदव्यक्त कचिद्वचक्तं ग्रहणमयं विकल्पः; ग्रहणहेतुविकल्पात्‌ । 
यत्रानवस्थितो ग्रहणहेतुः तत्राव्यक्त ग्रहणम्‌, यत्रावस्थितस्तत्र व्यक्तम्‌, न तु बुद्धेः 
रवस्थानानवस्थानाभ्यामिति । कस्मात्‌ ? अर्थग्रहणं, हि बुद्धिर्यत्र तदर्थः 
ग्रहणमव्यक्तं व्यक्तं वा बुद्धिः सेति। विशेषाग्रहणे च सामाच्यग्रहणमात्रमः 
व्यक्तग्रहणम्‌ । तत्र विषयान्तरे बुद्धयन्तरानुत्पत्तिः; निमित्ताभावात्‌। यत्र समान- 
धर्मयुक्तश्च धर्मी गृहते विशेषधर्मयुक्तश्च,तदवचत्तं ग्रहणम्‌ । यत्र तु विशेषेष्गुह्ममारों 
सामान्यग्रहणमात्रम्‌ , तदव्यक्तं ग्रहणम्‌ समानधर्मयोगाच्च विशिष्टधर्मयोगो 
विषयान्त रम्‌, तत्र यत्तु ग्रहणंन भवति तद्ग्रहणनिमित्ताभावाद्‌, न बुद्धेरनव- 


स्थानादिति । 
यथाविषयं च ग्रहणं व्यक्तमेव । प्रत्यर्थेतियतत्वाच्च बुद्धीनाम्‌-सामान्य- 


विषयं च ग्रहणां स्वविषयं प्रति व्यक्तम्‌, विशेषविषयं च ग्रहणं स्वविषयं प्रति 


हेतूपादान द्वारा प्रतिषेध्य की स्वीकृति देने से |; ४४ ॥ 

यहाँ 'बुढि उत्पादःविनाशिनी है!--यह प्रतिपेष्य है, उसीको झाप 'विद्युत्सम्पात में 
अव्पक्तरूप ज्ञान की तरह? उदाहरण देकर स्वीकृत कर रहे हैं ! जहाँ अव्यक्त ज्ञान होगा 
वहाँ बुद्धि की उत्पाद-विनाशिता माननी ही पड़ेगी । 

हेतुविकल्प से ज्ञान में ज्ञानविकल्प है, न कि ज्ञानविकल्प से ज्ञानविकल्प है । यह क 
जो कहीं अव्यक्त तथा कहीं व्यक्त ज्ञान होता है, वहाँ ज्ञानसम्बन्धी हेतुविकल्प कारण 
है। जहाँ अस्थिरज्ञानहेतु कारण है, वहाँ अव्यक्त ज्ञान होगा, जहाँ स्थिरज्ञानहेतु 
कारण है, वहाँ व्यक्त ज्ञान होगा। ज्ञान की नित्यता या नित्यता से कोई मतलब 
नहीं; क्योंकि भर्थ-ज्ञान ही बुद्धि है। जहाँ उस अर्थ का व्यक्त या अव्यक्त ज्ञान हो वह 
'बुद्धि है । विशेष ज्ञान न होने पर सामान्य ज्ञानमात्र को “अव्यक्त ज्ञान' कहते हैं। वहाँ 
निमित्त न होने से विशेष ज्ञान में बुद्धधन्तर को उत्पत्ति नहीं होती । जहाँ तुल्यघर्मा तथा 
विशेषधर्मा घर्मी गृहीत होता है, वह “व्यक्त-ज्ञान' तथा जहाँ विशेष ज्ञान के हीत होने 
पर सामान्य ज्ञानमात्र होता है वह “अव्यक्त ज्ञान? कहलाता है। समानघमंसम्बन्ध से 
विशेष घमं का सम्बन्ध होना “विषयान्तर' कहलाता है । वहाँ जो ज्ञान नहीं होता वह 
ज्ञानहेतु के न होने से नहीं हो पाता, न कि बुद्धि की भ्नित्यता से ।' कट 

विषय जैसा है उसका वैसा ही ज्ञान हो जाना “व्यक्त ज्ञान' कहलाता है । प्रत्येक ज्ञान 


में वृद्धि के नियत होगे, हे. आना अजो अणि “युत है। हरी तह विच 


र -प-वास्त्यायनभाष्यसहिते न्यायदशने [ ३, अ० ३, प्रा 


व्यक्तम्‌ । प्रत्यर्थनियता हि बुद्धयः, तदिदमव्यक्तग्रहरां देशितं क विषये बुद्धयनव 
स्थानकारितं स्यादिति ! 


धरमिणस्तु धर्मभेदे बुद्धिनानात्वस्य भावाभावाम्यां तदुपपत्तिः । , - 


घर्मिणः खल्वर्थस्यंः समानाश्च धर्माः, विशिष्टाश्च; तेषु प्रत्यर्थनियता नाना: 
बुद्धयः । ता.उभंय्योः यदि धमिणि'वर्तन्ते तदा व्यक्त ग्रहणं धमिणममिप्रेत्य। 
यदा तु सामान्यग्रहणमात्रं तदाऽव्यक्तं ग्रहणमिति। एवं घमिणमभिप्रेत्य, व्यक्ताः 
व्यक्तयोग्रहणयोरुपपत्तिरिति।। ४४ ॥ 
*. न चेदेमव्यक्त ग्रहणां बद्धोर्बोद्धव्यस्य वाइनवस्थायित्वादुपेपद्यत इति । 
इद्‌ हि नः 


` प्रदीपानि/सन्तत्यभिव्यत्तग्रहणवत्तद्प्रहणम्‌ ॥ ४५ ॥ 
'अनंवस्थायित्वेऽपि बुद्धेस्तेषां द्रव्याणां ग्रहणं व्यक्तं प्रतिपत्तव्यम्‌ । कथम्‌ ! 


प्रदीपाचिःसन्तत्यभिव्यक्तग्रहणवत्‌ । प्रदीपाचिषां सन्तत्या वर्तमानानां ग्रहणा- 


अ 


विषयक ज्ञान भ्रपने प्रति 'व्यक्त' है । बुद्धियाँ प्रत्येक विषयज्ञान में नियत हैं 1 तो बुद्धि 
की झतित्यता के कारण यह अव्यक्त ज्ञान प्रख्यात होता हुझा किस विषय में होगा ! 
धर्मी के धर्मभेद में बुद्धि-नानात्व के होने या न होने से व्यक्त तथा अव्यक्त की 
उपपत्ति होती है । 
घमी भय के सामान्य तथा विशेष--दोनों ही घमं होते हैं, उनमें बुद्धियाँ प्रत्यर्थनियत 
हैं। यदि धर्मी में वे दोनों प्रकार की रहती हैं तो धर्मो के भ्रभिप्राय से व्यक्त ज्ञान होता 
ह 02 जब सामान्य ज्ञानमात्र होता है उसे प्रव्यक्त ज्ञान कहते हैं। इस प्रकार धर्मो 
रु व्यक्ताव्यक्त ज्ञान का उत्पादन हो सकता है, उससे ज्ञान की नित्यता श्रनित्यता 
सिद्ध नहीं होती ॥ ४४॥ ॥ 
एक बात भर, यह शव्यक्त ज्ञान बुद्धि या वोडधव्य विषय की अनवस्थायिता के 
न नही, अपितु ज्ञानविषयक स्वरूप के कारण होता है; जो कि हम श्रमी प्रतिपादित कर 
1 
पूर्वपक्षी का भव्यक्त ज्ञान को उत्पाद-विनाशी मानना उचित नहीं; क्योंकि 
प्रदीप की प्रभासन्तति द्वारा अभिव्यक्त 
होता है॥ ४३ ॥ हि कल अलमल हा 


कैसे वच कल सात्तते पर भी उन्त दव्यो का ज्ञान व्यक्त मानना चाहिये ! 
हीना कती चः Ko जाए को, तरह ॥, दोपक को किरणों सन्तति 
क भयन डौनो ही झनवस्थायीः है; क्योंकि बुद्धियो के मत 


४७. खू० ] बुद्धेः शरीरगुणव्यत्रेकपरीक्षाप्रकरणम्‌ २२७ - 


नवस्थानं ग्राह्मानवस्थानं च, प्रत्यर्थनियतत्वाद्‌ बुद्धीनाम्‌, यावन्ति प्रदीपार्चीषि 
तावत्यो बुद्धय इति । हश्यते चात्र व्यक्त प्रदीपाचिषां ग्रहणमिति ॥ ४५॥ 
बुद्ध! शरीरशुणव्यतिरेकपरीक्षाकरणम्‌ [ ४६-५४ ] 
चेतना शरीरगुणाः; सति शरीरे भावात्‌, असति चाभावादिति ?-- 
द्रव्ये खगुणपरगुणोपलब्धेः संशयः ॥ ४६ ॥ 

सांशयिकः सति भावः। स्वगुणोऽप्सु द्रवत्वमुपलभ्यते, परगुणश्चोष्णता, 
तेनायं संशयः-कि शरीरगुणश्रेतना शरीरे गुत्ते, अथ द्रव्यान्तरगुण 
इति ? ॥ ४६॥ 

न शरीरगुणश्रेतना । कस्मात्‌ ? 

यावच्छरीरमावित्ाद्रपादीनाम्‌ ॥ ४७॥ 

न रूपादिहीनं शरीरं गुह्मते, चेतनाहीनं तु गृह्मते; यथा--उष्णताहीना आपः, 

तस्मान्न शरीरगुणश्चेतनेति । 


संस्कारवदिति चेद्‌ ? न; करणानुच्छेदात्‌ । 
यथाविधे द्रव्ये संस्कारः, तथाविध एवोपरमो न; तत्र कारणोच्छेदादत्यन्तं 


नियत होने से जितनी दीपक की किरणें होंगी उतनी हो वुद्धियाँ होंगी । प्रदीप की किरणों 
यद्यपि अस्थिर है फिर भी उन से होनेवाला व्यक्त हो गृहीत होता है । अतः जान की 
अनवस्थायिता से वह अव्यक्त ज्ञान होता है*--ऐसा आप नहीं कह सकते ॥ ४५ ॥ 

चेतना शरीर का गुण है; क्योंकि वह शरीर के रहने पर रहती है, न रहने पर 
नहीं रहती ? 

द्रव्य में स्वगुण तथा परगुण--दोनों की उपलब्धि से यहाँ संशय हे॥ ४६ ॥ 

'किसी के होने पर कोई गुण ग्रहोत होता है?--इसीसे उसके विषय में कोई निदचया- 
त्मक ज्ञान नहीं हो पाता । जैसे जल में द्रवत्व स्वगुण उपलब्ध है, परन्तु उष्णता परगुण 
( तेजस ) भी है । अतः यह संशय होता है-क्या शरीर में ग्रहीत होनेवाली चेतना शरीर 
का गुण है या किसी द्रव्यान्तर का ॥ ४६ ॥ 

चेतना शरीरगुण नहीं है; क्योंकि 

रूपादि शरीरपर्यन्त दी रहते हैं ॥ ४७ ॥ 

शरीर रूपादिहीन ग्रहीत नहीं हो पाता, जब कि वह चेतनाहीन गृहीत होता 
देखा जाता है । प्रत: चेतना शरीरगुण नहीं है । 

जैसे संस्कार शरीरगुण है, परन्तु वह शरीरपयन्त नहीं रहता, उसी तरह चेतना 
को भी शरीरगुण. मान लें ? नहीं मान सकते; क्योंकि वहाँ कारण का नाश नहीं होता। 
जैसे द्रव्य में संस्कार होता दै वेसा उस संस्कार का नाश नहीं होता, वहाँ कारणोच्छेद से 
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वि 


नर्श्द वात्स्यायनभाष्यसदिते न्यायदशंने [ ३. झ० २. नाप 


संस्कारानुपपत्तिर्भवति ।. यथाविधें शरीरे चेतना गृत्यते, तथाविध एवात्यत्तो- 
परमश्रेतनांयां गृह्मते । तस्मात्‌ संस्कारवदित्यसमः समाधि: । 

अथापि शरीरस्थं चेतनोत्पत्तिकारणां स्याद्‌ ? द्रव्यान्तरस्थं वा ? उभगस्थ 
वा? तन्न; नियमहेत्वभावात्‌। शरीरस्थेन कदाचिच्चेतनोत्पद्चते, कदाचिन्नेति 
तियमे हेतुर्नास्तीति। द्रव्यान्तरस्थेन च शरीर एव चेतनोत्पद्चते, न लोष्टादि- 
ष्वित्यत्र न नियमहेतुरस्तीति। उभयस्य निमित्तत्वे शरीरसमानजातीयद्रव्ये 
चेतना नोत्प्चते, शरीर एव चोत्पद्यते इति नियमे हेतुर्नास्तीति ॥ ४७॥ 

यच्च मन्येत-सति श्यामादिगुरो द्रव्ये श्यामाद्युपरमो हृष्टः, एवं चेतनोपरमः 
स्यादिति ? 

न; पाकजणुणान्तरोत्पत्ते ॥ ४८ ॥ 

नात्यन्तं रूपोपरमो द्रव्यस्य, श्यामरूपे निवृत्ते पाकजं गुणान्तरं रक्त 
खूपमुत्पद्चते, शरीरे तु चेतनामात्रोपरमोऽत्यन्तमिति ॥ ४८॥ 

अथापि 


[ प्रतिदवन्द्रिसिद्द; पाकजानामप्रतिषेध, ॥ ४६ ॥ 


झात्यन्तिक संस्कारानुपपत्ति होती है । परन्तु जैसे शरीर में चेतना गृहीत होती है उसी तरह 
के शरोर में उस चेतना का नाश भी देखा जाता है । अत: 'संस्कार की तरह? यह समाधान 
तुल्य नहीं है | 
यदि यह कहें कि उस शरीरस्थ चेतना का द्रव्यान्तर, या वह शरीर या शरीर भोर 
द्रव्यात्तर--दोनों ही उत्पत्तिकारण हैं? कोई नियमहेतु न होने से यह नहीं कह सकते । 
“शरीरस्य कारण से कमी चेतना उत्पन्न हो, कभी नहाँ'- इस नियम में कोई हेतु नहीं 
बनता । तथा द्वव्यान्तरस्थ कारण से शरीर में ही चेतना उत्पन्न हो, सिकता-पाषाणादि में 
र जार तिस में भी कोई हेतु नहीं बन सकता । अथ च--उभयस्थ मानने पर, 
'शरीरसम | द्रव्य में चेतना उत्पन्न न हो, में ही उत्पन्न हो --इस 
१: भी हद हेतु नहीं बन पाता ॥ 9७ र ली हि 
यह मानें >'जेसे श्यामादिगुणवाच्‌ द्रव्य में इयामादि 
का नाश हो जाता है, उसी तरह रोक दिय का क है?’ 
_ पाकञ्युणान्तरोत्पत्ति के कारण ऐसा नहीं मान सकते ॥ ४८ ॥ 
द्रव्य का यात्यन्तिक रूपताश नहीं होता । श्यामरूप के निवत्त होने पर पाकजन्य 


अन्तर कल्प उत्पन्न होता है, किन्तु शरीर में उपरमं 
हो जाता है । भ्रतः यह दृष्टान्त नुपप है ॥ ४८ ॥ चेतनामात्र का आत्यन्तिक 
“एक बात श्रोर-- 
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नाना 


पाकज गुणों वाला प्रतिषेध भी नहीं बनता 119९1: | 


११. सू० ] बुद्धेः शरीरगुणब्यतिरेकपरीक्षाप्रकरणस्‌ २२३ 


यावत्सु द्रव्येषु पूर्वणुणप्रतिद्वन्द्धसिद्धिस्तावत्सु पाकजोलत्तिह श्यते; पुर्वगुणँः 
सह पाकजानामवस्थानस्याग्रहणात्‌ । न च शरीरे चेतनाप्रतिद्वन्द्रिसिद्धौ सहा- 
नवस्थायि गुणान्तरं गृह्यते, येनानुमीयेत तेन चेतनाया विरोध: । तस्मादप्रति- 
षिद्धा चेतना यावच्छरीरं वर्तेत ! न तु वत्ते, तस्मान्न शरीरगुणुञ्चेतना 
इति॥ ४९॥ न 

२. इतश्च न शरीरगुणुश्रेतता-- 

शरीरव्यापित्बात्‌ ॥ ५० ॥ 

_ शरीरं शरोरावयवाश्च सर्वे चेतनोत्पत्त्या व्याप्ता इति न कचिदनुतपत्तिश्रे- 
तनायाः। शरीरवच्छरीरावयवाश्रेतना इति प्राप्तं चेतनवहुत्वम्‌ । तत्र यथा प्रति- 
शरीरं चेतनबहुत्वं सुखदुःखज्ञानानां व्यवस्था लिङ्गम्‌, एवमेकशरीरे$पि स्याद्‌ ! 
न तु भवति, तस्मान्न शरीरगुणश्चेतनेति ॥ ५० ॥ 

यदुक्तम्‌-न कचिच्छरीरावयवे चेतनाया अनुत्पत्तिरिति ? सा-- 

न, केशनखादिष्वनुपलब्घेः १ ।। ५१ ॥ 

केशेषु नखादिषु चानुत्पत्तिश्नेतताया इति अनुपपन्नं शरीरव्यापित्व- 

मिति ? ॥ ५१॥ 


जितने द्रव्यं मैं पूर्वविरोधी गुण की सिद्धि हो जाये उतने ही द्रव्यों में पाकज गुण 


की उत्पत्ति देखी जाती है; क्योंकि पूवंविरोवी गुणों के साथ पाकज गुणों का भरवस्यान 
नहीं देखा जाता । शरीर में ऐसी वात नहीं है; क्योंकि उसमें चेतनाप्रतिद्दन्द्वी की सिद्धि में 
ऐसा गुणान्तर ग्रृहीत नहीं होता, जिस से चेतना के विरोध का अनुमान हो। विरोध न 
होने से चेतना को शरीर की स्थायिताप्यन्त रहना चाहिये, परन्तु रहती नहीं, प्रतः चेतना 
शरीरगुण नहीं है ॥ ४९ ॥ 

२, इस कारण भी चेतना शरीरगुण नहीं हैं--- 

शरीरव्यापी होने से ॥ ५० ॥ 

शरीर तथा उसका प्रत्येक भ्रवयव शरीरोत्पत्ति से व्यास है, उसमें कहीं मी चेतना 
की अनुत्पत्ति नहीं देखी जाती | तो जब शरीर की तरह शरीरावयव भी चेतन हैं तब 
आपको अनेक चेतन मानने पडेंगे । जैसे प्रत्येक शरीर में चेतनवहुत्व सुख-दुःख, ज्ञान आदि 
का व्यवस्थापक हेतु है, उसी तरह अब एक दारीर में भी चेतनबहुत्व होता हुझा उक्त हेतु 
का नहीं साधक होने लगेगा, होता है नहीं; भ्रतः मानना चाहिये कि चेतना छरीरगुण 
हीं है ॥ ५० ॥ 
द्‌ a जो कहा था कि--'किसी भी शरीरावयव में चेतना का भनुत्याद नहीं है! ? 


नहीं कह सकते; क्योंकि केशनखादि में चेतना डपजब्ध नहीं होती ? ॥ २१ ॥ 
केश तथा नखादि में चेतना उपलब्ध नहीं होती, अतः चेतना का शरीरव्यापित्व सिद्ध 
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र | 

३६० वास्स्यायनमाष्यसददिते न्यायदशने [ ३. 9० २. आ. | 
| 


त्वक्पयन्तत्वाच्छरीरस्य केशनखादिष्वप्रसङ्गः || ५२ ॥ 

इन्द्रयाश्रयत्वं शरीरलक्षणम्‌ । त्ववपर्यन्तं जीवमनःसुखदुःखसंवित्त्यायतन- 
भूतं शरीरम्‌, तस्मान्न केशादियु चेतनोत्पद्यते । अर्थका रितस्तु शरीरोपनिबच्षः 
केशादीनामिति ॥ ५२ ॥ 
॥। ३. इतश्च न शरीरगुणश्चेतना- 
pl शरीरगुणवेधर्म्यात्‌ ॥ ५३ ॥ 
| द्विविधः शरीरगुणः-अप्रत्यक्षश्न गुरुत्वम्‌, इन्द्रियग्राहश्च रूपादिः । विधात्तरं 
तु चेतना--नाप्रत्यक्षा संवेद्यत्वात्‌, नेन्द्रियग्राह्मा मचोविषयत्वात्‌। तस्माद्‌ | 
रव्यान्तरगुण इति ॥ ५३॥ 

9 गैनामितरेतरवेधर्श्या 


न हपादीनामित्रेतसवैधर्म्यात्‌ १॥ ४४ ॥ 


यथेतरतरविधर्माणो रूपादयो न शरीरगुणत्वं जहति, एवं रूपादिवै- 
कर्म्याच्चेतना शरीरगुणत्वं न हास्यतीति ? ॥ ५४॥ 


ऐन्द्रियकत्वाद्रपादीनामप्रतिषेधः ॥ ५५ ॥ 


केश-नखादि में चेतना क्‍यों नहीं उपलब्ध होती ? 

शरीर के व्वक्पर्यन्त माना जाने से केश-नखादि में चेतना नहीं बनती ॥ ९२ ॥ 

शरोर इन्द्रियाधिष्ठान है। यह शरीर जीव, मन, सुख-दु:ख संवित्ति का अधिष्ठानभूत 
है, उक्त संवित्ति त्वक्पर्यत्त होती है, अतः उतने को ही शरीर माना जाता है, केश 
नखादि को नहीं । शरीरसंयुक्त होने से केशादि को शरीर कह देते हैं, वस्तुतः वे शरीरा- 
चयव नहीं है ॥ ५२ ॥ 

३, इस कारण भी चेतना शरीरगुरण नहीं है; क्योंकि 


>> ( चेतना ) शरीरगुणों से विलक्षण है ॥ ४३ ॥ 

शरीरगुरा दो प्रकार के हँ कोई भ्रप्रत्यक्ष अनुमेय हैं, जेंसे--गुरुत्वादि; कोई प्रत्यक्ष 
इन्द्रयग्राह्म हैं, जेसे--ख्पादि । चेतना इन दोनों ही प्रकारो से विलक्षण है । वह संवेद 
होने पर भी प्रत्यक्ष नहीं होती, मनोविषय होने पर भी इस्द्रियग्राह्म नहीं है । अतः चेतना 
झरीरगुण नहीं, अपितु किसी अन्य द्रव्य का गुण है ॥ ५३॥ 


शरीरगुरणों से वेलक्षण्यमात्र चेतना का--.. 
शरीराबृत्तित्व सिद्ध नही करता; क्योंकि रूपादि भो इतरेतरविलषक्षण हैं ? ॥ १४1 


जसे एक दुसरे से विलक्षण रूप-स्पर्शादि बारोरगुरात्व से च्युत नहीं तरह 
मोदसे विलक्षण होने के कारा हो क होउ से च्युत नहीं होते, उ 
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शरोराधयत्व हे ॥ ४४ ॥ 


१६. खून ] भंनःपरोक्षापरकरणम्‌ २६१ 


अप्रत्यक्षत्वाच्चेति । यथेतरेतरविघर्माणो रूपादयो न द्वैविध्यमतिवर्तन्ते, 
तथा ख्पादिवंधर्म्याच्चेतना न द्वविध्यमतिवत्तेंत यदि शरीरगुणः स्यादिति ! 
अतिवर्तते तु, तस्मान्न शरीरगुण इति । र 

भूतेन्द्रियमनसां ज्ञानप्रतिषेधात्‌ सिद्धे सत्यारम्भो विशेषज्ञापनाथः । बहुधा 
परीक्ष्यमाणं तत्वं सुनिश्चिततरं भवतीति ॥ ५५ ॥ 


मनःपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ ५६-५६ ] ४ 


परीक्षिता बुद्धिः, मनसः इदानीं परीक्षाक्रमः। तत्‌ कि प्रतिशरी रमेकम्‌, अने- 
कम्‌ ? इति विचारे 


ज्ञानायोगपद्यादेकं मनः ॥ ५६ ॥ 


अस्ति खलु वै ज्ञानायौगपद्यमेकँकस्येन्द्रियस्य यथाविषयम्‌ ,करणस्येकप्रत्य- 
यनिवृत्तो सामर्थ्या्त 'तदेकत्वे मनसो लिङ्गम्‌ । यत्तु खल्विदमिन्द्रियान्तराणाँ 
विषयान्तरेषु ज्ञानायौगपद्यमिति तल्लिङ्गम्‌ । कस्मात्‌ ? सम्भवति खलु वे 
बहुषु मनःस्विन्द्रियमतःसंयोगयोगपद्य मिति ज्ञानयौगपद्यं स्यात्‌, न तु भवति । 
तस्माद्विषये प्रत्ययपर्यायादेकं मनः ॥ ५६ ॥ 


FL RRR म ््न्न्न्न्व्क्क्क्च्ा 

अप्रत्यक्ष होने से भी । जैसे रूपादि इतरेतरविवर्मी होते हुए भी मुख्य श्रंश में समानघर्मा 
ही है, क्योंकि पूर्वोक्त ( ३:२.५३ ) विध्य को वे अतिक्रान्त नहीं करते । उसी तरह 
चेतना भी यदि शरीर-गुण होती तो उक्त द्वेविध्य को अतिक्रान्त न करती ! जब कि वह 
अतिक्रान्त करती है, अतः यह सिद्ध है कि वह शरीरगुरण नहीं, अपितु द्रव्यान्तरगुण है । 

अत, इन्द्रिय तथा मन में ज्ञान का प्रतिषे हम पीछे ( ३.२.३८) कर आये, यों सिद्ध 
होने पर भी विशेष ज्ञान के लिये फिर से बात को उठाया गया; क्योंकि ग्रनेक तरह से 
परीक्षित तत्त्व ही सुनिश्चित हुआ करता है ॥ ५५ ॥ र 

बुद्धि की परीक्षा हो चुकी, अब मन की परीक्षा का उपक्रम ह तत । वह. मन 
प्रत्येक शरीर में एक है, या अनेक ?--ऐसा विचार (वा उपस्थित होने पर, कहते हँ- 

ज्ञानायौगदथ हेतु से मन एक दी हे ॥ ९६ ॥ 

ज्ञान युगपत्‌ उत्पन्न नहीं होते, अपितु क्रमिक ही होते हैं । प्रत्येक इन्द्रिय स्वस्वविषयक 
ज्ञान कराने में नियत है, अर्थात्‌ इन्द्रिय का एक काल में एक ही ज्ञान कराने में सामथ्यं 
देखा जाता है--यह एकत्व मन की सिद्धि में हेतु नहीं; वल्कि दुसरी इन्द्रियों के विषयान्तरों 
का ज्ञानामौगपद्य ( एक ही ज्ञान ) मन की सिद्धि में हेतु है; क्योंकि अनेक मन मानने पर 
दुसरी इन्द्रियों के साथ भी मनःसंयोग होते से युगपद अनेक ज्ञान होने लगेंगे । ऐसा होता 
है नहीं, अत: एक विषय में एक ज्ञान होने से 'मन' सिद्ध हो जाता है ॥ ५६ ॥ 
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२६९ वात्स्यायनभाष्यसद्दिते न्यायदशंने [३. झण् २, झा... 


न, युगपदनेकक्रियोपलब्धेः १ ॥ ४७ ॥ | 

अयं खल्वध्यापकोऽधीते, ब्रजति, कमण्डलु' घारयति, पन्थानं पश्यति, | 
शुणोत्यरण्यजान्‌ शब्दान्‌, बिभेति, व्याललिद्धानि बुभुत्सते, स्मरति च गन्तब्य 

स्थानीयमिति क्रमस्याग्रहणाद्युगपदेताः क्रिया इति प्राप्तं मनसो 

बहुत्वमिति ? ॥ ५७॥ | 

| 

| 


अलातचक्रदशनवत्तदुपलब्धिराशुसश्ारात्‌ ॥ ४८ ॥ 

आशुसञ्चारादलातस्य भ्रमतो विद्यमान: क्रमो न गृहते, क्रमस्याग्रहणा- 
दविच्छेदबुद्धधा चक्रवद्‌ बुद्धिर्भवतीति; तथा बुद्धीनां क्रियाणां चाशुवृत्तित्वा- 
द्वियमानः क्रमो न गृद्यते, क्रमस्याग्रहणाद्युगपत्‌ क्रिया भवन्तीति अभिमानो 
भवति। 

कि पुतः-क्रमस्याग्रहणाद्‌ युगपद्‌ क्रियाभिमानः ? अथ गुगपद्धावादेव युग | 
पदनेकक्रियोपलब्धिरिति ?- नात्र विशेषप्रतिपत्तेः कारणमुच्यते इति? उत्तम्‌- 

बाळा-- र 


एक साथ अनेक क्रियाएँ उपलब्ध होने के कारण, आप ऐसा नहीं कह. 
सकते ? ॥ ४७ ॥ | 


जेसे एक ही प्रध्यापक पढता भी है, चलता भी है, कमण्डलु उठाता है, रास्ता देखता 
है, जंगल में होनेवाले शब्द सुनता है, उनसे डरता है, गये सांप के निशान को देखना चाहता 
है, गन्तव्य स्थान को स्मरण करता है--यों इस भ्रष्यापक की इन क्रियाओ्रों में क्रमिक ग्रहण 
न होने से ये क्रियाएँ एक साथ ही हुई ऐसा मानना पड़ेगा, ऐसी स्थिति में मत में 
अनेकत्वप्रसद्ध हुआ कि नहीं ? ॥ ५७ ॥ 

डत्तर-_ ; 

अज्ञातच की तरह, उन क्रियाओं की युरादुपल्ब्धि आशुखंचार दो जाती दै ॥९८ 

भति शीघ्र घूमने से घूमते हुए अलात ( जलती लकड़ी ) में विद्यमान क्रम जैसे शात 
नही होता, क्रम के झग्रहण से वहाँ भ्विच्चिन्न बुद्धि होने लगती है, उसी तरह बुद्धि तबा 
क्रियाओों के शीघ्रगतिक होने से उनमें विद्यमान क्रम ज्ञात नहीं हो पाता । क्रम के अरा 
रहने is युगपत्‌ क्रियाएँ हुई ऐसा भम होता है । वस्तुतः ये क्रियायें क्रमिक ही हैं | 

यहाँ क्रम के भग्रहण से युगपत्‌ क्रिया का भ्रम है? या क्रियां के. युगपद होते से 
हाव है १--इनमें से हम किस बात को उचित समझें; किसी पर्व 


डत्तर--कहा तो-विषयान्तर में इन्द्रियान्तरो का ज्ञान क्रमिक इसके तम” 

प्र्यक्ष ( अत्यात्मवेदनीय हो होता है, 
८८-0. खन Satya Vrat र); होते [सेस सिदाक्त, का आफ खण्डन नहीकरसकेते । एक बात 
गोर - दृष्ट या श्रुत अर्थो को विचारती हुई बुद्धि क्रम से ही होती है, एक पाग 


६०. स्‌० ] अह्ष्टनिष्पादयस्व परीक्षाम्रकरणम्‌ २६३ 


इद्रियान्तराणां विषयान्तरेषु पर्यायेण वृद्धयो भवन्तीति । तच्चा प्रत्या ख्येयम्‌; 
आत्मप्रत्यक्षत्वात्‌। अथापि दृष्टश्रुतानर्थान्‌ चिन्तयतः क्रमेण वृद्धयो वर्त्ते, न युग- 
पत्‌-अनेनानुमातव्यमिति। वर्णपदवाक्यवृद्धीनां तदर्थबृद्धीना चाशुवृत्तित्वात्कम- 
स्याग्रहणम्‌ । कथम्‌ ? वाक्यस्थेषु खलु वर्णषूच्चरत्सु प्रतिवण तावच्छुवरां 
भवति, श्रुतं वर्णमेकमनेक वा पदभावेन प्रतिसन्घत्ते, प्रतिसन्धाय पद व्यवस्यति, 
.पदव्यवसायेन स्मृत्या पदार्थ प्रतिपद्यते, पदसमूहप्रतिसन्धानाच्च वाक्यं 
व्यवस्यति, सम्बद्धाश्च पदार्थान्‌ गृहीत्वा वाक्यार्थं प्रतिपद्यते । न चासां क्रमेण 
वर्तमानानां बुद्धीनामाशुवृत्तित्वात्‌ क्रमो गृद्मते, तदेतदनुमानमच्यत्र वुद्धिक्रिया- 
यौगपद्याभिमानस्येति । 

न चास्ति मुक्तसंशया युगपदुत्पत्तिबुद्धीनाम, यया मनसां बहुत्वमेकः 
शरीरेऽनुमीयेत इति ॥ ५८॥ 

यथोक्तहेतुत्वाच्चाणु ॥ ५९ ॥ 

अणु मन एकं चेति धर्मसमुच्चयः; ज्ञानायौगपद्यात्‌ । महत्त्वे मनसः सर्वे- 

नद्रिसंयोगाद्युगपद्विषयग्रहणं स्यादिति ॥ ५९ ॥ 
अदृष्टनिष्पाद्यत्वप्रकरणम्‌ [ ६०-७२ ] 


मनसः खलु भोः ! सेन्द्रियस्य शरीरे वृत्तिलाभः, चान्यत शरीरात्‌ । ज्ञातुश्च 
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संत्र नहीं, इससे अनुमान होता है कि ज्ञान क्रमिक होते हैं। वणं, पद तथा वाक्य भौर 
उनके भ्रथ॑ ज्ञानो में क्रम का ग्रहण भाशुवृत्ति होने से नहीं हो पाता । कैसे ? वाक्यस्य वर्णों 
के उच्चारण करने पर प्रत्येक वर्ण का श्रवण होता है, सुना गया एक या अनेक वर्ण पदरूप 
से जोड़ा जाता है, जोड़ कर उसे पदरूप से समझा जाता है । पदरूप से समझकर स्मृति से 
उस पद का आर्थ समझा जाता है; इसी तरह पदसमूह को जोड़ कर उन्हें वाक्य रूप में समझा 
जाता है । सम्बद्ध पदों के अथे समझ कर वाक्याथ समझा जाता है। इन सभी क्रियाप्रों 
वथा बुद्धियों में, अति शीघ्र हो जाने से, क्रम ग्रहीत नहीं हो पाता । वस्तुतः हैं तो ये सव 
क्रमिक ही । इसी तरह अन्यत्र भी बुद्धिगत क्रियायोगपद्य-अम के बारे में अनुमान कर ले । 

वस्तुतः उभयवादिसम्मत ज्ञानों की ऐसी कोई युगपद्‌ उत्पत्ति नहीं है, जिससे एक शरीर 
में मन का अनेकत्व अनुभूत हो सके ॥ ५८ ॥ 

यथो ( ज्ञानायौगपद्घ ) देतु से मन का अण्व म: सिद्ध द्दोता है ॥ २९ ॥ 

'मन अणु है तथा एक है! यद्द घमंसमुच्चय भी तभी बनेगा, जव हम ज्ञानायोगप्रद्य 
सिद्धान्त मान लें । अन्यथा मन के “महत्‌' होने पर इसका एक ही समय में झनेक इन्द्रियों 
के साथ संयोग होकर अनेक ज्ञान उत्पन्न होने लगेंगे । होते हैं नहीं; अतः सिद्ध है कि मन 
भरु है ॥ ५९ ॥ 

दा, मर का फारेर उँ) हौ पिता है, घरी ले गह, श 
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२६४ चात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायद्शेने [ ३. अ २. न 


पुरुषस्य शरीरायतना बुद्धध।दयो विषयोपभोगो जिहासितहानमी प्सिताव शिश्न, 
सर्वे च शरीराभ्रया व्यवहाराः । तत्र खलु विप्रतिपत्तेः संशयः-किमयं पुरुषः 
कर्मनिमित्तः शरीरसर्गः ? आहोस्विद्‌ भूतमात्रादकर्मनिमित्त इति ?--श्रयते 
खल्वत्र विप्रतिपत्तिरिति । 
. तत्रेदं तत्त्वम्‌ 
पूवकृतफलानुबन्यात्तदुत्पत्तिः ॥ ६० ॥ 

पूर्वशरीरे या प्रवृत्तिर्वाखुद्विशरीरारम्भलक्षणा तत्पर्वक्तं कर्मोक्तम्‌, तस्य 
फलं तज्जनितौ धर्माधर्मो, तत्फलस्यानुबन्ध आत्मसमवेतस्यावस्थानम्‌, तेन 
रमक्तभ्यो भूतेभ्यस्तस्योत्पत्तिः शरीरस्य, न स्वतन्त्रेभ्य इति । यदधिष्ठानोऽय- 
मात्मा-~अयमहम्‌' इति मन्यमानो यत्राभियुक्तो यत्रोपभोगतुष्णया विषयमनुप- 
लभमानो धर्माधर्मो संस्करोति तदस्य शरीरम्‌ । तेन संस्कारेण धर्माधर्मलक्षणेन 
भूतसहितेन पतितेऽस्मिन्‌ शरीरे उत्तरं निष्पद्यते, निष्पन्नस्य चास्य पुर्वशरीर- 
वत्पुरुषार्थक्रिया, पुरुषस्य च पूर्वशरीरवत्‌ ध्रवृत्तिरिति कर्मापेक्षेम्यो भूतेभ्यः 
शरीरसर्गे सत्येतदुपपद्यते इति। दृष्टा च पुरुषगुणन प्रयत्नेन प्रयुक्तेभ्यो भूतेभ्यः 


पुरुषार्थक्रियासमर्थानां व्याणां रथप्रभृतीनामुत्पत्तिः । तथाऽनुमातव्यम्‌- 
= de a: HS ०. 


पुरुष के बुद्धयादि गुण, विषयोपभाग- डेय का त्याग और ईप्सित को प्राति-आदि सभो 
व्यवहार शरीर का ही आश्रय लिये हुए हैं। यहाँ विप्रतिपत्ति होने पर संशय होता है. कि 
क्या यह शरीर पुरुषकमंनिमित्तक है? या भूतो के समवाय से, विना किसी कर्मनिमित्त से हो 
जाता है ? यह विप्रतिपत्ति होने से यहाँ सन्देह उपस्थित होता है। 

यहाँ वास्तविकता यह है-- | 

डर री द से शरीर की उप्पत्ति होती है ॥ ६० ॥ 

पूवं जन्म के शरीर, व बुद्धि प पूर्वकुत कमं 

उससे उत्पन्न हुए धम तथा अधमँ उसके कह (जज जला 


से 
होती है; न कि स्ववा भूवो से! जिसका पो दारा ही उस शरीर की उताति 


पहने “करियाएँ प्रारम्म होतो हैं। की भी 
पह्छे कौ तरह प्रवृत्ति होने लगती है । कम को 5 

- आरपी अपेक्षा र नये अतो को कारीर मृष्ट 
देले, परे कसक आहे -सभप्षी तीह) लोक छ me, 
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शरीरमपि पुरुषार्थक्रियासमर्थमुत्पद्यमानम्‌ पुरुषस्य गुरान्तरापेक्षेम्यो भूतेभ्य 
उत्पद्यत इति ॥ ६० ॥ ! 

अत्र नास्तिक आह 

भूतेम्यो मृत्यु पादानवत्तदुपादानम्‌ ! ॥ ६१ ॥ 

यथा कर्मनिरपेक्षेभ्यो भूतेभ्यो निवृत्ता मूर्तयः सिकताशर्करापाषाणगैरिका- 
ञ्जनप्रभृतयः पुरुषार्थकारित्वादुपादीयन्ते, तथा कर्मनिरपेक्षेभ्यो भूतेभ्यः 
शरीरमुत्पन्नं पुरुषार्थकारित्वाटृपादीयते इति ? ॥ ६१॥ 

'न; साध्यसमत्वात्‌ ॥ ६२ ॥ 

यथा शरीरोत्पत्तिरकर्मनिमित्ता साध्या, तथा सिकताशर्क़रापाषाणगं रिका- 
ञ्जनभ्रभ्नृतीनामप्यकर्मनिमित्तः सर्गः साध्यः। साध्यसमत्वादसाधनमिति। 
भूतेभ्यो मूर्त्यृत्पादनवत्‌' इति चानेन साम्यम्‌ ॥ ६२॥ 

नोत्पत्तिनिमित्तत्वान्मातापित्रोः || ६३ ॥ 

विषमश्चायमुपन्यासः । कस्मात्‌ ? निर्बीजा इमा मूर्तय उत्पद्यन्ते, वोजपू- 

विका तु शरीरोत्पत्तिः । मातापितृशब्देन लोहितरेतसी बीजभूते गृह्यते। तत्र 


प्रयुक्त भूतों से रथ-आदि पुरुषार्थ क्रियासम्थं द्रव्यो की उत्पत्ति देखी जाती है । अतः 
अनुमान करना चाहिये कि शरीर भी पुरुषाथंक्रियासमर्थ उत्पन्न होता हुआ पुरुष के 
गुणान्तरापेक्ष भूतों से उत्पन्न होता है ॥ ६० ॥ 

यहाँ पुनर्जन्म न माननेवाला नास्तिक ( चार्वाक ) कहता है-- 

भूतो से अन्यद्गव्योस्पत्ति की तरद शरीरोत्पत्ति दोठी है ॥ ६३ ॥ 

जैसे लोक में कर्मनिरपेक्ष भूतो द्वारा निमित, उपमोगसाबन, मिट्टी, धुल, पत्थर, 
गेरु, भ्रञ्जन भ्रादि द्रव्य मिलते हैं; उनमें अष्ट सहायक नहीं होता; उसी तरह यह 
शरीर भी उन भूतों से मिल जायेगा, इसमें भी अष्ट की क्या अपेक्षा है ? 

इस हेतु के साध्यसम होने से आप ऐसा नहीं कद सकते (| ६२ ॥ 

जैसे आपको 'भ्रकर्म निमित्तक शरीरोत्पत्ति' सिद्ध करनी है, उसी तरह उक्त सिकतादि 
अर्व्यो की सृष्टि भी अकर्मेनिमि्तक हैं--यह आपको सिद्ध करना पड़ेगा; भ्त: इस 
हेतु के साध्यसम होने से यह हेत्वाभास है, इससे कोई अनुमान नहीं बन सकता ॥ ६३ ॥ 

भूतों द्वारा सिकता-पाषाणादि के उत्पादन से इस शरीरोत्पत्ति की समानता-- 

नहों है, क्योंकि इस में माता-पिता निमित्त हैं ॥ ६३॥ 
प्रापका सिकतापाषाणादि का दृष्टान्त प्रहृत से विरुद्ध है, क्योंकि उक्त द्रव्य निर्बोज 
उत्पन्न,होते है, तथा, यह ब्ररीशेत्नत्ति।( माता पिता, के.) वीज से "हवी. है! मातापित'- 


३६६ वात्स्यायनआष्यसहिते न्यायदशंने  [ ३. थ०् २, न 


सत्वस्य गर्भवासानुभवनीयं कमं, पित्रोश्च पुत्रफलानुभवनीये कर्मी मातु: 
गर्भाश्रये शरीरोत्पत्ति भूतेभ्यः प्रयोजयन्तीत्मुपपन्नं बीजानुविधानमिति॥ ६३॥ | 


तथाऽऽह्ारस्य ॥ ६४ ॥ 


उत्पत्तिनिमित्तत्वादिति प्रकृतम्‌ । भुक्तम्‌ पीतम्‌=आहारः, तस्य पक्तिनिवृत्तं 
रसद्रव्यम्‌ मातृशरीरे चोपचिते बीजे गर्भाशयस्थे बीजसमानपाकम्‌ , मात्रया 
चोपचयो बीजे यावद्व्यूहसमर्थः सञ्चयः इति। सञ्चितं चार्बूदमांसपेशी | 
कललकण्डरशिरःपाण्यादिना च व्यूहेनेस्द्रियाधिष्ठानभेदेन व्यूह्पते, व्यूहे च गर्भ- 
नाझ्यावतारितं रसद्रव्यमुपचीयते यावत्प्रसवसमर्थमिति । न चायमन्नपानस्य | 
स्थाल्यादिगतस्य कल्पत इति। एतस्मात्कारणात्कर्मनिमित्तत्वं शरीरस्य 
कि्ञायते इति ॥ ६४॥ 


प्राप्तौ चानियमात्‌ ॥ ६४ ॥ 


न सर्वो दम्पत्योः संयोगो गर्भाधानहेतुह श्यते । तत्रासति कर्मणि न भवति, 
सति च भवतीत्यनुपपच्चो नियमाभाव इति, कर्मनिरपेक्षेषु भूतेषु शरीरोत्पत्तिः 


शब्द से उनके रज:-शुक्र वीजरूप में गृहीत होते हैं। वहाँ प्राणी का गर्भवास के सुख- 
दुःखादि का अनुभावक कमं तथा माता-पिता के पुत्र-जन्म-सुखादि का अनुभावक कमें 
दोनों मिलकर माता के गर्भाशय में शरीरोत्पाद को भूतो के सहारे प्रयुक्त करते हैं-- 
यों बीज शरीरोत्पत्ति में साक्षात्कारण सिद्ध हो गया ॥ ६३ ॥ 


तथा आहार के ।। ६४ ॥ 
शरीरोसत्तिनिमित्तक होने से यह शरीरोत्याद निनिमित्तक नहीं है । खाया पीया 
इभ अभ-जल आहार" कहलाता है । उस आहार के पाक से बना रसद्रव्य मातृ-शरीर 
में उपचित गर्भाशयस्थ बीज में सम्मिलित होकर उसके तुल्य पाकवाला हो जाता है, वह उस 
बीज में इतनी मात्रा में सम्मिलित होता है कि गभं की आकृति बन जाये । सम्मिलित 
इभा बह्‌ रस अर्बुद, मांसपेशी, कलल, कण्डरा, सिर, हाथ-पेर-भादि आकारों दारा 
इन्द्रियाधिष्ठान-मेद से अवयवी बनता जाता है । गर्भेनाडी से पहुंचता हुद्या रस उत 
2 च रहता है कर तक कि प्रसव न हो जाये । यह इतनी लम्बी चोडी 
गत भन्नपान (आहार) के बारे में हीं । इस 
कारण, “शरीर कर्मनिमित्त है" ऐसा बय जाता है गम डि जै 
दम्पति-संयोग सें 
होक में घर वाल क बोतल ॥ ६९ हा यल) वळी 
(तस्त) महक हन (मी ही व , अनुकूल पह 
9 


कट केल” यक SH VEC 


६६. सू० ] झहृष्टनिष्पादयत्वप्रकरणम्‌ २६७ 


हेतुषु नियमः स्यात्‌ । न हत्र कारणाभाव इति ॥ ६५ ॥ 
अथापि-- | 


शरीरोत्पत्तिनिमित्तवत्संयोत्पत्तिनिमित्त कमं ॥ ६६ ॥ 

यथा खल्विदं शरीरं घातुप्राणसंवाहिनीनां नाडीनां शुक्रान्तानां घातु- 
नां च स्तायुत्वगस्थिशिरापेशीकललकण्डराणां च शिरोवाहूदराणां सक्थ्तां च 
कोष्ठुगानां वातपित्तकफानां च मुखकण्ठहृदयामाशयपकाशयाधःख्रोतसां च परम- 
दुःखसम्पादनीयेन सञ्षिवेशेन व्यूहूनमशक्यं पृथिव्यादिभिः कर्मनिरपक्षैरु- 
त्पादयितुमिति 'कर्मनिमित्ता शरीरोत्पत्तिः इति विज्ञायते । एवं च प्रत्यात्मनि- 
यतस्य निमित्तस्याभावाक्निरतिशयै रात्मभिः सम्बन्धात्सर्वात्मनाँ च समानः 
पृथिव्यादिभिरुत्पादितं शरीरम्‌, पृथिव्यादिगतस्य च नियमहेतोरभावात्‌ 
सर्वात्मनां सुखदुःखसंवित्त्यायतनं समानं प्राप्तम्‌ ? 

यत्तु प्रत्यात्मं व्यवतिष्ठते तत्र शरीरोत्पत्तिनिमित्तं कर्म व्यवस्थाहेतुरिति 
विज्ञायते । परिपच्यमानो हि प्रत्यात्मनियतः कर्माशयो यस्मिन्नात्मनि वतंते 


ii oe मक BR कान 
गर्भस्थिति हो जाती है । इस रीति से नियमाभाब उपपन्न नहीं हुआ । कर्मनिरपेक्ष भूतों को 


शरीरोत्पतिहेतु मानने पर नियम वन जायेगा कि समी स्रो-पुरुषों का संयोग शरी रोत्पातत कर 
सकेगा; क्योंकि इस नियम के न बनने में कोई विरोबी कारण झाप नहीं दिखा सकते । 
हमारे मत में तो अदृष्ट कमे विरोधी कारण है॥ ६१ ॥ 

एक बात झौर-- 

वह अदृष्टकर्म शरीरोत्पत्तिनिमित्त की तर संयोगोत्पत्ति का मी निमित्त हे ॥ ६६॥ 

जैसे यह सुद्मावयवारब्ध शरीर वना हुआ है, जिसमें कि स्थूलसूक्ष्म घातु तथा 
प्राणवाही नाडियों, गुक्रपयंत्त सात धातुओं, स्नायु-त्वक-अस्थि-शिरा-पेशी-कलल- 
कण्डराशों, शिर-बाहु-उदर, जाँघ, कोष्ठगत वात-पित्त-कफ, मुख-कण्ठहूदय-भ्रामाशय- 
पक्काशय:-घ:स्नोतों ( मलमृत्रेन्दियों ) को यथास्थान एकत्र कर उन्हें आकार देना 
झतीव कष्टसाध्य है, तथा पृथिवी झादि कर्मनिरपेक्ष जड़ महाभूतों द्वारा तो ऐसा उत्पाद 
होना भणक्य ही है, अतः 'शरी रोत्पत्ति कमँनिमित्तक ही है*--ऐसा समक में गराता है । 

शङ्का--इस तरह प्रत्यात्मनियत किसी निमित्त के अभाव तया निरतिश्चय जीवात्माओं 
से सम्बन्ध होने के कारण सभी झात्माओं का पृथिवी-आदि से उत्पादित यह समान शरीर 
पृथिव्यादिनिष्ठ कोई हेतु न होने से सभी आत्मां की सुख-दुःखसंवित्ति का समान रूप से 
भ्रधिष्ठान होने लगेगा ? 

छत्तर--'एक आत्मा का एक शरीर इस व्यवस्था में शरीरोत्पत्तिनिमित्तक कर्म 
हेतु दै--ऐसा समझा जाता है । परिपाक को प्राप्त हुआ ्रत्यात्मनियत कर्माशय जिस 
घातपात एह है; उसी केऽ पक. :जपसोगापिहान री, अलमः जी ता 


रम वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [ ३. अ० ३, प्रां 


तस्यैवोपमागायतने शरीरमुताद्य व्यवस्थापयति। तदेवम्‌ ' व 
वत्संयोगनिमित्तं कर्म” इति विज्ञायते । प्रत्यात्मव्यवस्थानं तु शरीरस्यात्मना 
संयोगं प्रचक्ष्महे इति ॥ ६६॥ 
घतेनानियमः प्रत्युक्तः ॥ ६७ ॥ 

योऽयमकर्मनिमित्ते शरीरसर्गे सत्यनियम इत्युच्यते, अयं शरीरोत्पत्तिनि- 
मित्तवत्‌ संयोगोत्पत्तिनिमित्तं कर्मेत्यनेनानियमः प्रत्युक्तः । कस्तावदयं 
नियमः ? यथैकस्यात्मनः शरीरं तथा सर्वेषामिति नियमः। अन्यस्यान्यथा, 
अन्यस्यान्यथेत्यनियमो भेदो व्यावृत्तिविशेष इति। दृष्टा च जन्मव्यावृत्तिः-उच्चा- 
भिजनो निकृष्टाभिजन इति, प्रशस्तं निन्दितमिति, व्याधिबहुलमरोग्रमिति, 
समग्रं विकलमिति, पीडाबहुलं सुखबहुलमिति, पुरुषातिशयलक्षणोपपत्नं 
विपरीतमिति, प्ररास्तलक्षणं निन्दितलक्षणमिति, पट्विन्द्रियं मृद्िद्धिय- 
मिति। सूक्ष्मश्च भेदोऽपस्स्मियः , सोऽयं जन्मभेदः प्रत्यात्मनियतात्कर्ममेदा- 
दुपपद्यते, असति कर्मभेदे प्रत्यात्मनियते निरतिशयिःवादात्मनां समानत्वाच्च 
प्रथिव्यादीनां पथिव्यादिगतस्य नियमहेतोरभावात्सवं सर्वात्मनां प्रसज्येत! न 
त्विदमित्थस्भूतं जन्म, तस्मान्नाकर्मनिमित्ता शरीरोत्पत्तिरिति। 
साथ उस आत्मा को संयुक्त कर देता है । इस प्रकार, जैसे वह भ्रष्ट शरीरोत्पत्ति में 


निमित्त है, उसी तरह उस शात्मा का उस शरीर से सम्बन्ध कराने में भो वही निमित्त है, 
ऐसा समम में ग्रता है । 'प्रत्यात्मव्यवस्या' का हम 'उस शरोर से उसी आत्मा का संयोग' 
कहते हैं ॥ ६६॥ 

परव अकर्मनिमित्त शरीरोत्पात्तिलूप साङ्खघमत का खण्डन करते हैं-- 
_ इस ( उपयुक्त ब्यवस्था ) से ( सांख्यसम्मत ) अनियमवाद्‌ का मी उत्तर 
दे दिया गया || ६७॥ : 

जो यह 'प्रकर्मनिमित्तक ही शरीरमृष्टि होती है, इसमें कोई नियम मानने की 
आवश्यकता नही'-_कहा था, चह भी प्रत्याख्यात हो गया। नियम क्या है? एक 
आत्मा के शरोर को तरह सब झसमाम्रों का शरोर उत्पन्न होता है!--यह नियम दै । 
“किसी को एक तरह भोर {केसो की दूसरी तरह दारीरोत्पत्ति होती है? यह झतियम रुप 
है । इसी को मेद, व्यावृत्ति या विशेष कह देते हैं । यह विशेषता लोक में देखी भी जाती 
है, जेसे--एक शरीर उच्च कुल में उत्पन्न होता है में: एक शरीर 

, दूसरा नीच कुल मे; 

पूजित होता है, दुसरा निन्दित; एक शरोर सुन्दर, समी प्रवयवों से सम्पन्न होता है! 
दुसरा बेडोल, टेढे-मेढे अवयवों वाला; एक शरोर सुख भोगनेवाला, दूसरा हमेशा दु:ख क 
पालने में ली ह शरीर सल्युष्षों के लक्षणों से युक्त, दुसरा चोर डाकू-आर्दि 
परवच्वक् पु चक्लो से युक्त; एक सुलक्षण दुसरा नवस ; एक कार्यकुशल, दुसरा 
ण य मोह गो मेत. गिता म * बपरदिमिय तथा असंख्य 
है बह पु गद परत पकर चोमा 


६८. सू० ] अदृष्टनिष्पाद्यत्वप्रकरणम्‌ ` २६३ 


उपपन्नश्च तद्वियोगः; कर्मक्षयोपपत्तेः। कर्मनिमित्ते शरीरसर्गे तेन शरीरे- 
णाव्मनो वियोग उपपन्नः। कस्मात्‌ ? कर्मक्षयोपपत्ते। उपपद्चते खलु कमं- 
क्षयः । सम्यग्दर्शनात्‌ प्रक्षीणे मोहे वीतरागः पुनर्भवहेतु कर्म कायवाङमनो भिर्न 
करोति इत्पुत्तरस्यानुपचयः, पूर्वोपचितस्य विपाकप्रतिसंवेदनात्परक्षयः । एवं 
प्रसवहेतोरभावात्‌ पतितेऽस्मिन्‌ शरीरे पुनः शरीरा्तरानुपपत्तेरप्रतिसन्धिः । 
अकर्मनिमित्ते तु शरीरसर्गे भूतक्षयानुपपत्तेस्तद्वियोगाबुपपत्तिरिति ॥ ६७॥ 


तद्दष्टकारितमिति चेत्‌' ? एनस्त्सङ्गोऽपवरगं ॥ ६८ ॥ 
'अदर्शनं खल्वहृष््मितयुच्यते अदृष्टका रिता भूतेभ्यः शरीरोत्पत्तिः। न जात्वः 


पन्ने शरीरे द्रष्टा निरायतनो ह॒श्यं पश्यति, तच्चास्य दृश्यं द्विविधम्‌-विषय- 
श्च, नानातंवं चाव्यक्तात्मनोः; तदर्थः शरीरसर्ग: । तस्मिन्नवसिते चरितार्थानि 


Bs लक 11020: न के ER 
यदि प्रत्यात्मनियत कर्मभेद न मानोगे तो आत्मामं में समानता होने तथा पृथिवी- 
आदि के पृथिव्यादिगत नियमहेतु के अभाव से सभी आत्माग्रो का समान शरीर उत्पन्न 
होने लगेगा । जबकि ऐसा लोक में देखा नहीं जाता । अतः मानना पड़ेगा कि शरीरोत्पत्ति 
अकर्मनिमित्तक नहीं है । 
इस सिद्धान्त से, तन्निमित्तक कर्मों के क्षीण होने पर उस शरीर का नाश भी सम्भव है। 
जब हम कर्मनिमित्तक शरोरसृष्टिसिद्धान्त मान लेते हैं तो उस सिद्धान्त से 'एक न एक 
दिन शरीर-आत्मा का वियोग' भी सिद्ध है; क्योंकि जिन कर्मों से वह शरीर उत्पन्न 
हुआ, वे कभी न कभी तो क्षीण होंगे हो, उस दिन उक्त वियोग सम्भव है । कर्म 
क्षीण होते है--यह बात युक्ति से मी समक में आ जाती है। प्रमाणादि पदाथों के तत्त्वज्ञान 
से अज्ञान ( मोह ) के नष्ट होने पर तन्मुलक राग दूर हो जाता है, राग के दुर होने पर 
पुनरुत्पत्तिकारण त्रिविध ( शरीर वाणी या मन से ) कमं नहीं होते कि जिनके उपभोग 
के लिये पुनः शरीरोत्पत्ति हो, यों आगामी कर्म बचेंगे नहीं, पिछलों का उपभोग से क्षय हो 
चुका । इस प्रकार, उत्पत्तिहेतु के न रहने से वर्तमान शरीर के विनष्ट होने पर पुनः 
शरीरान्तरोत्पाद में प्रतिसन्धान नहीं होगा । अकर्मनिमित्तक शरीरक्षय मानने पर भूतो के 
क्षीण न होने से शरीरपरम्परा भी कभी रुकेगी नहीं तो सांख्यमत में प्रपवर्ग कैसा ! ॥ ६७॥ 
वह शरीरवियोग मइष्टकारित है, ऐसा भी नहीं कह सकते; क्योंकि यों तो 
अपवगे के बाद भी अदृष्टवशात्‌ पुनः शरीरोत्पत्ति होने लगेगी ॥ ६८ ॥ 
शङ्का--/ग्रहष्ट' से तात्पर्य है “प्रदशन? । भूतों से शरीरोत्पत्ति अदृष्टवश होती है; 
क्योंकि विना शरीर के उत्पन्न हुए अधिष्ठान पाये विना ब्रष्टा (पुरुष) दस्य को देखेगा 
कैसे | इसका यह हृद्य दो प्रकार का है--१- दृश्य, तथा २. अव्यक्त व आत्मा का नानात्व, 
१ क्वचित्पुस्तके शः 


a एतावत्पर्य न्तं माष्यान्तर्गत क्व 
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भूतानि न शरीरमुत्यादयन्तीत्युपपन्नः शरीरवियोगः' इति, एवं चेन्मन्यते ? 
ुनस्तत््रसङ्गोऽपव्े । पुनः शरीरोत्पत्तिः प्रसज्यते इति । या चानुतन्ने शरीरे 
दर्शतानुत्पत्तिरदर्शनाभिमता, या चापवग शरीरनिवृत्तो दर्शनानुत्पत्तिरदर्शन- 
भृता-नैतयोरदर्शनयोः कचिद्विशेष इत्यदर्शनस्यानिवृत्तेरपवगे पुनः शरीरो- 
त्पत्तिप्रसङ्ग इति । 
चरितार्थता विशेष इति चेत्‌ ? 

न; करणाकरणयोरारम्भदर्शनात्‌^। चरितार्थानि भूतानि दर्शनाव- 
सानान्न शरीरान्तरमारभन्ते इत्ययं विशेष:--एवं चेदुच्यते ? न; करणाकरण- 
योरारम्भदर्शनात्‌। चरितार्थानां भूतानां विषयोपलब्धिकरणात्पुनः पुनः 
श्चरीरारम्भो हश्यते, प्रक्ृतिपुरुषयोर्नानात्वदर्शनस्याकरणान्निरर्थकः 'शरीरा- 
रम्भः पुनह'श्यते । तस्मादकर्मनिमित्तायां भूतसूष्टौ न दर्शनार्थी शरीरोत्पत्तिः 
युक्ता, मुक्ता तु कर्मनिमित्ते सगे दशंनार्था शरीरोत्पत्तिः । कर्मविपाकः संवेदनं 
दर्शनमिति । FR MEMOS GF, bf: + 02126 
उसके लिये यह शरीरोत्पत्ति होती है । इस उत्पत्ति के हो जाने पर भुत धपना कार्य कर 
चुके-अतः पुनः शरीरोत्पत्ति न करेंगे, यों शरीरवियोग हमारे मत में भी उपपन्न है? 

डत्तर--यदि ऐसा मानते हो तो भ्रपवर्ग के बाद भी उस दृश्य के लिये शरीरोत्पाद 
होना कौन रोकेगा ! अतः पुनः शरोरोत्पत्ति होने लगेगी; क्योंकि आपके दोनों वाते - 
१. शब्दायुपमोगाभाव तथा २. व्यक्ताव्यक्तज्ञविवेकज्ञानाभाव, जेसे झनुत्पन्न शरीर में उठ 
सकती हैं उसी तरह भ्रपवगं के बाद भी उठ सकती हैं, अन्तर क्या हुआ ! भ्रतः उक्त 
भ्रदर्शन की निवृत्ति न होने से ्पवगनिन्तर भी शरीरोत्पादप्रसङ्ग हो सकता है । 

शङ्का--उक्त ५थम भदन को प्रकृतिपुरुष के लिये निवृत्त कर देने से शरीरोत्पत्ति 
उ समाप्त हो गया, अब भ्रपवगे के बाद निष्प्रयोजन होने से शरीरोत्पत्ति 


आप करण तथा झकरण का आरम्भ देखा जाने से नहीं ः 0115. 
उक्त कार्ये कर देने से चरिताथं होने पर भी भूतों fm वेल 
जाता है; दुसरे, प्रथम प्रकार का झदशंन तो प्रथम शरोरोत्पत्ति से ही निबृत्त हो गया, अब 
द्वितीय प्रकार के दर्शनहेतु से पुनः पुन: शरीरोत्पत्ति होगी, तब भी वह झदर्शन निवृत्त 
नहीं होता तो उसके लिये वह शरीरोत्याद निरथंक ही है । अतः 'अकमॅनिमित्तक 
शरीरोत्मत्ति' सिद्धान्त में दशंन के लिये मुतस्ृष्टि मानना अनुपपन्न ही है। 'करम- 


वा कति सिदान्त में दर्शन के लिये मूतमृष्ठि बन सकती है । मतः 


पत ति हिब, घृतिः च न 'ब्याख्यातरमंती"नेतर्सूत्रमपि व 
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तदहृष्टकारितमिति चेत्‌? कस्यंचिददर्शनम्‌-अद्ृष्टं नाम परमाणूनां गुणविशेष: 
क्रियाहेतुः, तेन प्रेरिताः परमाणवः सम्मूछिताः शरीरमुत्पादयन्तीति तत्र मनः 
समाविशति स्वगुणोनादृष्टेन प्रेरितम्‌ । समनस्के शरीरे द्रष्टुरुपलब्धिर्भवतीति ? 

एतस्मिन्‌ वे दर्शने गुणानुच्छेदात्पुनस्तत्प्रसङ्गोऽपवर्गे |. अपवर्गे शरीरो- 
त्पत्तिः परमाणुगुणस्यादृष्टस्यानुच्छेद्यत्वादिति ॥ ६८॥ 


मनःकर्मनिमित्तत्वाच संयोगानुच्छेद: ॥ ६६ ॥ 
मनोगुणनाहृष्टेन समावेशिते मनसि संयोगव्युच्छेदो न स्यात्‌, तत्र 
किकुतं शरीरादपसर्पणं मनस इति ! कर्माशयक्षये तु कर्माशयान्तरा द्विंपच्य- 
मानादपसर्पणोपपत्तिरिति । अदृष्टादेवापसर्पणमिति चेत्‌-योऽृष्ठः शरीरोप- 
सर्पणहेतुः, स एवापसर्पणहेतुरपीति ? न; एकस्य जीवनप्रायणहेतुत्वानुपपत्तेः । 
एवं च सति एकमदृष्टं जीवनप्रायणयोहेंतुरिति प्राप्तम्‌, नैतदुपपद्यते ॥ ६९ ॥ 


नित्यत्वप्रसङ्गश्च प्रायणानुपपत्तेः ॥ ७० ॥ 
विपाकसंवेदनात्‌ कर्माशयक्षये शरीरपातः प्रायणम्‌ , कर्माशयान्तराच्च 


जैनमतखण्डन-- 
` कुछ वादी 'अष्टकारितः का यों प्रतिपादन करते हुँ परमाणु का गुणविशेष 
भहृष्ट” है, वह क्रियाकारण है । उस कारणा से इकट्टु हुए पार्थिवादि परमाणु शरीर 
को उत्पन्न करते हैं, अदृष्ट स्वगुण से प्रेरित होकर मन उस शरीर में प्रविष्ट हो जाता है । 
उक्त सांख्याभिमत द्रष्टा को इस मनःसहित शरीर से हृद्योपलब्धि होती है ? 

इस मत में भी उक्त अद्ृष्ट गुणविशेष का उच्छेद न होने से, अपवगनिन्तर भी 
शरीरोत्पाद हो ही सकता है, तः यह मत भी सदोष ही है ॥ ६८ ॥ 

इसी मत में दूषणान्तर दिखाते हैं-- 

सनःकर्सनिमित्त मानने पर उसका संयोगोच्छेद नहीं बनेगा ।! ६३ |। 

ष्ट स्वगुरा से प्रेरित मन जब एक वार शरीर में प्रविष्ट हो गया तो फिर वह उस 
शरीर से वियुक्त क्यों होगा, जबकि वेसा कोई कारण न हो ! “कर्मनिमित्तक उत्पत्ति” 
सिद्धान्त में कमं के क्षीण होने से वह मत उस शरीर से वियुक्त हो सकता है । यदि 
यह कहें कि उसी स्वगुण प्रष्ट से, जो संयोग कराता है, वियोग भी हो जायेगा ? तो 
यह नहीं कह सकते; क्योंकि एक ही कारण जीवन तथा मृत्यु का कारक नहीं बना 
करता, जवकि श्राप उस एक ही कारण को जीवन तथा मृत्यु का कारक वता रहे हैं! 
भरतः यह मत भी समीचीन नहीं ॥ ६९ ॥ 

विनाश ( सत्यु ) न होने से शरीर में नित्यत्व-प्रसङ्घ होने लगेगा || ७० ॥ 

विपाक ( कमफल ) के भोग से उस कर्माशय के क्षीण होने पर शारीरनाश ( मृत्यु ) 


हौ जाता है, उगा, कर्माणय अत होते पर जूस होता दै | यदि मोतिराम 


[ ३. घः २, था, | 
पुनर्जन्म । भूतमात्रात्तु कर्मनिरपेक्षाच्छरी रोत्पत्तो कस्य क्षयाच्छरीरपात: पा 
णमिति-प्रायणागुपपत्तः खलु वं नित्यत्वप्रसङ्ग विद्मः। याहच्छिके तु परायणे 
प्रायणभेदानुपपत्तिरिति ॥ ७० ॥ 

पुनस्तत्प्रस ङ्गोऽपवर्ग इत्येतत्सभा धित्सुराह-- 

_____ अगुश्यामतानित्यत्ववदेतत्स्यात्‌ ! ॥ ७१ ॥ 


यथा अणोः श्यामता नित्या अभिसंयोगेन प्रतिविद्धा न पुनरत्पद्यते, एवम- 
दृष्टकारितं शरीरमपवर्गे पुनर्नोत्पद्षत इति? ॥ ७१ ॥ 


नाङृताभ्यागमग्रसङ्गात्‌ ॥ ७२ ॥ 
नायमस्ति दृष्टान्तः, कस्मात्‌ ? अक्नताम्यागमप्रसङ्गात्‌ । अक्ृतम्‌ = प्रमाणतो- 
ऽनुपपन्नम्‌, तस्याम्यागमो$म्युपपत्तिव्यंवसाय: । एतच्छुद्दधानेन प्रमाणतोश्नुपपप्न 
मन्तव्यम्‌ । तस्मान्नायं दृष्टान्तः । न प्रत्यक्षं न चानुमानं किचिदुच्यत इति। 
तदिदं दृष्टान्तस्य साध्यसमत्वमभिधीयत इति । 


अथ वा नाङृताभ्यागमप्रसङ्गात्‌ । अणुश्यामतादृष्टान्तेनाकर्मनिमित्तां 


से शरोरोसति माने तो किसके बण होने पर शरोस्‍्ताश होगा। ठ ससा मह 
होगा तो उसमें नित्यत्व झा गया - ऐसा हम समते हैं। निष्कर्ष यह है कि स्वेच्छया नाश 
मानें तो कदाचित्‌ तव भी नाश अनुपपन्न ही है ॥ ७० ॥ 
इस मत में, अ्रपवर्ग के बाद पुन: शरीरोत्पसि होने लगेगी--इस शङ्का का समाधान 
करना चाहते हुए कहते हैं-- 
अज को श्यामता के नित्यत्व की तरह यह शरीर अपवर्ग होने पर विनष्ट हो 
जायेगा ? ॥ ७१ ॥ 
जेसे भरु की इ्यामता ( कृष्णा रूप ) नित्य होते हुए भी अग्निसंयोग से एक बार 
विनष्ट होकर पुनः उत्पन्न नहीं होती, उसी तरह अपवग होने पर हमारे मत में पुनः 
बारीरोत्पत्ति नहीं होगी ? ॥ ७१ ।। 
अक्कतास्यागस दोष होने से यह दृष्टान्त उचित नहीं ॥ ७२ ॥ 
यह दृष्टान्त यहाँ देना उचित नहीं; क्योंकि स्वयं इसमें भ्रकृताम्यागम दोष है। 
“अ्रकृत' अर्थात्‌ प्रमाण से शनुपपन्न, उसका भ्रम्यागम र्यात्‌ अम्युपपत्ति ( उपभोग ) 
शरीरोत्पत्ति न माननेवाले को प्रमाण से अनुपपन्त 
लिये प्रमाणादि की आवश्यकता न माननेवाला ) ही 
'समझना चाहिये । भतः यह दृष्टान्त नहीं है; क्योंकि यह प्रत्यक्ष और अनुमान को सहारा 
व्छेकर नहीं कहा जा रहा है । यों यह दृष्टान्त स्वयं साध्य होने से असिद्ध है। 
0०० तदा, खत डाच त्यो “समिती पा रा क दृष्टान्त मे. 


२७२ वात्स्यायनभाष्यसहिते न्‍्यायदशेने 


७२. स्‌० ] अदष्टनिष्पाद्यत्वप्रकरणस्‌ २७३ 


शरीरोत्पत्ति समादधानस्याकृताभ्यागमप्रसद्धः । अक्कते सुखदुःखहेतौ कर्मीण 
पुरुषस्य सुखं दुःखमम्यागच्छतीति प्रसज्येत । ओमिति ब्रुवतः प्रत्यक्षानुमाना- 
गमविरोधः । 

्रत्यक्षविरोघस्तावद्‌-मिन्नमिदं सुखदुःखं प्रत्यात्मवेदनीयत्वात्‌ प्रत्यक्षं 
सर्वशरीरिणाम्‌ । को भेदः? तीव्रं मन्दं चिरमाशु नानाप्रकारमेकप्रकार- 
मिति एवमादिविशेषः। न चास्ति प्रत्यात्मनियतः सुखदुःखहेतुविशेषः, न 
चासति हेतुविशेषे फलविशेषो दृश्यते । कर्मनिमित्ते तु सुखदुःखयोगे कर्मणां 
तीब्रमन्दतोपपत्तः कमंसञ्चयानां चोत्कर्षापकषंभावान्नानाविधेकविघभावाच्च 
कर्मणां सुखदुःखमेदोपपत्तिः। सोऽयं हेतुभेदाभावाद्‌ दृष्टः सुखदुभ्सभेदो न स्या- 
दिति प्रत्यक्षविरोधः ! 

तथाऽनुमानविरोघः-हष्ठं हि पुरुषगुणव्यवस्थानात्सुखदुष्खव्यवस्थानम्‌ । 
या खलु चेतनावान्‌ साधननिर्वर्तनीयं सुखं बुद्ध्वा तदीप्सन्‌ साधनावाप्तये 
प्रयतते स सुखेन युज्यते, न विपरीतः। यश्च साघननिर्वर्तनीयं दुःखं बुद्ध्वा 
तज्जिहासुः साधनपरिवर्जनाय यतते स च दुःखेन त्यज्यते, न विपरीतः। अस्ति 


प्रकर्मनिमित्तक शरीरोत्पत्ति माननेवाळे को अक्नताम्यागम-प्रसङ्ग होगा; क्योंकि तब पुरुष 
न किये गये सुख-दुःख कारणों वाळे कमं से भी सुख-दुःख प्राप्त करने लगेगा । यदि 
यह भ्रकृताम्यागम स्वीकार करते हो तो आपके इस मत में प्रत्यक्ष, अनुमान तथा भ्रागम- 
तीनों ही प्रमाणों से विरोध उपस्थित होगा । 

१. प्रत्यक्षप्रमाण से विरोध, जेसे-सभी प्राणियों के ये प्रत्यात्मवेदनीय सुख-दु:ख 
प्रत्यक्षत: भिन्न-भिन्न देखे जाते हैं। भेद क्या है? कोई सुख-दु:ख तीब्र तथा कोई मन्द. होता है, 
कोई चिरकाल तथा कोई अल्पकाल तक ठहरता है। यों नाना प्रकार तथा एक प्रकार का देखा 
जाने से उसमें भेद ज्ञात होता है । तथा भापके मत में नियत सुख-दुःखहेतु विशेष नहीं 
दिखायी देता, हेतुविशेष के न रहने पर फलमेद भी नहीं होगा । कर्मनिमित्तक सुख- 
दुःखसम्बन्ध मानने पर, कर्मों की तीव्रता या मन्दता के उपपादन से तथा कर्म-सखय के 
उत्कष-पपकष से उस सुख-दुःख में नानाप्रकारता तथा एकप्रकारता झा ही जायंगी-- 
प्रतः कमों से सुख-दुःख-भेद बन जायेगा। परन्तु भ्रापके मत में हेतुमेद न होने से प्रत्यक्ष- 
दृष्ट सुख-दु:ख-मेद उपपन्न न होगा- यह प्रत्यक्षप्रमाण से विरोध है । 

२. अनुमानप्रमाण-बिरोध, जैसे-पुरुषगुणानुरोध से सुख-दुःख की उत्पि लोक 
में दिखायी देती है । जो चेतन प्राणी साधन से उत्पादनीय सुख को प्रमाणो द्वारा 
जानकर उसको चाहता हुआ उक्त साधनप्राप्ति के लिये प्रयत्न करता है वह सुखी होता है, 
दुसरा नहीं । जो साधनों से हटाये जाने योग्य दुःख को प्रमाणों द्वारा जानकर उसको 
चौड़ने को इच्छा करता हुआ उक्त साघननिवृत्ति के लिये प्रयत्त करता है वह दुःखों से 
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82. 
२४३ वात्स्यायनभाष्यसदिते न्यायदर्शने [ ३. ७० २. भा; 


दै यलमन्तरेण चेतनानां सुखदुःखव्यवस्थानम्‌, तेनापि चेतनगुणान्तरव्यव- 
स्थाकृतेन भवितव्यमित्यनुमानम्‌ । तदेतदकर्मनिमित्ते सुखदुःखयोगे विरुध्यते 
इति। तच्च गुणान्तरमसंवेद्यत्वाददृष्टं विपाककालनियमाच्चाव्यवस्थितम्‌। 
बुद्धयादयेस्तु संवेद्याश्चापवगिणश्चेति । 

» 'अथागमविरोधः-चहु खल्विदमार्षमुषीणामुपदेशजातमनुष्ठानपरिवर्जना- 
श्रयमुपदेशफलं च। शरीरिणां वर्णाश्रमविभागेनानुष्ठानलक्षणा प्रवृत्तिः, परिः 
वुर्जनलक्षणा निवृत्तिः । तच्चोभयमेतस्यां हृष्टौ, नास्ति कम सुचरितं दुश्चरितं 
वा, : कर्मनिमित्तः पुरुषाणां सुखदुःखयोग इति विरुध्यते। सेयं पापिष्ठानां 
मिथ्याइष्टिरकर्मनिमित्ता शरीरसृष्टिः, अकर्मनिमित्तः सुखदुःखयोग इति॥ ७२॥ 

इति भीवात्स्यायनीये न्यायमाष्ये तृतीयाध्यायस्य द्वितीयमाह्िकम्‌ 

, क समाप्तश्चायं तृतीयोऽध्यायः # 
छुटकारा पा जाता है, दुसरा नहीं पाता । हाँ, कभी कमी प्रत्यक्षतः पुरुषप्रयत्त के बिना 
मी-भ्रतकितः सुख-दुःख उपस्थित हो जाते हैं, इस प्रसङ्ग में -यही अनुमान करना पडता है 
कि यह अतकित सुख-दुःख भी इस चेतन के किसी अ्रन्य गुणविशेष के कारण उपपन्न 
हुझा है । यह अंनुमान अ्रकमंनिमित्तक सृष्टि मानने पर नहीं बन सकता । यह भरतात 
सुखदुःखोत्पादक पुरुषगुणान्तर न प्रत्यक्ष है, न क्षणिक, अपितु वुद्धयादि पुरुषगुणों 
को तरह विपक्ष है; क्योंकि यह अहष्ट गुणविशेष भ्रसंवेद्य है, परन्तु विपाककाल से बँधा 
.हुआ नहीं है । जेसे बुद्ध्यादि संवेद्य भी हैं, तथा विनाशी भी । 

शि क ३. झागमप्रमाण-विरोध, जेसे--यह हमारा साङ्गोपाङ्ग ऋषिप्रणीत धर्मशास्त्र, जिसमें 
यों के विधिनिषेधपरक उपदेश भरे पड़े हैं, तथा उन उपदेशों पर झाचरण करने 
वालों के दृष्टान्त भो वाशित हैं। इन शास्रो में प्राणियों के लिये वर्णाक्चिममेद से विधि- 
परक प्रवृत्ति तथा निवेघयरक निवृत्ति दिखायी गयी हैं। यह प्रवृत्ति-निवृत्ति प्रकर्मनिभित्तक 
सृष्टि माननेवालों के मत में कैसे बनेगी; क्योंकि इनके मत में शुभाचरण या दुराचरण 
उह हद ह मिले; जब कि सुकमं तथा दुष्कर्म निमित्त से ही सुख-दुःखो- 

० “अतः. शरीरोतत्ति प्रकमंनिमित्तक 
यह मिथ्याहष्टि 
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अथ चतुर्थोऽध्यायः 
[ प्रथममाह्निकम्‌ ] 


रबृत्तिदोपसामान्यपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ १-२ ] 


मनसोऽनन्तरा प्रवृत्तिः परीक्षितव्या । तत्र खलु यावद्धर्माधर्माश्रयशरीरादि 
परीक्षितम्‌, सर्वा सा प्रवृत्तेः प रीक्षेत्याह- 


प्रवृत्तियथोक्ता' ॥ १ ॥ 
तथा परीक्षितेति ॥ १॥। 
प्रवृत्यनन्तरास्तहि दोषाः परीक्ष्यन्ताम्‌ ? इत्यत आह 


तथा दोषाः ॥ २॥ 
परीक्षिता इति । बुद्धिसमानाश्रयत्वादात्मगुणाः, प्रवृत्तिहेतुत्वात्‌ पुनर्भव- 
प्रतिसन्धानसामर्थ्याच्च संसारहेतवः, संसारस्यानादित्वादनादिना प्रबन्धेन 


उद्देशसूत्र ( १. १. ९ ) में मन के वाद प्रवृत्ति का नाम गिनाया गया है, भतः 
मन की परीक्षा के बाद अव प्रवृत्ति की परीक्षा किया जाना ग्रावरयक है ।, परन्तु पीछे 
जो घ्म, तथा श्रघमं के झाश्रयभूत शरीरादि की परीक्षा की गयीं, वे सब एक तरह 
से भ्रवृत्ति' की ही परीक्षा हैं; क्योंकि प्रवृत्ति घर्माघर्मान्त:पाती है। अतः घर्माधम की परीक्षा 
'से उसकी भो परीक्षा हो ही गयो--इसी आशय को लेकर ( सूत्रकार ) कहते हैं-- 
प्रवृत्ति जैसे पीछे वर्णित की जा चुकी है ॥ १ ॥ 
उस वणंन से ही उसकी परीक्षा हो चुकी । अर्थात्‌ पीछे हम जैसा उसका लक्षण कर 
झाये है, उस लक्षण के सहारे जो कुछ भी हम प्रसञ्ग-्रसङ्ग पर उसके बारे में कह चुके हैं, 
'उसीसे इस प्रवृत्ति पर भ्रच्छी तरह विचार किया जा चुका ॥ १॥ | 
तो फिर प्रवृत्ति के बाद परिगणित दोषों की ही परीक्षा कर लें? इस पर कहते हैं-- 
उसी तरह दोष भी ॥ २॥ 
परीक्षित हो चुके । दोषों के प्रवृत्तितुल्य होने से उसकी परीक्षा से दोषों की भी 
परीक्षा हो चुकी । कहने का तात्पर्य यह है कि दोष बुद्धि के समानाय हैं, यों वे भी 
भातमगुण होते हुए प्रवृत्ति के हेतु हैं, वे पुनर्जन्म की प्रतिसन्बि कराने में सामथ्यं रखते है, 
रत वे मो संसार के हेतु हैं, तया संसार के अनादि होने से दोष भी प्रतादि सत्तानरूप 
१. वास्तिककारस्तु सूत्रोक्तं यथाशब्दं द्वितीयसूत्रस्पेन तथा” शब्देन प्रोजग्रति 4 
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प्रवर्तन्ते; मिथ्याज्ञाननिवृत्तिस्तत्त्वज्ञानात्‌, तन्निवृत्तौ रागद्वेषः 
इति प्रादुर्भावतिरोधानधर्मकाः इत्येवमाद्युक्ते दोषाणामिति ॥ २॥ 


दोपत्रेराश्यप्रेकरणम्‌ [ ३-८ ] 


श्रवर्तनालक्षणा दोषाः' ( १. १. १८ ) इत्युक्तम्‌, तथा चेमे मान्यायाः 
बिचिकित्सामत्सरादयः, ते कस्मान्नोपसङ्कथायन्ते ? इत्यत आह-- 


>` `. ¬ ` तत्ैराशंयं राग षमोहार्थान्तरमावात्‌ ॥ ३ ॥ 


तेषां दोषाणां त्रयो राशयः, त्रयः पक्षाः । रागपक्षः--कामो मत्सरः स्पृहा 
तृष्णा लोभ इति; द्वेषपक्षः-क्रोघ ईर्ष्या$सूया द्रोहोऽमर्षं इति; मोहपक्षः- 
मिथ्याज्ञानं विचिकित्सा मानः प्रमाद इति; त्रे राश्यान्नोपसंख्यायन्ते इति। लक्षणस्य 
तह भेदारित्रत्वमनुपपन्नम्‌ ? रागद्वेषमोहार्थान्तरभावात्‌ नानुपपन्नम्‌ । आसक्तिः 
लक्षणो रागः, अमर्षलक्षणो द्वेषः, मिथ्याप्रतिपत्तिलक्षणो मोह इति । एतठत्या- 


सेंअंवुत्त होते रहते हैं। यों दोष प्रादुर्माव-घमं वाले हैं। उघर तत्त्वज्ञान से मिथ्या 
जैन की निवृत्ति'होती है, मिथ्याज्ञान-निवृत्ति से रागद्वेषसन्तति का उच्छेद हो जाता 
“है इस उच्छेद हेतु से ग्रपवग हो जाता है ! इस तरह दोष प्रादुर्भाव-विनाशवाले हैं। 
असजू-प्रसज्ध ( १, १. २, १. १.१८, ३. १. २५) पर जो कुछ दोषों के वारे में कहा 
'जा.चुका है वह सव. इनकी परीक्षा समझी जानी चाहिये ॥ २॥ | 
५-” “पीछे झाप कह झाये हैं कि. 'दोष प्रवृत्ति के हेतु हैं” ( १. १. १८) तो जब माग, 
ईर्ष्या, असूया, विचिकित्सा, मत्सर-आदि भी प्रवृत्ति के हेतु. हैं, फिर.इनकी गणना क्यो 
नहीं की गयी ? इस पर कहते है -- . ु 
डु न रांग, दोष तया मोइ- इस भेद से डस दोष के तीन समद हैं ॥ ३ ॥ 
उन दोषों को तीन राशियाँ, तीन वर्ग हैं। रागपक्ष मे, जैसे--काम, मत्सर, सहा, 
तृष्णा तथा लोम --इनका परिगणन होता है। दोषपक्ष मे, जेसे--क्रोध, ईर्ष्या, सूया, 
द्रोह तथा प्रमर्षे--इनका परिगणन होता है । मोहपक्ष में, जैसे--मिथ्याज्ञान, विचिकित्सा 
सत तमा प्रमाद---इनका परिगणन होता है । इस विराशि के कारण ही उक्त सब की 
,परिसङ्खुघान नहीं किया गया । ८ हक 
: = इस.तरह तो लक्षण का भेद न होने से उक्त भी नहीं 
बहुविघत्व की तरह नित्व 
;बत्तेगा ? क्यों नहीं बनेगा, जब्र कि राग, द्वेष तथा मोह में म्रथेभेद है । राग कहते हैं बर 
८८ निमा लहा हवै अह आणी) चब स ग उ तसो जानता है कि 
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तमवेदनीयं सेर्वशरीरिणाम्‌। विजानात्ययं शरीरी रामुत्पन्नम्‌- अस्ति 
मेऽध्यात्मं रागधर्म इति, विरागं च विजानाति-नास्ति मेऽध्यात्मं रागधम इति। 
एबमितरयोरपीति । मानेर्ष्यासूयाप्रभूतयस्तु त्रैराश्यमनुपतिता इति नोपसंख्या- 
यन्ते ॥ ३॥ 
न, एकग्रत्यनीकमावात्‌ ! ॥ ४ ॥ 
नार्थान्तरं रागादयः, कस्मात्‌ ? एकप्रत्यनीकभावात्‌ । तत्त्वज्ञानम्‌ = सम्य- 
ग्मतिः, आर्यप्रज्ञा, सम्बोघः-इत्येकमिदं प्रत्यनीकं त्रयाणामिति ? ॥ ४॥ 


व्यभिचारादहेतुः ॥ ४॥ | 

पत एकप्रत्यनीकाः पृथिव्यां श्यामादयोऽसिसंयोगेनैकेन, एकयोनयञ्च पाकजा 
इति॥ ५॥ 

सति चार्थान्तरभावे- 

तेषां मोह पापीयान्‌, नामूढस्येतरोत्यत्तः ॥ ६ ॥ 

मोहः पापः, पापतरो वा द्वावभिम्रेत्योक्तम्‌, कस्मात्‌ ? नामूढस्येतरोत्पत्तेः । 
अमूढस्य रागद्वेष नोत्पद्येते, मूढस्य तु यथासङ्कुल्पमुत्पत्तिः । विषयेषु रञ्ज- 
Me, क क 8 स्स सस 


` उसके मन में रागघर्म उत्पन्न हो गया है । जब इसे वैराग्य होता है तब भी जानता है कि 
` उसके मन में झब रागवर्म नहीं है । इसी तरह द्वेष तथा मोह के वारे में भी समझना 
| चाहिये। मान, ईर्ष्या, तथा असूया-ग्रादि इसी समूहुत्रय में न्तत हो जाते हैं-ग्रतः 
' उनकी पृथक्‌ गणना नहीं की गयी ॥ ३॥ 
उनका एक दो विरोधी दोने से अर्थमेद नहीं हे? ॥ ९॥ 
रागादि भर्थान्तर नहीं हैं; क्योंकि उनका एक ही विरोधी है । तत्वज्ञान भ्र्यात्‌ 
यथाथ मति, भ्रायंप्रज्ञा या सम्यग्बोध--यइ एक इन तीनों का ही विरोधी है ॥ ४॥ 
ब्यभिचारी होने से उक्त हेतु नहीं बनता || ₹ ॥ 
एकप्रत्यनीक हेतु व्यभिचारी है; क्योंकि एक प्रत्यनीक से किसी का नानात्व नष्ट 
नहीं हुआ करता; जैसे--पृथिवी में इयामादि गुण एक ही झर्निसंयोग से नष्ट हो जाते 
| हैं, तो क्या उनमें नानात्व न माना जाये ! इसी तरह ख्पादि गुण पाकल्प ककारणजन्य 
है, तो क्या उन सब में एकत्व मान लिया जाये ! ॥ ५ ॥ 
यों शर्थान्तर सिद्ध करने के बाद कहते हैं-- र 
डन तीनों में मोह अधिक अनर्थ की जड़ हे; क्योंकि भमूढ को रागद्वेष नहीं 
होते ॥ ३॥ ४ 
| _ रागद्वेष को अपेक्षा से अतिशय बोधन के लिये मोह को पापतर कहा गया है; क्योंकि 
` मोहरहित(को" दर नहीं' भ करते मोहपा कोः ।संकळ्यातुसार. रगडत की 
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नीयाः सङ्कुल्पा रागहेतवः, कोपनीयाः सद्धूल्पा द्वेषहेतवः, उभये चं 
न मिथ्याप्रतिपत्तिलक्षणंत्वान्मोहादन्ये, ताविमौ मोहयोनी रागद्वेषाविति। | 
तत्त्वज्ञानाच्च मोहनिवृत्तौ रागद्वेषानुत्पत्तिरित्येकप्र॑त्यनीकभावोपपत्तिः। | 
एवं च कृत्वा तत्त्वज्ञानाद्‌ 'दुःखजच्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये | 
तदनस्तराभावादपवर्गः' ( १. १. २ ) इति व्याख्यातमिति ॥ ६॥ 
प्राप्तस्तहि-- ड 


निमिचनेमित्तिकमावादर्थान्तरभावो दोषेभ्यः ! ॥ ७॥ 


अन्यद्धि निमित्तम्‌, अन्यच्च नैमित्तिकमिति दोषनिमित्तत्वाददोषो मोह 
इति ?॥ ७॥ 


न; दोषलक्षणाबरोधान्मोहस्य ॥ ८ ॥ 
भ्रवत्तंनालक्षणा दोषा? ( १. १. १८ ) इत्यनेन दोषलक्षणेनाव रुध्यते 


दोषेषु मोह इति ॥ ८॥ 
निमित्तनेमित्तिकोपपततेश्च तुल्यजातीयानामम्रतिषेधः ॥ ६ ॥ 


प ons 
उत्पत्ति हो जाती है । विषयों में रागोत्पादक सद्छुल्प रागहेतु हैं, कोपोत्पादक संकल्प 
द्वेष हेतु हैं। ये दोनों . हो प्रकार के संकल्प मिथ्याज्ञानलूप होने से वस्तुतः मोह से 
परतिरिक्त नहीं हैं, भतः मोह के कारण ही थे रागद्वेष होते हैं। तत्त्वज्ञान से मोह 
निवृत्त होने पर रागद्वेष भो नहों होते-यों एकविरोधिभाव भी बन जाता है । 

इती प्रथं का समर्थक पूर्वसून- तत्वज्ञान से 'दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, दोष, मिथ्या ज्ञानों 
में से उत्तरोत्तर के नष्ट हो जाने पर उससे पीछे वाले के न होने से श्रपवर्ग हो जाता हैं 
(१. १. २) हैः जिसकी विस्तृत व्याख्या पीछे यथास्थान की जा चुकी है ॥ ६॥ 


तब तो मोह का-- 
निसितत-चेमित्तिकमाव दोने के कारण दोषों से नर्थान्तरत्व ॥ ६ ॥ 
आस इभा? . र 
कारण कायं से भिन्न होता है' यह समी मानते हुँ । 5 दोषों का. 
इस तरह मोह यदि 
निमित्त कारण है तो वह उनसे भिन्न होगा, तब मोह में दोषत्व कैसे रहेगा ? || ७ ॥ 
` मोद के दोषलक्षणो मे | 


रर जकड़ा रहने से ऐसा नहीं कद सकते || ८ ॥ 
दोष प्रवृत्ति के हेतु हैं? ( १. १. 
अरा) इस दोषलक्षण के मोह में भी घट 


|| 
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दुल्यजातीयों का प्रतिषेध नहों होता ॥। ३ ॥ 


पुन) - ' प्रेत्यभावपरीक्षाप्रकरणम्‌॑ - १७३ 


द्रव्याणां गुरणानां वाञ्नेकविधविकल्पो निमित्तनेमित्तिकभावे' तुल्यज़ाती- 
यानां दृष्ट इति ॥ ९॥ री 
प्रत्यभावपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ १०-१३ ] 
दोबानन्तरं प्रेत्यभावः । F 
तस्यासिद्धिः; आत्मनो नित्यत्वात्‌ । न खलु नित्यं किञ्चिज्जायते श्रियते 
वा इति जन्ममरणथोनित्यत्वादात्मनोऽनुपपत्तिः, उभयं च प्रेत्यभाव इति ? 
तत्रायं सिद्धानुवाद:-- 


आत्मनित्यत्वे प्रेत्यभावसिद्धिः ॥ १० ॥ 
नित्योऽयमात्मा प्रैति - पूर्वशरीरं जहाति, भ्रियते इति; प्रेत्य च पूर्वशरीरं 
हित्वा भवति जायते, शरीरान्तरमुपादत्त इति । तच्चेतदुभयम्‌ "पुनरुत्पत्तिः प्रेत्य- 
भावः? ( १. १. १९ ) इत्यत्रोक्त पूर्वशरीरं हित्वा शरीरान्तरोपादातं प्रेत्यभावः 
इति । तच्चं त्नित्यत्वे सम्भवतीति । यस्य तु सत्त्वोत्पादः सत्त्वनिरोध: प्रेत्यभावः 
तस्य कृतहानमक्ृताम्यागमश्च दोषः । उच्छेदहेतुवादे ऋष्युपदेशाश्चानर्थका 
इति ॥ १० ॥ : 
तुल्यजातीय द्रव्यों.तथा गुणों के निमित्त-नैमित्तिक भाव में श्रनेक तरह का पस रो न पु क निमिते मितिक भाव में अनेक तरह का विकल्प 
देखा जाता है । अतः निमित्तनैमित्तिकमाव से मोह को दोष न मानना युक्त नहीं ॥ &॥ 
| दोष के बाद क्रमोपात्त प्रेत्यभाव की परीक्षा प्रारम्भ की जा रही है— 
शङ्का--आत्मा के नित्य होने से प्रेत्यमाव नहीं वनता; क्योंकि जो नित्य है उसका 
न जन्म होता है न मरण । आत्मा के नित्य होने से उसमें जन्म-मरणल्प प्रेत्यभाव की 
उपपत्ति नहीं बनती ? 
इसका सिद्धान्तवणांन यह है-- 
आस्मा के नित्य होने पर मी प्रेस्यमाव सिद्ध है ॥ १० ॥ 
यह नित्य श्रात्मा प्रयाण करता है अर्थात्‌ पूर्वं शरीर को छोड़ देता है ( मर,जाता 
है )। प्रयाण करके पूर्व शरीर को छोड कर पुनः होता है, उत्पन्न होता है, शरीरान्तर को. 
ग्रहण करता है । ये दोनों बाते--'पुनर्त्पत्ति प्रेत्यमाव कहलाती है? ( १.१. १९) इस सूत्र 
में कह भाय हैं कि पूर्व शरीर को छोड़ कर शरीरान्तर का ग्रहण करना श्रेत्यमाव' कहलाता 
है । यह बात भात्मा को नित्य मानने पर ही वन पाती है 1 न 
जो यह मानता है कि सत्त्व का नितान्त उत्पाद तथा नितान्त नाश भ्रित्यमाव' 
है, उसके मत में कृतहान तथा भकृताम्यागम दोष होने लगेंगे । इस उच्छेदवाद में. 
ध्मशाज्ोक्त विधि-निषेघवाक्यों की क्या आवश्यकता रह जायेगी! जब उस सस्व का 
नितान्त नाश ही होना है तो वह पुकमं तथा पर्माचरण के लिये क्यों प्रयास 


करेगा | ॥ १० ॥ 
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रद» वात्त्यायनभाष्यसदिते न्यायदर्शने [ ४. झ० १, लार 
कृथमुत्पत्तिरिति चेत्‌ ? 
व्यक्ताद व्यक्तानां प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌ ॥ ११ ॥ 


केन प्रकारेण किन्धर्मकात्‌ कारणाइथक्तं शरीराद्युत्पद्यत इति? 
व्यक्ताद भूतसमाख्यातात्पूथिव्यादितः परमसूक्ष्मानित्यादयक्त शरीरेन्द्रि 
विषयोपकरणाधार' प्रज्ञातं द्रव्यमुत्पद्यते । व्यक्तं च खल्विन्द्रियग्राहय तत्सा- 
माच्यात्कारणमपि व्यक्तम्‌ । कि सामान्यम्‌ ? रूपादिगुणयोगः। रूपा दिगुण- 
मुक्तेम्यः पृथिव्यादिभ्यो नित्येभ्यो रूपादिगुणयुक्तं शरीराद्युत्पद्यते। प्रत्यक्ष- 
प्रामाण्यात्‌ । इष्टो हि रूपादिगुरणमुक्तेम्यो मुत्रभुतिभ्यस्तथाभूतस्य द्रव्यस्यो- 
त्पादः, तेन चाहष्ठस्यानुभानमिति । रूपादीनामत्वयदर्शनात्‌ प्रकृतिविकारयोः, 
पृथिव्यादीनां नित्यानामतीन्द्रियाणां कारणभावोऽनुमीयत इति ॥ ११॥ 


न घटाद्‌ घटानिष्पचेः १ ॥ १२ ॥ 


इदमपि प्रत्यक्षम्‌-न खलु व्यक्ताद्‌ घटाइचक्तो घट उत्पद्यमानो दृश्यते इति, 
व्यत्ताद्‌ व्यक्तस्यानुत्पत्तिदर्शनान्न व्यक्तं कारणमिति ? ॥ १२॥ 


तो वह उत्पत्ति केसे होती है ? 
ब्यक्त से ज्यक्त की, प्रत्यक्ष प्रामाण्य होने से ॥ ११ ॥ 
किस प्रकार से किस घमं वाले कारण से व्यक्त शरीरादि उत्पन्न होते हैं ? 
भूत इस संज्ञा से प्रसिद्ध पृथिव्यादि नित्य सूक्ष्म, परमाणु दव्यो से शरीर, इन्द्रिय तथा 
अन्य अवयवो को धारण करने बाला व्यक्त ( स्थूल ) द्रव्य उत्पन्न होता है । यह व्यक्त 
है। यहाँ कारण तथा कायं में साधारणता होने से कारण भी व्यक्त ही कहलाता 
। यह साधारणता क्या है? रूपादिगुरा-सम्बन्ध | रूपादिगुण-संयुक्त नित्य पृथिव्यादि 
परमाणुम्षो से रूपादिगुणयुक्त शरीरादि उत्पन्न होते हैं। हमारी इस युक्ति में प्रत्यक्ष 
ही प्रमाण है। खूपादिगुणयुक्त मृत्तिका आदि से रूपादिगुणयुक्त घटादि द्रव्य की 
उत्पत्ति देखी जाती है। वहाँ जो प्रत्यक्ष नहीं है, उसका अनुमान कर लेते हैं | प्रकृति- 


विकार में रूपादि का सम्बन्ध देखा जाते से नित्य थिव्या झो 
दि प्रतीन्द्रिय के कारण 
का अनुमान कर लिया जाता है ॥ ११॥ ४ उकळ आय 


आपका ३ क 
[ह कोक नहीं; क्योंकि लोक में घट से घट को निवपति नहीं देखी 


खे अह क आफ पट से अ घ को जलत नहीं हुम 
न देखे जाने से व्यक्त नहीं 
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११. सू० ] प्रेत्यमावपरीचाप्रकरणस्‌ ` २८१ 


व्यक्तादू घटनिष्पत्तेरप्रतिषेषः ॥ १३ ॥ 

न ब्रूमः-'सवं सर्वस्य कारणम्‌’ इति, किन्तु 'यदुत्पद्यते व्यक्त द्रव्यम्‌ , तत्त- 
थाभूतादेवोत्पद्चते' इति । व्यक्तं च तन्मृद द्रव्यं कपालसंज्ञकं यतो घट उत्पद्यते। 
न चेतलिह नुवान: कचिदस्यनुज्ञां लब्युमहंतीति । तदेतत्तत्त्वम्‌ ॥ १३॥ 

अतः परं प्रावादुकानां हृष्ठ्य: प्रदश्यन्ते-- 

शून्यतोपादाननिराकरणप्रकरणम्‌ [ १४-१८ ] 
अभावाद्धातोत्पत्तिः, नानुपमृद्य प्रादुर्भावात्‌ ! ॥ १४ ॥ 

असतः सदुत्पद्यते इत्ययं पक्षः, कस्मात्‌ ? उपमृद्य प्रादुर्भावात्‌ । उपमृद्य 
बीजमङ्कुर उत्पद्चते नानुपमृद्य, न चेद्वीजोपमदोंऽड्कुरकारणम्‌, अनुपमहदेऽपि 
बोजस्याङ्कुरोत्पत्तिः स्यादिति ? ॥ १४॥ 

अत्राभिधीयते 

' व्याघातादग्रयोगः ॥ १४ ॥ 
उपमृद्य प्रादुर्भावादित्ययुक्तः प्रयोगः; व्याघातात्‌ । यदुपमृद्नाति न तदुपमृद्य 


ब्यक्त से घटनिष्पति न देखे जाने से हमारा सत खण्डित नहीं होता ॥ १३ ॥ 

हम नहीं कहते कि 'सब सबके कारण हँ, किन्तु “जो व्यक्त द्रब्य उत्पन्न होता है, 
वह वैसे ही व्यक्त कारण से उत्पन्न होना चाहिये” । वह कपालसंञ्चक मृत्पदाथ व्यक्त 
ही है, जिससे घटनिष्पत्ति हुई है । इस बात को छिपाकर भाप हमसे भपनी वात नहीं 
मतवा सकते ॥ १३ ॥ 

आगे कुछ दाशंनिकों के मत-मतान्तरों पर विचार किया जा रहा है [सर्वप्रथम शुन्य? 
वादो बौद्धो के मत पर विचार किया जा रहा है |-- 

अभाव से आव ( कार्य ) की उत्पत्ति दोती दै; क्योंकि विना विनाश हुए उत्पत्ति 
नहीं होती ॥ १४ ॥ F 

'प्सतु से सत्‌ उत्पन्न होता है” “यह भी एक दार्शनिक दृष्टि है । इसमें वे हेतु देते हैं 
कि विना विनाश हुए उत्पत्ति नहीं हो पाती । इसमें दृष्टान्त है--बीज के विनष्ट होने 
से हो उसमें से अळू र उत्पन्न होता है न कि विना विनष्ट हुए। यदि वीजबिनाश 
प्रकूर का कारण न होता तो माण्डागार (गोदामो) में पढ़े बीजों से भी उत्पत्ति हो 
जानो चाहिये ? ॥ १४ ॥ & ) 

इस का उत्तर 

क्र हाल से आदोसकि अयोग बचि शी २२ ॥ र 

'विनष्ट होकर परुत्‌ होता है. यह बात परस्पर विरुद्ध होने से अयुक्त है । जो. 
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२६२ वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायद्शनै [ ४. ऽ; ¦, 


प्रादुर्भवितुमर्हति; विद्यमानत्वात्‌ । यच्च प्रादुर्भवति न तेनाप्रादुभू तेनाविद्य 
मानेनोपमह इति ॥ १५॥ : ६ की 
नातीतानागतयोः कारकशब्दप्रयोगात्‌ ! ॥ १६ ॥ 

अतीते चानागते चाविद्यमाने कारकशब्दाः प्रयुज्यन्ते | पुत्रो जनिष्यते, 
जनिष्यमाणां पुत्रमभिनन्दति, पुत्रस्य जनिष्यमाणस्य नाम करोति; अभूत्कुम्भः, 
भिन्नं कुम्भमनुशोचति, भिन्नस्य कुम्भस्य कपालानि, अजाताः पुत्राः पितरं ताप- 
यन्ति- इति बहुलं भाक्ताः प्रयोगा दृश्यन्ते । 

का पुनरियं भक्तिः? आनन्तर्यं भक्तिः, आनन्तर्यसामर्थ्यादूपमृद्य प्रादुर्भा- 
वार्थः-प्रादुर्भबिष्यन्नङ्कुर उपमुद्नातीति भाक्तं कतृ त्वमिति॥ १६॥ 

न बिनष्टेभ्योऽनिष्पत्तेः ॥ १७ ॥ 
न विनद्टाद्वीजादङ्कुर उत्पद्यते इति तस्मान्नाभावाद्धावोत्पत्तिरिति ॥ १७॥ 
क्रमनिदेशादग्रतिषेथः ॥ १८ ॥ 
उपमईप्रादुर्भावयोः पौर्वापर्यनियमः क्रमः । स खल्वभावाऱ्वावोत्पत्तेहेतुनि- 


दिश्यते, स च न प्रतिषिध्यते इति । व्याहतव्यूहानामवयवानां पूर्वव्यूहनिवृत्तौ 


नष्ट होता है, वह नष्ट होकर पुनः प्रादुभू'त नहीं हो सकता; क्योंकि वह तो विद्यमान है। 
तया जो प्रादुमूंतं होता है वह घप्रादुभ्रुँत द्रव्य अविद्यमान से विनष्ट कैसे होगा ! ॥ १५॥ 

नहीं; ग्रतीतानागतकाल में भी कारक शब्द का प्रयोग देखा जाता है ? ॥ १६॥ 
रु भूत तथा अविष्यत्‌- मैं भी जो कि वतमान नहीं हैं, कारकशब्दों का प्रयोग दिखायी 
देता है ! जसे --'उततको पुत्र होगा, “होने वाले पुत्र के लिये वह खुशियाँ मना रहा है 
पैदा होने वाले पुत्र का नाम रख रहा है'; या 'घट विनष्ट हो गया? 'विनष्ट घट के 
विषय में सोच रहा है” 'ये उस विनष्ट घट के खण्ड हैं? “पैदा न हुए पुत्र पितृगण को 
कष्ट देते है'--आदि बहुत से भाक्त प्रयोग लोक में देखे जाते है । 

' यह भक्ति क्या है ? आनन्त्यं ( भ्व्यवघान ) को भक्ति कहते हैं । इस थानन्तरय के 
सामथ्यं से हो 'विनष्ट हो कर प्रादुमू'त'--यह बोला जाता है । .'आदुभू'त होनेवाला 
प्रद्र ( बीज रूप से ) विनष्ट हो रहा है, ऐसा यह आरोपित कतुंप्रयोग है ? ॥ १६ ॥ 


नहीं; क्योंकि विनष्ट से डस्पत्ति नहीं होती || १७ ॥ 
गरू > उत्पत्तिवाला 
पळ प पन्न नहीं हमा करता, भतः अभाव से भाव की उत्पत्तिवाला 


(उक्त सिद्धान्त में ) कर्मनिउँश का प्रतिषेध नहीं ॥ 
बल तय स १८॥ 
क मे जो पोर्वापयनियम है वही 'क्रम' कहलाता है, यह क्रम उक्त 
बादी ने अभाव से भाव की उत्पत्ति” सिद्धान्त में हेतु बताया, उसको हम स्वीकार करते 


हर. पतक ख कस ओसार प्रभाव से'आवीस्पतति मन मानते १५३ हेतु के सहारे 


१३:स्‌३] ` ` ˆ _इेस्वरोपादानताप्रकरणम्‌ - २८६५ 


व्यूहान्तरोद्‌ द्रव्यनिष्पत्तिः; नाभावात्‌ । बीजावयवाः कुतश्रिन्िमित्ताआादुभू त- 
क्रियाः पूर्वव्यूहं जहति व्यूहान्तरं चापदयत्ते, व्यूहान्तरादङ्कुर उत्पद्यते । दृश्यन्ते 
खलु अवयवास्तत्संयोगाश्चाङ्कुरोत्पत्तिहेतवः। न चानिवृत्ते पू्वव्यूहे बीजाव- 
यवानां शक्यं व्यूहान्तरेण भवितुमित्युपमईभरादुर्भावयोः पोर्वापर्यनियमः क्रमः, 
तस्मान्नाभावाद्भावोत्पत्तिरिति। न चान्यद्वीजावयवेभ्योऽङ्कुरोत्पत्तिकारण- 
मित्पुपपद्चते बीजोपादाननियम इति ॥ १८ ॥ 


इश्वरोपादानताम्रकरणम्‌ [ १६-२१ ] 
अथापर आह? 
ईश्वरः कारणम्‌ ; पुरुषकर्माफल्यदशनात्‌॥ १६ ॥ 
पुरुषोऽयं समीहमानो नावश्यं समीहाफलं प्राप्नोति, तेनानुमीयते-पराधीनं 


पुरुषस्य कर्मफलाराघनम्‌' इति, यदघीनं स ईश्वरः। तस्मादीश्वरः कारण- 
मिति॥ १९॥ 


SAE TM 7 7 5 नाक 
हमारे मत में वही बात यों है--विकोर्णकतिवाले अंवयवों को पूर्व आकृति ( रचना ) के 
निवृत्त होने पर दूसरी झाकृति बन जाने पर यह प्रादुर्भाव होता है, न कि अभाव ( उन 
अवयवों के विनाश ) से बीज के अवयव किसी विशेषनिमित्त से प्रादुर्भावसम्पन्न होते 
हुए अपने पूर्व आकार को छोड़ देते हैं तथा दूसरे आकार को प्राप्त कर सेते हैं । उस दूसरे 
आकार से अद्कुर पैदा होता है । लोक में मी अवयव निमित्ताविशेष के सम्पकं से 
अडू रोत्पलि के कारण होते हैं; जब तक अवयर्वो का धूर्वाकार निवृत्त नहीं होगा तब 
तक दूसरा झाकार बनेगा नहीं, शोर वे भरु रोत्पत्ति में समर्थ होंगे नहीं--भतः यह पोर्वापयं 
क्रम मानना उचित ही है । इस रीति से, अभाव से भावोत्पत्तिवाला बौद्धराद्वान्व उचित 
नहीं; क्योंकि अक्क रोत्पत्ति में बीजावयवों से अतिरिक्त कोई उपादान कारण है नही, प्रतः 
बीजोपादाननियम उपपन्न हो जाता है ॥ १८॥ 

कुछ दाशंनिक ( वेदान्ती ) कहते हैं-- 

पुरुष-कर्मों का बहुधा नैष्फश्य देखा जाने से इैइवर ही इस सृष्टि का कारण है ॥ 

पुरुष जो कुछ प्रयत्न करता है, हमेशा उस का किया हुमा प्रयत्न पूर्ण नहीं हुमा 
करता, इससे ज्ञात होता है कि पुरुष कां कर्मफल पराधीन है। यह कर्मफल जिसके अधीन: 
है, वह ईश्वर है । भतः ईशवर इस सृष्टि का कारण है ॥ १९॥ 


क 6 

१. अस्मिन्प्रकरणच्याल्याने वार्सिकतास्पर्यकारयोमतवैचित्यमस्ति, त 18032: 
साष्युसरणिरेब स्वीकृता । ; 
000 सहसे तयम्मरम। स्मारित ew Delhi. Digitized by 53 Foundation USA 


स वात्स्यायनआाष्यसहितै न्यायदरेने [ ७, अः १, ब्र, 


न, पुरुषकर्मामावे फलानिष्पत्तेः ! ॥ २० ॥ | 
ईश्वराधोना चेत्फलनिष्पत्तिः स्यादपि तहि पुरुषस्य समीहामन्तरेण फले 
निष्पद्येतेति ? ॥ २० ॥ 


तत्कारितत्वादहेतुः ॥ २१ ॥ 

पुरुषकारमीश्वरोऽनुगृह्हाति, फलाय पुरुषस्य यतमानस्येशवरः फलं 
सम्पादयतीति । यदा न सम्पादयति तदा पुरुषकर्माफलं भवतीति। तस्मादी- 
श्‍वरकारितत्वादहेतुः-पुरुषकर्माभावे फलानिष्पत्तेः' इति । 

गुणविशिष्टमात्मान्तरम्‌ ईश्वरः, तस्यात्मकल्पात्कल्पान्तरानुपपत्तिः। अधर्म- 
मिथ्याज्ञानप्रमादहान्या घर्मज्ञानसमाधिसम्पदा च विशिष्टमात्मान्तरमीश्वरः, 
तस्यः च घर्म॑समाधिफलमणिमाद्यष्टविघमैश्वर्यम्‌ । सङ्कुल्पानुविधायी चास्य 
घर्मः । प्रत्यात्मवृत्तीन्‌ घर्माधमसञ्चयान्‌ पृथिव्यादीनि च भूतानि प्रवयति । 
एव च स्वक्ृतास्यागमस्य लोपेन निर्माणप्राकाम्यमीश्वरस्य स्वकृतकर्मफलं 
वेदितव्यम्‌ । 

शङ्का ` 

पुरुषप्रयत्न के दिना फलनिष्पति न होने से उक्त कथन युक्त नहीं ? ।। २०॥ 

यदि ईश्वर ही सब कर्मफल देनेवाला हो तो पुरुषप्रयत्न के विना ही फल निष्पन्न 
हो जाने चाहिये, जबकि लोक में ऐसा देखा नहीं जाता ? ॥ २० ॥ 

उत्तर 

पुरुषकम सें इंरवर के सहायक होने से आपका उक्त हेतु नहीं बनता ॥ २१ ॥ 

पुरुष-प्रयत्न के लिये ईश्वर अनुग्रह ( विनियोग ) करता है । झर्थातू फल के लिये 
प्रयत्न करते हुए पुरुष के फल पर ईश्वर अनुग्रह करता है, जब प्रयत्न करने पर भी 
अतुल फल नहीं मिलता तो समझना चाहिये ईश्‍वर का अनुग्रह नहीं है । भतः उस फल 
उ म से आपका यह कथन युक्त नहीं कि “पुरुष प्रयत्न के श्रभाव में 

ईश्वर कोन है? जोबात्मा से अत्य परमात्मा तथा सङ्कुया-परिमाणादि गुणों से 
युक्त स ईश्वर” है । यह प्रात्मजातीय होने से आसमा की ही कोटि में भ्राता है, अन्य कोटि 
में नहीं । इस में रमं, मिथ्याज्ञान, तथा प्रमाद नहीं होते तथा यह घमँ-ज्ञान सम्पत्ति से 


र इस ण अ तथा प्रधम को, पृथिव्यादि भूतो को प्र्वात्तत करता 
र उष्य को स्वकृत फलप्राप्त को लुप्त न ईदवर जग- 

निर्माण में सामध्यं रखता है । यह जगप्तिमाण भी पर ७ रता हसा यह ईदव 
ससझला/जाहिये Vrat ४१ पगड ने New नी र र्ष के ।वुकत कसे फाल के / लिये ही 


२२. सू० ] आाकस्मिकस्वनिराकरणप्रकरणस्‌ २८२ 


आप्तकल्पश्चायम्‌ । यथा पिताऽपत्यानाम्‌, तथा पितृभूत ईश्वरो भूतानाम्‌ । 
न चात्मकल्पादन्यः कल्पः सम्भवति। न तावदस्य बुद्धि विना कश्चिद्वमों 
लिङ्गभ्ूतः शक्य उपपादयितुम्‌ । आगमाच्च द्रष्टा, बोद्धा, सर्वज्ञाता, ईश्‍वर 
इति। बुद्धयादिमिश्चात्मलिङ्खैनिरुपाख्यमीश्वरं प्रत्यक्षानुमानागमविषया- 
तीतं कः शक्त उपपादयितुम्‌ । स्वकुताम्यागमलोपेन च प्रवर्तमानस्यास्य- यदुक्तं 
प्रतिषेधजातमकर्मनिमित्ते शरीरसगं, तत्सर्वं प्रसज्यते इति ! ॥ २१॥ 

आकस्मिकत्वनिराकरणप्रकरणम्‌ [ २२-२४ ] 
अपर इदानीमाह-- 
अनिमित्ततो भातोत्पत्तिः, कण्टकतेच्ण्यादिदशनात्‌ ! ॥ २२ ॥ 

अनिमित्ता शरीराद्युत्पत्तिः, कस्मात्‌ ? कण्टकतैकषण्यादिदर्शनात्‌। कण्ट- 
कस्य तैक्ष्ण्यम्‌ , पर्वतघातूनां चित्रता, ग्राव्णां श्वुक्ष्णता, निनिमित्तं चोपादान- 
वच्च इष्टम्‌, तथा शरीरादिसर्गोऽपीति ? ॥ २२॥ 


यह ईश्वर आस पुरुष की तरह है । जैसे पिता अपने पुत्र के लिये, पुत्र चाहे या न 
चाहे, निःस्वार्थ अनुग्रह करता रहता है, उसी तरह ईइवर भी इस जगत्‌ के प्राणियों 
पर अनुग्रह करता रहता है ! 

इस ईश्वर को आत्मसजातीय मानने के अतिरिक्त दूसरी कोई कोटि सम्भव नहीं 
है। इसके बुद्धिगुण के विना कोई धमे लिङ्गभूत उपपन्न नहीं किया जा सकता । गाज भी 
इसे प्रसंग-प्रसंग पर द्रष्टा, वोदा, सवेज्ञ, ईश्वर इन विशेषणों से. भ्रमिहित करता है 
वुद्धिगण के विना ये सब विशेषण सम्भव नहीं है। इन बृद्धि रादि भ्रात्म-गुणो के 
विना कौन इस नीरूप ईश्वर का, जो कि प्रत्यक्ष-अनुमान तथा आगम ग्रमाणों से अतीत 
है, उपपादन कर सकता है ! करुणावशात्‌ पुरुषकृत फल की भरपेक्षा न्‌ करता हुआ यदि 
यह ईश्वर जगतृसृष्टि में प्रवृत्ति होगा तो झकर्मनिमित्तक सृष्टिपक्ष में जो दोष हम पीछे 
( ३. २. ७२ ) कह झाये हैं वे सब इसमें भी झा जायेंगे ! अतः यही मानना चाहिये कि 
परमकारणिक होता हुआ भी यह ईश्वर वस्तुस्वभाव के अनुसार विघान करता हुमा 
घर्माधम के सहारे से जगद्व॑चित्र्य में निमित्तकारण है ॥ २१ ॥ FE 

झब दूसरा दार्शनिक ( चार्वाक ) कहता है— Fe 
कण्टक की तीच णता आदि देखने से समी भावों की उत्पत्ति अनैमित्तक दी हे ॥ २३ ॥ 

शरीरादि की उत्पत्ति भनमित्तक ही है; क्योंकि लोक में भी कण्टकादि के तेय में 
कोई निमित्त नहीं दिखायी देता जो उसे किसी साघन से इतना तीक्षण बना दे । जैसे 
कण्टकादि की तीक्ष्णता, पवंतों में निकलने वाली घातुओों के चाना प्रकार, स्फटिक आदि 
शिलायरों की इलक्ष्णाता विना किसी निमित्त या उत्पादान कारण के देखी जाती है, उसी 
तरह झरीर की उत्पत्ति भी निनिमित्तक मान लें 2 ॥ २२.॥ 
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कद वात्स्यायनमाष्यसहिते न्यायदशंने [ ४. थ०. १. भा, 


अनिमित्तनिमित्तत्वान्नानिमिचतः' ॥ २३ ॥ 
अनिमित्ततो भावोत्पत्तिरित्युच्यते, यतश्रोत्पद्यते तन्निमित्तम्‌ । अनिमित्तस्य 
निमित्तत्वान्नानिमित्ता भावोत्पत्तिरिति ॥ २३ ॥ 
निमित्तानिमित्तयोरर्थान्तरमावादप्रतिषेधः' ॥ २४ ॥ 
` अन्यद्धि निमित्तम्‌ , अन्यच्च निमित्तप्रत्याख्यानम्‌ , न च प्रत्याख्यानमेव 
प्रत्यास्येयमु, यथा- अनुदकः कमण्डलुरिति नोदकप्रतिषेध उदकं भवतीति। स 
खल्वयं वादः 'अकर्मनिमित्तः शरीरादिसर्गः” ( ३. २. ७२ ) इत्येतस्मान्न भिद्यते 
अभेदात्तत्प्रतिषेधेनेव प्रतिषिद्धो वेदितव्य इति ॥ २४॥ 
सर्वानित्यत्वनिराकरणप्रकरणम्‌ [ २५-२८ ] 
` अन्ये तु मन्यन्ते- ` 
सत्रमनित्यसुत्यत्तिविनाशधमफत्वात्‌ ! ॥ २५ ॥ 
किमनित्यं नाम ? यस्य कदाचिद्‌ भावस्तदनित्यम्‌ । उत्पत्तिधर्मकमनुत्पन्न 


नास्ति, विनाशधर्मकं चावितष्टं नास्ति । कि पुनः सर्वम्‌ ? भौतिकं च शरीरादि; 


एकदेशी का उत्तर-- 

अनिमित्त से निमित्त डत्पन्न होने से वद्द अंनिमित्त नहीं रहा करता ॥ २३ ॥ 

अनिमित्त से भावों की उत्पत्ति आप वतलाते हैं, परन्तु जिससे उत्पत्ति हो वह तो 
निमित्त हो गया, यों उस अनिमित्त के निमित्त बन जाने से झब वह अनिमित्त कहाँ 
रहा !.॥ २३॥ 

सिदान्तपक्त--- ` 

निमित्त तथा अनिमित्त में अर्थमेद होने से प्रतिषेध नहीं बनता ॥ २४ ॥ 

निमित्त दूसरा है, तथा निमित का प्रत्याख्यान झाप दुसरा कर रहे हैं । जसे “अनुदक 
कमण्डलु' में उदक का प्रतिषेध है तो क्या यह प्रतिषेध उदक हो जायेगा ! चार्वाक का यह 
भाकस्मिकवाद भौ पूवबाशित ( ३.२.७२ ) इसके झकमंनिमित्तक भूतसृष्टिवाद जैसा ही है, 


धत: समान होने से उस वाद की प्रतिषेधक युकितियाँ इस वाद के प्रतिषेध में भी समक लेनी 
चाहिये ॥ २४ ॥ 


दूसरे दाशेनिक यह मानते हैं-- 
. .सभी प्रमेय डस्पत्तिविनाशघर्मों होने से अनित्य हे ॥ २४ ॥ । 
अनित्यः किसे कहते है? जिस को सत्ता कभी हो कमी न हो, वह 'भनित्य' 
होता है । जो वस्तु उत्पत्तिशोल है, वह उत्पत्ति से पहले नहीं थी; तथा जो वस्तु विनाश- 
शील है वह विनाश के बाद नहीं, भरत: सब कुछ अनित्य है । यह 'सब' क्या है? भौतिक 
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शमसर] : सर्वानित्यत्वनिराकरणप्रकरणस्‌ २८७ 


अभौतिक च बुद्धयादि; तदुभयमुत्पत्तिविनाशधर्मकं विज्ञायते। तस्मात्त- 
त्सर्वमनित्यमिति? ॥ २५॥ 
नानित्यतानित्यत्वात्‌ ॥ २६ ॥ 
यदि तावत्सर्वस्यानित्यता नित्या ? तलित्यत्वान्न सर्वमनित्यम्‌ । अथा- 
नित्याः? तस्यामविद्यमानायां सर्वं नित्यमिति ॥ २६॥ 
तदनित्यत्वमग्नेर्दाद्यं विनाश्यानुविनाशवत्‌ ॥ २७ ॥ 
तस्या अनित्यताया अप्यनित्यत्वम्‌। कथम्‌ ? यथा-अगिनिर्दाह्मः विनाश्यानु- 
बिनश्यति, एवं सवस्यानित्यता सवं विनाश्यानुविनश्यतीति ॥ २७ ` - ¦ : .. 
नित्यस्याग्रत्याख्यानं यथोपलब्धि व्यवस्थानात ॥ २८ ॥ 
अयं खलु वादो नित्यं. प्रत्याचष्टे, नित्यस्य . च.. प्रत्याख्यानमनुपपन्नम्‌ । 
कस्मात्‌ ? येथोपलब्धि व्यवस्थानात्‌ । . यस्योत्पत्तिविनाशघर्मकत्वमुपलग्यते 
प्रमाणतस्तदनित्यम्‌, यस्य नोपलभ्यते तद्विपरीतम्‌ । न च परमसूक्ष्माणां.भूतानामा- 
काशकालदिगात्ममनसां तद्गुणानां च केषाञ्चित्सामान्यविशेषसमवायानां 
चोत्पत्तिविनाशधर्मकत्वं प्रमाणत उपलभ्यते; तस्मान्नित्यान्येतानीति ॥ २८ ॥ 
शरीरादि तथा अभौतिक बुद्धधादि । ये दोनों ही वर्ग उत्पत्तिविनाशधमंक हैं भतः सब 
कुछ झनित्य हैं ? ॥ २५॥ 
एकदेशिमत से परिद्दार-- 
अनित्यता में नित्यता होने से आप का मत उचित नहीं ॥ २६ ॥ 
+ . यदि यह सब की अनित्यता नित्य है तो इस नित्यता से सब कुछ झतित्य नहीं, प्रपितु 
नित्य हो जायेगा । यदि वह अनित्य है तो उसके न होने पर सब नित्य हो जायेगा. २६:॥ 
सिद्धान्तिमत से उत्तर-- यु बक 
* ज्ञेसे अग्नि दाह्य कांष्टादि को जलाकर स्वयं विनष्ट दो जाती है उसी तरह 
बह अनित्यंता भी अनित्य दै ॥ २७॥ फल 
उस नित्यता में भी भनित्यत्व उपपन्न है । कैसे ? जैसे अग्ति जलाने योग्य काष्ठादि 
को जला कर स्वयं भी विनष्ट हो जाती है, इसी तरह यह सब प्रमेयों की ' अनित्यता सबको 
बिष्ट ( नित्य बता ) कर स्वयं भी विनष्ट ( अनित्य ) हो जायेगी ॥ २७॥ ` ` ` 
उपलब्धि के अनुसार ब्यवस्था से निस्य का प्रत्याख्यान नहीं होता ॥ २८॥ 
यह वाद ( प्रकरण ) नित्य का प्रत्याख्यान करने के लिये उठाया है, तथा नित्य का 
परत्याक्यान नहीं बन पा रहा है; क्योंकि व्यवस्था उपलब्धि के अनुसार देखी जाती है। 
प्रमाण से जिसकी उपलब्धि विनाशशील देखी जाती है, वह भनित्य होता है, तथा जो 
प्रमाण से विनाशशील नहीं ज्ञात होतां वह नित्य है । परमसुद्म भूत, झाकाश, काला 
दिग्‌, आत्मा मन तथा इन के गुणों की; इसी तरह सामान्य, विशेष तथा समवाय की 
-विनाशशीलता नहीं: देखी: जाती-_इसलिये ये-सब नित्य हैं॥ २5०॥ ` 
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श्मः वास्स्यायनसाष्यसदिते न्यायद्शंने [ ४. ५० १, आ? 


सवनित्यत्वनिराकरणप्रकरणम्‌ [ २६-३३ ] 
अयमन्य एकान्त 
. , . सवे नित्यं पञ्चभूतनित्यत्वात्‌ ! ॥ २७॥ . . 
' भूतमात्रमिदं सवम्‌, तानि च नित्यानि; भुतोच्छेदानुपपत्तेरिति ? २९॥ 
' न; उत्पत्तिविनाशकारणोपलब्धेः .॥ ३० ॥ 


उत्पत्तिकारणं चोपलभ्यते विनाशकारणां च, तत्‌ सर्वनित्यत्वे व्याहन्यते 
इति॥ ३० ॥ . 


तन्लक्षणाबरोधादप्रतिषेधः ! ॥ ३१ ॥ 


: ` यस्योत्पत्तिविनाशकारणमुप्रभ्यते इति मन्यसे; न तद्‌ भूतलक्षणहीत- 
र्थान्तरं गृहते, भरुतलक्षणावरोधाद्‌ ` भूतमात्रमिदमित्ययुक्तोऽं प्रतिषेध 
इति? ॥ ३१॥ ` `. ` ` Li 


न; उत्पत्तितत्कारणोपलब्धेः || ३२ ॥ 


.. कारणसमानगुणास्योत्पत्तिः कारणं चोपलभ्यते। न चैतदुभयं नित्यविषयम्‌, 
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कुछ दाशनिको का यह एक दूसरा पक्ष है-- 
पञ्चसूतों के नित्य दोने से सब पदार्थ नित्य है? || २३ ॥ 

यह सबं कुछ हस्यमान जगत्‌ पंञ्चभुतात्मक है, दे सभी भूत नित्य हुँ, भूतों का 
उच्छेद भाप ( नेयायिक ) मानते नहीं, अतः भूतात्मक गोघटादि सभी द्रव्य नित्य 
हँ? ॥ २९॥ उ 

इनके उप्पत्तिविनाशकारण उपल्ब्ध होने से ये सब द्रब्य नित्य नहीं हैं ॥ ३० ॥ 

इन द्रव्यो का उत्पत्ति तथा विनाश के कारण प्रमाण से उपलब्ध हैं, वह, सब द्रव्यों 
के नित्य मानने पर, विरुद्ध पडेगा ॥ ३० ।। 
५५ उन म्या के . भूतलक्षणाक्रान्त होने से उनकी नित्यता का प्रतिषेध नहीं 
बनेगा ? ॥ ३१.॥ ८ 

जब धाप यह मानते हैं कि उनके भूतोत्पन्न उत्पशि-विनाशकारणा उपलब्ध होते हैं 
तो वे द्रव्य भूतलक्षणों से हीन कोई ग्न्य चीज थोड़े होंगे | उनके भूतलक्षणाक्कान्त होने 
से यह, समग्र जगत्‌ भूतोत्पन्न है, तथा भूत नित्य हैं, भतः इन द्वव्यों का अनित्यत्वप्रतिषेष 
अयुक्त है? ॥ ३१॥ 


: डन गोघटादि वर्च्यो की उत्पत्ति तथा उत्पत्तिकारण उपलब्ध दोने से वे नित्य 
नहं हैं ॥ ३२॥ 

बवे गोघदादि द्रव्य ज़ब जब ड जमे छ 
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न चोत्पत्तितत्कारणोपलब्धि: शक्या प्रत्याख्यातुम्‌, न चाविषया काचिदुप- 
लब्धिः । उपलब्धिसामर्थ्यात्कारणेन समानगुणां कार्यमुत्पद्यते-इत्यनुभीयते । 
स खलूपलव्धेविषय इति। एवं च तल्लक्षणावरोधोपपत्तिरिंति। 

उत्पत्तिविनाशकारणप्रमुक्तस्य ज्ञातुः प्रयत्नो हृष्ट इति । प्रसिद्धश्वावयवी 
तद्धर्मा । उत्पत्तिविनाशधर्मा चावयवी सिद्ध इति । 


शब्दकर्मबुद्धयादीनां चाव्याप्तिः। पञ्चभूतनित्यत्वात्‌ तल्लक्षणावरो- 
धाच्चेत्यनेन शब्दकर्मबुद्धिसुखदुःखेच्छाद्वेषप्रयत्नाश्च न व्याप्ताः। तस्मादनेकाम्तः। 


स्वप्नविषयाभिमानवत्‌ मिथ्योपलब्धिरिति चेत्‌ ? भूतोपलब्धो तुल्यम्‌ । 
यथा स्वप्ने विषयाभिमानः, एवमुत्पत्तिकारणाभिमान इति। एवं चैतद्‌ 
भूतोपलब्धौ तुल्यम्‌-मृथिव्यादयपलब्धिरपि स्वप्नविषयाभिमानवत्‌ प्रसज्यते । 


पृथिव्याद्यभावे सर्वव्यवहारविलोप इति चेत्‌ ? तदितस्त्र समानम्‌ । 


होते हैं भ्रोर यह उत्पत्तिकारण तथा कार्यों की उपलब्धि नित्य की नहीं होती । उघर उत 
गोधटादि की उत्पत्ति तथा उस उत्पत्ति का कारण किसी भी प्रमाण से प्रत्याख्यात नहीं हो 
सकता; क्योंकि किसी की निविषयक उपलब्धि नहीं हुआ करती । प्रत: उपलब्धिसामध्य से 
'कारण से समानगुण कायं उत्पन्न होता है ऐसा अनुमान होता है । यही गोघटादि 
उत्पन्न काये उस उपलब्बि का विषय है । इस प्रकार इस भूतों के कायं गोघटादि में उन 
भूतों का नित्यत्वलक्षण अवरुद्ध हो जाता है । 

उत्तत्ति तथा विनाश के कारणों को लेकर ही लोक में पुरुषों के प्रयत्न देखे जाते 
हैं, यदि सभी द्रव्य नित्य हों तो इन प्रेक्षावात्‌ पुरुषों के प्रयत्न निष्फल ही होंगे । अवयवी 
भ्रयवधम वाला होता है । श्रवयवी उत्पत्ति-विनाशशील है--यह सभी जानते हैं । 

अथ च, 'पत्चभतों के नित्य होने के कारण मृतोलन्न द्रव्यों के भूतलक्षणाक्षान्त होने से 
सव कुछ नित्य है" ऐसा लक्षण मानोगें तो शब्द, फर्म, बुद्धि आदि में अव्याति होने लगेगी, 
क्योंकि ये पञ्चभतातमक नहीं हैं अतः तल्लक्षणाक्रान्त भी नहीं हो सकते । इस रीति से 
इन दाशेनिको का सर्वनित्यत्ववाद भी अनेकान्त ( भव्यापक ) दै । 

यदि यह कहें कि उक्त उत्पत्तिविनाशकारणोपलब्धि स्वप्नविषय की तरह मिष्या 
है? तो यह मिथ्यात्न भतोपलब्बि में भी समान है । जैसे स्वप्न में निथ्या विषय उपलब्ध 
होता है, उसी तरह उत्पत्तिकारण भी मिथ्या है- ऐसा नहीं कह सकते; क्योकि यह बात 
त्ती में भी तुल्य ही है, पर्थात्‌ तब पृिव्या दि-मूताद्युपलब्धि भी स्वप्नविषयवत्‌ मिथ्या 
हो होगी । 

पृथिव्यादि भूतों की उपलब्धि को मिथ्या मानोगे तो समग्र जगद्वयवहार भी विलुस 
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२९० ` वाह्त्यायनभाष्यसद्दिते न्यायदशंने' [ ४. अ० १. आ? 


उत्पत्तिविनाशकारणोपलब्धिविषयस्याप्यभावे सर्वव्यवहारविलोप इति, सोयं 
नित्यानामतीरिब्रियत्वादविषयत्वाच्चोत्पत्तिविनाशयोः 'स्वप्तविषयाभिमानवत्‌' 
इत्यहेतुरिति ॥ ३२ ॥ 

अवस्थितस्योपादानस्य धर्ममात्रं निवर्तते धर्ममात्रमुपजायते, स खलूत्पत्ति- 
विनाशयोविषयः । यच्चोपजायते तत्प्रागप्पुपजननादस्ति, यच्च निवर्तते तन्नि- 
वृत्तमप्यस्तीति, एवं च सर्वस्य नित्यत्वमिति ? 


न; व्यवस्थानुपपरोः || ३३ ॥ 


- अयमुपजनः, इयं निवृत्तिः-इति व्यवस्था नोपपद्यते; उपजातनिवृत्तयोविद्य- 
मानत्वात्‌ । अयं धर्म उपजातः, अयं निवृत्तः-इति सञद्भावाविशेषादव्यवस्था। 
इदानीमुपजननिवृत्ती, नेदानीम्‌-इति कालव्यवस्था नोपपद्यते; सवंदा विद्यमा- 
नत्वात्‌ । अस्य धर्मस्योपजननिवृत्ती नास्य-इति व्यवस्थानुपपत्ति; उभयोरविशेषात्‌। 
अनागतोऽतीतः-इति च कालव्यवस्थानुपपत्तिः; वर्तमानस्य सद्भावलक्षणतात्‌ । 

अविद्यमानश्यात्मलाभ उपजनः, विद्यमानस्यात्महानं निवृत्तिः-इत्येतस्मिन्‌ 


होते लगेगा ? यह बात उत्पत्तिविनाशकारणों की उपलब्धि के विषय में भी तुल्य ही है। 
अर्थात्‌ उत्पत्तिविनाशकारण तथा उसकी उपलब्धि को मिथ्या मानोगे तव भो तो समग्र 
व्यवहार ( पुरुषभ्रयत्नादि ) विलुप्त होने लगेगा । थत: यह उत्पत्ति-विनाश का मिथ्यात्व 
परहेतुक हो है; क्योंकि नित्य पदार्थ अतीन्द्रिय तथा अविषय होते हैं ॥ ३२ ॥ 

कुछ दूसरे दाशंनिक ( स्वायम्भुव ) कहते हैं कि सुवर्णादि धर्मी का केवल धर्म उत्पन्न 
होता है, तथा वही निवृत्त ( विनष्ट ) होता है, अर्थात्‌ यई घमं ही उत्पत्ति तथा विनाश का 
विषय है । भतः जो उत्पन्न होता है वह उत्पन्न होने से पूर्व भी ( धम्येभित्न रूप में ) रहता 
है तथा जो विनड होता है वह विनाश के बाद भी ( धर्म्यभिन्न रूप में ) रहता है। 
इस नय से सब कुछ का नित्यत्व उपपन्न हो जायेगा.? 


स रणे से वैसा नित्यत्व नहीं बन पाता || ३३ ॥ 
[र यदि उपजात तथा विनष्ट भी विद्यमान ही रहेंगे तो 'यह जन्म है 
यह क्य A शततबतिक व्यवस्था नहीं वन पायेगी । 'यह धर्म उत्पन्न तथा यह 
0 सपा नो स्का में होई नेद स होने से नहीं बत पायेगो । 
: इस समय उत्पत्तिविनाश हैं, इस समय नहीँ'- यह कालव्यवस्था भी सद्भाव में कोई 
भ्रस्तर न होने से नहीं न पायेगी । तथा 'इस घमे के उत्पत्तिविनाश हुए, इस के नहीं? यों 
ग मद ल जा सारा 

ली हमारे a भ थ्‌ gc i ! साव के ही नुमा, रहते। पे नञ बत्त' पाय्रेसी 3. 
हमारे मत चमान का (? त्तिः 
| आात्यलास “उत्पत्तिः तथा विद्यमान का नाश निर 


३४. सू० ] सवंएथक्त्वनिराकरणम्रकरणस्‌ . २३१ 


सति नेते दोषाः। तस्माद्यदुक्तम्‌-'्रागप्मुपजनांदस्ति निवृतं चास्ति’, तद- 
मुक्तमिति ॥ ३३॥ 


स्ेएृथक्स्वनिराकरण्रकरणम्‌ [ ३४-३६ ] 
अयमन्य एकान्तः 


सवे पृथग्‌, भावलक्षणपृथक्त्वात्‌ १ ॥ ३४ ॥ 
सर्वं नाना, न कश्चिदेको भावो विद्यते । कस्मात्‌ ? भावलणपृथक्त्वात्‌ । 
भावस्य लक्षणम्‌ = अभिधानम्‌, येन लक्ष्यते भावः स समाख्याशव्दः; तस्य 
पृथग्विषयत्वात्‌। सर्वो भावसमास्याशब्दः समूहवाची, कुम्भ” इति 
संज्ञाशब्दो गन्धरसरूपस्पर्शसमूहे बुध्नपाशवंग्रीवादिसमुहे च वर्तते, निर्देशमात्रं 
चेदमिति ? ॥ ३४॥ 
नानेकलक्षणे रेकभावनिष्पचेः || ३४ ॥ 
अनेकविघलक्षणैरिति मध्यमपदलोपी समासः। गन्धादिभिश्च गुणंवुंध्ना- 
दिभिश्चावयवैः सम्बद्ध एको भावो निष्पद्यते । गुणव्यतिरिक्तं च द्रव्यम्‌, अवयः 
बातिरिक्तश्रावयवोति । विमक्तन्यायं चैतदुभयमिति ॥ ३५॥ 
अथापि 


कहलाता है; ऐसा मानने पर उपयुक्त सभी व्यवस्यायें बन सकती हैं | अतः यह उत्पत्ति 
से पूर्व तथा विनाश के वाद भी द्रव्य है'--कहना प्रयुक्त ही है ॥ ३३ ॥ 

कुछ दाशंनिक ( बौद्ध ) यह कहते हैं-- 

प्रत्येक पदार्थ एथक पृथक्‌ हैं; क्‍योंकि भाव के लक्षण ( गन्ध-रस-रूपादि ) थक्‌ 
उथक हैं ? ॥ ३४॥ 9 
* सव पदार्थं नाना हैं, कोई भी भाव एक नहीं है, क्यों? भावलक्षणों के पाथंक्य 
से । भाव का र्थ है संज्ञा । यह भाव जिससे वोधित किया जाये वह संज्ञा समुह (झवयवी) 
को ही वतलाती है । जैसे 'कुम्भ' यह संज्ञाशब्द गन्व-रस-ल्प-स्प्शं के समुह को तथा 
पधस्तल-पाश्व॑माग-ग्रीवादि अवयवसमुह को कहता है । यह एक उदाहरण द दिया 
गया । तात्पये यह है कि अ्रनेकवाची कोई पद नहीं है, भ्रपि तु हा एक है 21 ३४॥ 

अनेक प्रकार के लक्षणा के रहते एक भाव निष्पन्न नद्दी दो सकता ॥ ३९ ॥ 
` “आनेकलक्षणौ:' पद का मध्यमपदलोपी समास से “अनेकविव लक्षणों से'--ऐसा प्रं 
है। गल्बादि गुण तथा अबस्तलादि अवयवो से एक घट-रूप अवयवी निष्पन्न होता है । 
व्य गुणों से भिन्न, तथा अवयवी भवयवों से भिन्न होता है--ये दोनों बातें हम पीछे 
( २. २. ३६ ) अनेक हेतुओं द्वारा स्पष्टतः सिद्ध कर चुके हुँ॥ ३५ ॥ . 


अपि चट ; 
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२४२ बात्स्यायनमाव्यसहिते न्यायदशंने [ ४. अ० १. झा 


लक्षणष्यवस्थानादेवाप्रतिषेधः ॥ २६ || 

न कश्रिदेको भाव इत्युक्तः प्रतिषेधः । कस्मात्‌ ? लक्षणव्यवस्थानादेव । 
यदिह लक्षणं भावस्य संज्ञाशब्दभूतं तदेकस्मिन्व्यवस्थितम्‌-यं कुम्भमद्राक्ष तं 
स्पृशामि, यमेवास्त्राक्षं तं पश्यामि’ इति। नाणुसमूहो गृह्यते इति, अणुसमूहे 
चागृह्ममाणो यद्‌ गूहते तदेकमेवेति । 

अथाप्येतदवूक्तम्‌-नास्त्येको भावो यस्मात्समुदायः ? एकानुपपत्तेर्नास्त्येव 
समूह: । नास्त्येको भावो यस्मात्समूहे भावशब्दप्रयोगः ? एकस्य चानुपपततेः 
समूहो नोपपद्यते-एकसमुच्चयो हि समूह इति । व्याहृतत्वादनुपपन्नम्‌-'नास्त्येको 
भाव: इति। यस्य प्रतिषेधः प्रतिज्ञायते 'समूहे भावशब्दप्रयोगात्‌’ इति हेतु 
ब्रुवता, स एवाभ्यनुज्ञायते-'एकसमुच्चयो हि समूह: इति । 'समूहे भावशब्दः 
प्रयोगात्‌’ इति च समूहमाश्रित्य प्रत्येकं समूहिप्रतिषेधः-'नास्त्येको भावः इति। 
सोऽयमुभयतो व्याघाताद्यत्किञ्चन वाद इति ॥ ३६॥ 


एक अवयवी का प्रतिषेध छक्षणब्यवस्था से भो नहीं बनता ॥ ३६॥ 

कोई एक भ्रवयवी नहीं है यह प्रतिषेध श्रयुक्त है; क्योंकि लक्षण ( संज्ञा ) की 
व्यवस्था देखी जाती है । यहाँ जो भाव का संज्ञाशन्दभूत लक्षण है, वह एक-एक में 
व्यवस्थित है, जेसे--'जिस घट को मैंने देखा था उसे मैं भब छू पा रहा हूं; या 'जिस 
घट का मैंने स्पर्शं किया था उसे ही अब देख पा रहा हूँ'--इन वाक्यों में भ्रवयवों 
( प्रणुसमूह ) की अपेक्षा से बहुवचन का प्रयोग न कर एक भ्रवयवी का प्रयोग सर्वजनानु- 
भवसिद्ध है। अत: यह सिद्ध हुआ कि नहीं होता, तथा जो _ 
हीत होता है, वह एक ही भवी है. द शीत नही ह 

यदि पूर्वपक्षी भ्रपनी वात को इस तरह रखें कि--कोई एक ग्रवयवी नहीं है,भ्रपितु वह 
भ्रवयवी वस्तुतः झवयवों का समु दायमात्र हुँ? उनका यह कथन भी अयुक्त है; क्योंकि 
समुदाय भी धनेकसमुदायी, जो कि अपने आप में प्रत्येक भिन्न-भिन्न हं, से ही बनेगा; अन्यथा 
यदि एक न मानोगे तो उन एक-एक भिन्नों से वनने वाला समुदाय कसे बनेगा ! यदि 
पूर्वपक्षी यह्‌, कहे--कौई एक श्रवयवी नहीं है; क्योंकि वह्‌ झवयविसंज्ञा समुह को ही 
बतला रही है ? यह बात भी पहले वाली जैसी है; क्योंकि यदि एक की उपपत्ति न होगी 
तो उससे बनने वाले समुह की उपपत्ति कंसे होगी ! दूसरे, 'एक भ्रवयवी नहीं है'-इसमें 


प्रतिषेष व द र ै जोक में संक्ञाशन्द के प्रयोग का हेतु देकर जिसका 

1 ह उसी को “भिन्न प्रत्येक थवयवों - ऐसा 
र लोसार म. कर रहे हैं। लवर, शाह मे साक का भयोग ह. ह 
कर रहे हैं कि “एक भाव नहीं र ही का प्रतिषेध कर के इस प्रतिज्ञा का भी मज 
है ३६०] Satya Vrat Shastri Collection, New उक्त अतह, से; सहता [चि:सार ही 


३७. सू० ] सवेशून्यतानिराकरणप्रकरणस्‌ २६३ 


सरयशत्यतानिराकरणप्रकरणम्‌ [ ३७-४० ) 
अयमपर एका्त:- 
समभावो भावेष्वितरेतरामाबसिद्धेः ! ॥ ३७ ॥ 

यावद्धावजातं तत्सर्वमभावः । -कस्मात्‌ ? भावेष्वितरेतराभावसिद्धे: । 
असन्‌ योरशात्मनाऽनश्वो गोः, असच्नश्ो ग्रवात्मनाध्गोस्थ् इत्यसत्मत्ययस्य 
प्रतिषेधस्य च भावशब्देन सामानाधिकरण्यात्‌ सर्बमभाव इति ? ॥ ३७॥ 

प्रतिज्ञावाक्ये पदयोः प्रतिज्ञाहेत्वोश्च व्याघातादमुक्तम्‌ । 

अनेकस्याशेषता सर्वशब्दस्यार्थंः, भावप्रतिषेघश्चाभावशब्दस्यार्थः । पूर्व 
सोपाख्यम्‌, उत्तरं निरुपाख्यम्‌ । तत्र समुपास्यायमानं कथं निर्पास्यमभावः 
स्यादिति । न जात्वभावो निरुपाख्योऽनेकतयाऽशेषतया शक्यः प्रतिज्ञातुमिति ! 
सर्वमेतदभाव इति चेत्‌ ? यदिदं सर्वमिति मत्यसे तदभाव इति? एवं चेत्‌ 
अनिवत्तो व्याघातः, अनेकमशेषं चेति नाभावप्रत्ययेन शक्यं भवितुम्‌ । अस्ति 
जा प्रत्ययः सर्वसिति तत्माधाणाव र 9 9 प्रत्ययः सर्वमिति तस्मान्नाभाव इति । ्रतिज्ञाहेत्वोश्च व्याघातः । सर्वम- 

[ अ्रत्न वोद्धाभिमत सवंशून्यतावाद का जङ्कासमाबानपूर्वक निराकरण कर रहे हैं। ] 

कुछ अन्य दार्शनिकों का यह मत है— 

यह सब कुछ सत्पदार्थ भावरूप है, क्योंकि भावों में इतरेतरापेक्षया अभाव हदी 
सिद्ध होता है ॥ ३७ ॥ 

जो कुछ भी हृश्यमान सतदार्थे है वह सव अभाव है; क्योंकि उन भावों में दुसरे की 
अभावसिद्धि देखी जाती है । जैसे--गो स्वल्प से नहीं है, झतः उसे 'नश्व' कह सकते हैं; 
उसी तरह गोरूप से अश्व नहीं है तो उसे 'झगौ” कह सकते हँ--इस तरह असद्‌ ज्ञान तथा 
प्रतिषेध का भावशब्द से सामानाधिकर'्य होने के कारण हम यह क्यों न मान ले--'ये सब 
संज्ञाशब्द असद्विषय हैं, असत्मत्यय तथा प्रतिषेध का सामानाधिकरण्य होने के कारण; 


ुत्पन् प्रध्वस्त घट की तरह' ? ॥ ३७ ॥ ल 
प्रतिज्ञावाबय में 'सबे'-'अभाव' पदों ओर प्रतिज्ञा तया हेतु दोनों के विरुद्ध होने से 
उक्त मत समीचीन ही है। आ 
यहाँ 'सवं’ शब्द का भर्थ है अनेक की अदोषता, तथा 'अमाव' का र्थे है भावप्रतिषेष । 
इनमें पहला ( सर्वशब्द ) सोपाख्य ( कुछ न कुछ स्वमान वाला ) है, तथा दूसरा ( अभाव 
शब्द ) निरुपाख्य (नि:स्वभाव) है। तो कुछ न उच स्वभाव वाला तिःस्वभाव कंसे होगा ? 
झाप नि:स्वभाव को प्रनेकत्व तथा शेषत्व से किसी भी तरह प्रतिज्ञात नहीं कर सकते ! 
यदि यह कहें कि यह "सब कुछ' अमाव ही है ? हो जिसको भाप 'सव' मानते है वही 
ग्रभाव है? तब भी उपयुक्त बिरोध तो पूर्ववत्‌ बना रह गया; 
प्रमावप्रत्यय से केसे प्रतिज्ञात हो सकते हैं ! प्रतिज्ञा तजा 
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; २४४ वारस्यायनभाष्यसद्दिते न्यायदर्शने [ ४. ल १. चाप 


भाव इति भावप्रतिषेधः प्रतिज्ञा, भावेष्वितरेतराभावसिद्धेरिति हेतुः, भावेष्धि- 
तरेतराभावमनुज्ञायाश्रित्य चेतरेतराभावसिद्धचा सवंमभाव इत्युच्यते। यदि 
सर्वमभाव: ? भावेष्वितरेतराभावसिद्धेरिति नौपपदचते । अथ भावेष्वितरेतरा- 
भावसिद्धि: ? सर्वमभाव इति नोपपद्यते । र 
सूत्रेण चाभिसम्बन्ध:-- 
न; स्वभावसिद्दर्भावानास्‌ ॥ २८ ॥ 

न सर्वमभावः । कस्मात्‌ ? स्वेन भावेन सद्धावाद्धावानाम्‌ । स्वेन घर्मेण 
भावा भवन्तीति प्रतिज्ञायते। कश्च स्वो घर्मो भावानाम्‌ ? द्रव्यगुणकमंणां 
सदादिसामा'्यम्‌ , द्रव्याणां क्रियावदित्येवमादिविशेषः, 'स्पर्शपर्यन्ताः पृथिव्याः’ 
इति च प्रत्येकं चानन्तो भेदः। सामान्यविशेषसमवायानां च विशिष्टा धर्मा 
गुस्मन्ते । सोऽयमभावस्थ निरुपाख्यत्वात्‌ सम्प्रत्यायकोऽर्थभेदो न स्यात्‌ ? अस्ति 
त्वयम्‌ ,तस्मान्न सर्वमभाव्‌ इति । 

अथ वा-न स्वभावसिद्धेर्भावानामिति। स्वरूपसिद्धेरिति-गौरिति प्रयु- 
ज्यमाने शब्दे जातिविशिष्टं द्रव्यं गृहते, नाभांवमात्रम्‌ | यदि च सर्वमभावः, 


स eet SR NN Te 5 
है। “सब कुछ भ्रभाव है- यह भावनिषेधक प्रतिज्ञावाक्य है, “भावों में इतरेतराभाव 
पिद्धि होने से--यह हेतुवाक्य है, भावों में इतरेतराभाव को स्वीकार करके, तथा उसका 
आश्रय लेकर इतरेतराभावसिद्धि द्वारा 'सब कुछ अभाव है?--ऐसा कहते हैं। यदि सब 
कुछ भाव है तो भाव कहाँ रह गये कि उनमें 'इतरेतराभावसिद्धि' उपपन्न की जा सके | 
हि ना में इतरेतराभावसिद्धि कर रहे हैं तो “सब कुछ भ्रभाव है” यह प्रतिज्ञा नहीं 
। 
सुत्र के साथ भाष्योक्त दुषण का सम्बन्ध जोडते हुँ 
भावों की स्वभावसिद्धि होने ते सब भाव अभाव नहीं दै ॥ ३ ॥ 

सब कुछ श्रमाव नहों है; क्योंकि भावों की अपने-अपने भाव से सत्ता है । “भाव 
भपने धर्म से वर्तमान हैं' यह सिद्धान्ती का प्रतिज्ञावाक्य है । इन भावों का स्वधमं क्या 
है ? द्रव्य, गुण, कम का सत्त्वाभिवेयत्व, प्रमेयत्वादि सामान्य धर्म है; क्रियावत्व गणाश्रयत्व 
भादि विशेष घमं है । इसी तरह थ्वी के स्पशेपरयन्त गण हैं” झादि निषधे नाना 
प्रकार के हैं । सामान्य, विशेष तथा समवाय के विशेष घस ही ग्रहीत होते हैं । इस प्रकार 


परमाव के निरुपाख्य ( नि्धेमॅक ) होने से उसका बं 
सम्भ्रत्यायक जनप्रत्यक्षसिद्ध 
ग्रयंमेद नहीं होगा, जवकि ऐसा होता है; प्रतः 'सव कुछ र ह 


भ्रंथवा--सुत्र का व्याख्यान यों समझे. न 
सब कुछ भ्रभाव नहीं हे; 'गोर भावों की स्वभाव ( स्वरूप ) सिद्धि होने से 


इ शब्द का प्रयोग होने पर गृहीत 
होता हे. केवल अभाव प रु जातिविशिष्ट द्रव्य 
C€-0. i Satya ल ८ हि, सब्‌ कुक भाक, तातो गीर सपद से अभाव ही 
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गौरित्यभावः प्रतीयेत, गोशब्देन चाभाव उच्येत। कस्माज्ञ गोशब्देन चाभाव 
उच्यते? यस्मात्तु गोशब्दप्रयोगे द्रव्यविशेषः प्रतीयते नाभावः, तस्मादमुक्तमिति। 

अथ वा-न स्वभावसिद्धेरिति। असन्‌ गौरश्वात्मनेति असन्गौर्गवात्मनेति 
कस्मा्नोच्यते ? अवचनाद्‌ गवात्मता गौरस्तीति स्वभावसिद्धिः अनश्वोऽश् 
इति वा, गौरगौरिति वा कस्मान्नोच्यते ? अवचनात्स्वेन ख्पेण विद्यमानता 
द्रव्यस्येति विज्ञायते । अव्यतिरेकप्रतिषेधे च', असंयोगादिसम्बन्धो व्यतिरेकः, 
अत्राव्यतिरेकोऽमेदास्यसम्बन्धः, तत्प्रतिषेचे च भावेनासत्प्रत्ययसामानाधि- 
करण्यम्‌ , यथा-न सन्ति कुण्डे बदराणीति । असत्‌ गौरश्वात्मनाऽतश्चो गोरिति 
च गवाश्वयोरव्यतिरेकः प्रतिषिध्यते, गवाश्वयोरेकत्वं नास्तीति। तस्मिन्प्रति- 
षिध्यमाने भावेन गवा सामानाघिकरण्यमसत्प्रत्ययस्यासन्‌ गौरश्चात्मनेति, यथा- 
न सन्ति कुण्डे बदरारणीति कुण्डे बदरसंयोगे प्रतिषिध्यमाने सङ्धि रसप्रत्ययस्य 
सामानाधिकरण्यमितिः ॥ ३८॥ 


ON) 0 न क्‍लललनए्स्त्न्ननननननननननन्न 
प्रतीत होता तथा गोशन्द से भ्रभाव अर्थ ही कहा जाता ! तो फिर क्यों नहीं गोशब्द से 


अभाव ही कह देते ? क्योंकि गोशब्द का प्रयोग करने पर द्रव्यविशेष का ज्ञान होता है 
न कि अभाव का । झतः आप का मत अयुक्त हे । 

अथवा सूत्र का व्याख्यान यों करें - भावों की स्वख्पसिद्धि होने से वे ग्रभाव 
नहीं हैं। यदि सब कुछ निःस्वभाव ही है तो जहाँ आप ्रश्‍वल्प से गों का ग्रभाव बतलाते 
हुँ वहाँ गोरूप से गो का प्रभाव क्यों नहीं वतलाते ! नहीं बतलाते ग्रतः सिद्ध होता ह 
कि गोरूप से वह गो अवश्य हे; यों आपके कथन से ही स्वमावसिद्धि हो गयो । दूसरे, 
जो अइव नहीं है उसे अश्‍व या जो गौ नहीं हे उसे गौ क्यों नहीं कहते ! नहीं कहते श्रतः 
सिद्ध है कि द्रव्य की स्वरूप से विद्यमानता थाप भी समझ रहे हैं । 

झमेदाख्य संयोगादिसम्बन्बप्रतिषेध में भाव के साथ भी झसज्ज्ञान का सामानाधि- 
करण्य देखा जाता है; जैसे--कुण्ड में बदरफल नहीं हैं। यहाँ बदरद्रव्य का अभावज्ञान के 
साथ सामानाधिकरण्य है । अश्वात्मा से गौ का अभाव तथा गवात्मा के गो के शमाव से 
उनका अभेद ( एकत्व ) प्रतिषिद्ध किया जाता हैं कि गो तथा अरव एक द्रव्य नहीं हैं, 
उसके प्रतिषिद्ध किये जाते समय भाव (सत्‌ गोदव्य ) से असत ( अक्वाभाव ) ज्ञान का 
सामानाधिकरण्य हो जाता है; जैसे- कुण्ड में वदर नहीं हैं? यहाँ कुण्ड में सदू बदरसंयोग 
प्रतिषिद्ध किये जाते समय असज्ज्ञान का सामानाधिकरण्य हो जाता है ॥ २८ ॥ 

शून्यवादी फिर भाक्षेप करते है त 


३. 'च भावानाम्‌' इति पाढा०। _ 
२. सवैमेदत, स्पष्टीकृतं चाचस्पतिमिथेरिति हात्पर्यरीकातोञयुसन्थेयम्‌ । 
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न स्वभावसिद्ध पेक्षिकत्वात्‌ ! ॥ ३६ ॥ 
. अपेक्षाकृतमापेक्षिकम्‌ । ह्वस्वापेक्षाक्ृतं दीर्घम्‌ , दीर्घापिक्षाकृतं हस्वमूः न 
स्वेचात्मनावस्थितं किञ्चित्‌ । कस्मात्‌? अपेक्षासामर्थ्यात्‌। तस्मान्न स्वभाव- 


[ ४५ EL १, भार 


, सिद्धिर्भावानामिति ॥ ३९॥ 


| व्याहतत्वादयुक्तस्‌ ॥ ४० ॥ 
यदि हस्वापेक्षाकृतं दीर्घम्‌, ह्वस्वमनापेक्षिकम्‌; किमिदानीमपेक्ष्य 
हृस्वमिति गृह्मते ? अथ दौर्घापेक्षाकृतं ह्वम्‌, दीर्घमनापेक्षिकम्‌; किमि- 
दानीमपेक्ष्य दीर्घमिति गृह्यते ? एवमितरेतराश्चययोरेकाभावेऽन्यतराभावा- 
दुभयाभाव इति दीघपिक्षाव्यवस्थाऽनुपपच्चा । स्वभावसिद्धावसत्यां समयोः 
परिमण्डलयोर्वा द्रव्ययोरापेक्षिके दीघत्वह्वस्वत्वे कस्मान्न भवतः ? अपेक्षा- 
यामनपेक्षायां च द्रव्ययोरभेदः। यावती द्रव्ये अपेक्षमाणे तावती एवानपेक्ष- 
माणे, नान्यतरन्र भेदः। आपेक्षिकत्वे तु सत्यन्यतरत्र विोषोपजनः स्यादिति। 
किमपेक्षासामर्थ्यमिति चेत्‌ ? वयोग्रहणेऽतिशयग्रहणोपपत्तिः। द्वे द्रव्ये 
पश्यभ्षेकत्र विद्यमानमतिशयं गृह्णाति तहोरध॑मिति 7-3. गृह्णाति तहोषंमिति व्यवस्यति, यच्च हीनं 
समी भावो के आपेक्षिकत्व होने से स्वभावसिद्धि नहीं बनती ।। ३६ ॥ 
आपेक्षिक श्र्थात्‌ अपेक्षया कृत । दीघे में दीघंत्व हस्वापेक्षया है, तथा हस्व में 
हस्वत्व दीघपिक्षया । ये दोनों में स्वयं में दीघंहुस्व नहीं हैं; क्योंकि दोनों ही एक दुसरे 
को भपेक्षासामथ्यं रखते हैं । भ्रत: यह भानना चाहिये कि सभी भावों की सत्ता अपेक्षिकी 
है, वास्तव में वे प्रभाव ही हैं? ॥ ३९॥ 
व्याघात दोष से आपेचिकस्व हेतु नहीं बनता ? ॥ ४० ॥ 
यदि हस्वापेक्षया दोघं है तो हुस्व भ्रनापेक्षिक हो गया, यह हुस्व भब किसकी 
से “हस्व? कहलायेगा ! एवमेव दीघपिक्षया हृस्व है तो दीघं अनापेक्षिक हो 
“गया, यह दोघं अव किसकी भ्रपेक्षा से 'दोघ? कह्लायेगा ! इस तरह, अन्योन्याश्रय दोष 


से एक का भाव होने पर दूसरे के न होने से दोनों का ही भान होने लगेगा--यों 
झापकी यह अपेक्षाव्यवस्था अनुपपन्न हो रहेगी । 


अथ च, स्वभावसिद्धि न मानोगे तो 
भापेशिक हृस्वल्-दीत्व बयो नहीं बनते । 


किसी में भो प्रस्तर नहीं प्राता । उन्हे 
विशेष ज्ञान होगा ही, जब कि वस्तुत: होता नहीं है । 

र (जान) का उप ह को के में कस एक में बिण 
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गृह्णाति तद्‌धस्वमिति व्यवस्यतीति । एतच्चापेक्षासामर्थ्यमिति ॥ ४० ॥ 
संख्यकान्तवादप्रकरणम्‌ [ ४१-४३ ] 

अथेमे संख्यैकान्ता:-- 

सर्वमेकम्‌-सदविशेषात्‌ । सवे द्वे्ा-नित्यानित्यभेदात्‌ । सर्वं त्रेघा-ज्ञाता, 
ज्ञानम्‌ , ज्ञेयमिति । सर्वं चतुर्दा-प्रमाता, प्रमाणम्‌ , प्रमेयम्‌ , प्रमितिरिति । 
एवं यथासम्भवमच्ये5पीति । तत्र परीक्षा-- 

संख्येकान्तासिद्धिः कारणानुपपत्त्युपपत्तिम्याम्‌ ॥ ४१ ॥ 
यदि साध्यसाधनयोर्ताचात्वम्‌ ? एकान्तो न सिद्धर्थात; व्यतिरेकात्‌ । अथ 


साध्यसाधनयोरभेदः ? एवमप्येकान्तो न सिध्यति; साघनाभावात्‌, न हि 
तदन्तरेण कस्यचिस्सिद्धिरिति ॥ ४१॥ 


ग्रहण करता है तो उसे “दीर्घ तथा जिसमें कुछ न्यूनता पाता है उसे “हस्व' कह देता 


है--यही भ्रपेक्षासामथ्यं है ॥ ४० ॥ 

ग्ब सङ्घचौँ कान्तवाद पर विचार करने के लिये उन में से कुछ का परिगणन किया 
जा रहा है । [ कुछ व्यशंनिक एक ही तत्त्व मानते हूँ, कुछ दो; कुछ तीन, कुछ चार, कुछ 
पाँच ही तत्त्व है ऐसा मानते हैं। यों इन वादों में संख्या नियमित की गयो दै । ये 
सभी वाद इस न्यायशास्र के विरुद्ध है, भतः इन में से कुछ को निरस्त किया जा रहा है] 

्रह्माद्वौतवादी कहते है--एक ही तत्त्व है; क्योंकि सव कुछ उसी सत्‌ से अनुगत 
है। दूसरे द्वैठवादी दार्शनिक कहते हैं--नित्य-अनित्य भेद से दो ही तत्व हैं; क्योंकि 
इन के अतिरिक्त कोई ऐसा वय नहीं, जिसमें सभी द्रव्य वर्गीकृत हो सकें । त्रित्ववादी 
दानिक कहते हैं कि ज्ञाता, ज्ञान ओर शेय--ये तीन ही तत्व हैं 1 ( तात्पर्यकार यहाँ 
ज्ञान'पद को ज्ञानकारणपरक मानते है । ) तत्वचतुष्टयवादी दार्शनिक कहते हैं-- 
प्रमाता, प्रमाण, प्रमेय, प्रमिति--ये चार ही तत्त्व हैं। इस तरह अन्य दार्शनिको के 
भी मत संगृहीत कर लेने चाहिये । जैसे--कुछ अन्य द्वेतवादी प्रकृति तथा पुरुष दो ही 
तत्व हैं'--ऐसा मानते है। बौद्ध दार्शनिक -'खूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार तया विज्ञान-ये 
पाँच स्कन्ध ही तत्त्व है'--ऐसा मानते हैं। 

झब इन पर सामान्यरूप से विचार किया जा रहा है-- 

कारणोपपत्ति धोने न होते से संख्यैकान्त की सिद्धि नहीं बन सकती | ४१ | 

यदि साध्य ( संख्येकास्ततारूप ज्ञेय ) तथा साधन ( प्रमाण ) का नाना ( भेद ) 
भानते हो संख्या का एकान्त ( नियम ) सिद्ध नहीं होगा, क्योंकि वे दोनों अनन्त है । 
यदि उस साध्य तथा साधन में अमेद मानते हो तो भी एकान्त सिद्ध नहीं होगा; कर 
तब उस एकान्त की सिद्धि में कोई प्रमाण नहीं है । प्रमाण हितु' के विना किसी की सि 
प्रेक्षावान मानते नहीं ॥ ४१ ॥ 


CC-0. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA. 


२९८ वात्स्यायनमाष्यसहितै न्यायदशंने [ 9.9०१, प्रा 


न, कारणावयवभावात्‌ ! ॥ ४२ ॥ 
न संख्यैकान्तानामसिद्धिः; कस्मात्‌ ? कारणस्यावयवभावात्‌ । अवयव: 
कश्चित्‌ साधनभूत इत्यव्यतिरेक: । एवं ह्वेतादीनामपीति ॥ ४२ ॥ 
निरवयत्रत्वादहेतुः ॥ ४३ ॥ 
कारणस्यावयवभावादित्यहेतु: । कस्मात्‌? सर्वमेकमित्यनपवर्गेण प्रति- 
. ज्ञाय कस्यचिदेकत्वमुच्यते, तत्र व्यपवृक्तो$वयव: साधनभूतो नोपपद्मते। एवं 
हता दिष्वपीतिं । 

ते खल्विमे संख्यैकात्ताः यदि विशेषकारितस्यार्थमेद विस्तारस्य प्रत्याख्यानेन 
बत्तन्ते ? प्रत्यक्षानुमानागमविरोधान्मिथ्यावादा भवन्ति । अथाभ्यनुज्ञानेन वर्त्तन्ते, 
समानधर्मकारितोःर्थसडग्रहो विशेषकारितश्रार्थ भेद इति एवमेकान्तत्वं जहतीति। 

ते खल्वेते तत्त्वज्ञानप्रविवेकार्थमेकान्ता: परीक्षिता इति ॥ ४३ ॥ 

- फलपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ ४४-५४ ] 
प्रेत्यभावानन्तरं फलम्‌, तस्मिनू-- 
कारण के अवयवमाव से संख्येकान्तसिद्धि बन जायेगी ? ॥ ४२ ॥ 

संख्येकान्तो की असिद्धि नहीं है; क्योंकि वहाँ कारण का श्रवयवभाव अर्थात 
कार्यावयवरूपत्व है । साध्य का अवयव किसी का साधन होगा ही, ग्रतः साध्यसाधन का 
अभेद वन जायेगा। इसी रीति से द्वैतादि संख्येकान्तो में भी समाधान कर लेना 
चाहिये ? ॥ ४२ ॥ 

निरवयव होने से उक्त हेतु नहीं बनेगा ॥ ४३ ॥ 

'कारण के भ्रवयवमाव से?--यह हेतु नहीं बन सकता; क्योंकि सब कुछ एक है! 
यों प्रव्यावृत्ति से प्रतिज्ञा कर के किसी का एकत्व कहा जा रहा है। इस प्रतिज्ञावावय 
में व्यावृत्त ग्रवयव प्रमाणरूप में उपस्थिति नहीं किया जा सकता; क्योंकि आपने "सव 
कुछ एक है” कह कर किसी को छोड़ा ही नहीं, जो पृथक्‌ रह कर उक्त प्रतिज्ञा-वाक्य 
मं प्रमाणरूप से उपस्थित हो सके । इसी तरह द्वेतादि के विषय में भी प्रतिषेध समझ लें 

ये संख्यैकान्तवाद यदि विशेष धर्म द्वारा कराये गये भर्थविस्तार को न स्वीकार १ 
स्थापित किये जाते हैं तो प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम प्रमाणों का विरोध होने से “मिथ्या 
व 4044 1 यदि स्वीकार करके स्थापित किये जाते हैं तो प्रतिज्ञाहानि 
द्वारा; यों भेद क पनत्त होने से वे चर्म तक साया जाता है रि क म ब 

इन एकान्तवादों की परीक्षा तस्वज्ञान में प्रविवेक के लिये की गयी है । यह परीका 
भ्रनुपद परीक्षित श्रेत्यमाव' में सहायक होगी ॥ ४३ ॥ 

उद्द शून ( ११.९ ) में कथित क्रमानुसार शब प्रेत्यभाव के वाद फल पर विचार 


“जि, जा, रहा, है । उसमे 
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सद्यः कालान्तरे च फलनिष्पत्तः संशयः ॥ ४४ ॥ 
पचति, दोग्धीति सद्यः फलमोदनपयसी । कर्षति, वपतीति कालान्तरे फलं 
सस्याधिगम इति । अस्ति चेयं क्रिया अभरिहोत्रं जुहुयात्स्वर्गकाम इति एतस्याः 
फले संशयः ॥ ४४॥ 
न सद्यः, कालान्तरोपभोग्यत्वात्‌ः ॥ ४५ ॥ 
स्वर्गः फलं श्रूयते, तच्च भिन्नेऽस्मिन्देहभेदादुत्पद्यते इति न सद्यःग्रामादिका- 
मानामारम्भफलमिति ॥ ४५॥ 
कालान्तरेणानिष्पत्तिहतुविनाशात्‌ ! ॥ ४६ ॥ 
ध्वस्तायां प्रवृत्तौ प्रवृत्तेः फलं न कारणमन्तरेणोत्पततुर्महति, न खलु वै 
विनष्टात्कारणात्किज्चिदुत्पद्यते इति ॥ ४६॥ 
प्राङ निष्पत्तवृ क्षफलवत्तत्स्यात्‌ ॥ ४७ ॥ 
यथा फलाथिना वृक्षमूले सेकादि परिकर्म क्रियते, तर्स्मिश्च प्रध्वस्ते पृथिवी- 


तत्काल तथा कालान्तर में फल्न निष्पत्ति से संशय होता हे | ४४ ॥ 

'पकाता है' 'दुहता है” इन क्रियाओं के भोजन तथा दूध सदघः फल हैं। “जोतता है? 
'वोता है? इन क्रियाओं का धान्यप्रासिलप फल कालान्तर में मिलता है। एक यह 
भी क्रिया है--स्वगेंच्छु पुरुष अग्निहोत्र करे, इस क्रिया में संशय होता है कि यह 
सच:फलप्रद है या कालान्तर में फलप्रद है ॥ ४४ ॥ 

स्वर्ग के कालान्तरोपभोग्य दोने से उक्त क्रिया सद्धःफलप्रद नहीं दै || ४५ ॥ 

उस अग्निहोत्रक्रिया का आस पुरुषों द्वारा स्वर्गफल सुना जाता है । वह फल 
इस शरीर के नष्ट होने पर दूसरे शरीर में वन सकता है, प्रतः यह क्रिया सद्य:- 
फलप्रद नहीं है, जैसे--ग्रामाचुपाजंनरूप फल राजा की सेवा के तत्काल बाद ही 
नहीं मिल पाता ॥ ४५ ॥ 

दैतु के विनष्ट ददो जाने से कालान्तर में उक्त फलनिस्पत्ति नहीं होगी 221 ४६॥ 

कर्मसमासि के बाद कमें के विनष्ट हो जाने पर तत्कार्यंभूत फल कारणा के विना 
उत्पन्न नहीं हो सकता; क्योंकि कारण के विना कुछ भी नहीं हुआ करता ? ॥ ४६ ॥ 

बुक्षफल् की तरद स्वर्गादिनिष्पति से पूर्वं वदद क्रिया फल का साधन तो होगी 
ददी।। ४७ ॥ “ 

जैसे फल चाहनेवाला पुरुष वृक्ष को जड़ में जलसिचन-भादि क्रियाए करता 
चन 


१. अन्नोद्यनाचार्येण भाष्योक्तावस्वरसः प्रदर्शित इति परिशुद्धौ द्ृष्टब्यः । 
२. न्यायसूची निबन्धेज्दुष्टमपीद सूत्रे वात्तिकस्वारस्येन स्वीकृतस्‌ । 
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घातुरन्धातुना सङ्गृहीत आत्तरेण तेजसा पच्यमानो रसद्नव्यं निर्वि 
स द्रव्यभूतो रसो वृक्षानुगतः पाकविशिष्टो व्यूहविशेषेण सन्निविशमानः पर्णादि 
फलं निर्वर्तयति, एवं परिषेकादि कर्म चार्थवत्‌ । न च विचष्टात्फलनिष्पत्तिः। 
तथा य त्या संस्कारो धर्माघर्मलक्षणो जभ्यते, स जातो निमित्तान्तरानुभृहीतः 
कालान्तरे फलं निष्पादयतीति । उक्तञ्चंतत्‌ 'पूर्वकृतफलानुबन्धात्तदुत्पत्तिः 
(३. २. ६० ) इति ॥ ४७॥ 
तदिदं प्राङ्‌ निष्पत्तेनिष्पद्यमानम्‌-- सदस्य 
नासन्न सञ्च सदसत्‌; सदसतीषधम्योत्‌ ! ॥ ४८॥ 

प्राह निष्पत्तेनिष्पत्तिधमंक नासत्‌; उपादाननियमात्‌ । कस्यचिदुलत्तये 
किज्चिदुपादेयम्‌, न सवं सर्वस्येत्यसःद्वावे नियमो नोपपद्यते इति । न सतु, प्रागु- 
त्पत्तेविद्यमानस्योत्पत्तिरनुपपन्नेति । सदसत्‌ न, सदसतोर्वेधर्म्यात्‌ । सदित्यर्था- 
भ्यनुज्ञा, असदिति अथंप्रतिषेघः; एतयोर्व्याघातो वैधर्म्यम्‌ । व्याघातादव्यतिरेः 
कानुपपत्तिरिति ॥ ४८ ॥ 
रहता है, उन क्रियाशों के नष्ट होने पर भी पृथ्वीधातु भन्धातु से संग्रहीत होकर भने 
आन्तरिक तेज से पकाये गये रस द्रव्य को बनाती है, वह द्रव्यभूत वृक्षानुगत रस पाक- 
सम्पन्न होता हुआ झाकारविशेष में सन्निविष्ट होता हुआ पर्णादि फल को उत्पन्न करता है, 
इस तरह वे जलसिच्चन-आदि क्रियायें साथंक हो गयीं, उन क्रियाओं के विनष्ट होते से 
यह फलनिष्पत्ति नहीं हुई । इसी प्रकार कर्म के निष्पन्न होने पर, उसकी निष्पत्ति तथा 
तत्फनोत्पत्ति के बीच में श्रवान्तर कारणान्तर सहकृत फलनिष्पत्तिसाधनभूत तत्कमंगत 
धर्माधमंख्प जो संस्कार उत्पन्न होता है वह कालान्तर में फलनिष्पत्ति करा देता है । 
यह बात हम पीछे भी कह झाये हैं--पूर्वकृतफलानुबन्ध से उसकी उत्पत्ति होती है 
( ३.२.६०) ॥ ४७॥ 

झब विचार किया जा रहा है कि यह निष्पन्न होनेवाला निष्पन्न होने से. पूव क्या 
है? सत्‌ है, या असत्‌ है, या सदसत्‌ है, या दोनों ही नहीं है ? ५ 

यद्द निष्पन्न होने वाला निष्पत्ति से , न 1] 
क्योंकि सत्‌ तया भ्रसत्‌ दोनों एक दू सरे के व्य ते po 

यह निष्पत्तिधर्मा निष्पत्ति से पूर्व सतू नहीं है; क्योंकि इसमें यह उपादाननियं 
है--किसी ( घटादि ) की उत्पति के लिये कोई एक ( भृदादि ) ही उपादेय हो सकता है 
न कि सब के लिये सब उपादेय हो सकते हैं। जब कि श्रसङ्भाव मानने पर ऐसा 
कोई नियम मानना आवस्यक नहीं । इसे सतू भी नहीं कह सकते; क्योंकि विधया 
i क्या होगी ! सदसत्‌ भी नहीं है; क्योंकि सदसत्‌ परस्पर अत्यन्त बिरुद्ध य 

। जेसे--'सत्‌' यह उस द्रव्य ( घटादि रु द्रव्य 

प्रतिबंध है इन दोनों का विरोधी वैद्य थो सक सत नही 
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१२, वृष] फलपरीक्षाप्रकरणम्‌ ३०१ 
प्रागुत्पत्तेर्त्पत्तिधर्मकमसदित्यद्धा । कस्मात्‌ ? 


उत्पादच्ययदशेनात्‌ ॥ ४६ ॥ 
यत्युनरक्तम्‌-प्राणुत्पत्तेः कार्य नासदुपादाननियमादिति ?-- 


बुद्विसिद्धं तु तदसत्‌ ॥ ४० ॥ 

इदमस्योत्पत्तये समर्थं न सर्वमिति प्रागुत्पत्तेनियतकारणं कार्य बुद्धया 
सिद्धम्‌; उत्पत्तिनियमदर्शनात्‌ । तस्मादुपादाननियमस्योपपत्तिः। सति तु कार्ये 
प्रागुत्पत्ते रुत्पत्तिरेव नास्तीति ॥ ५० ॥ 
| 
| 
| 
| 
रा 
। 
f 


आश्रयव्यतिरेकाद्‌ वृक्षफलोत्पत्तिवदित्यहेतुः ! ॥ ५१ ॥ 


मूलसेकादि परिकर्म फलं चोभयं वृक्षाश्रयम्‌; कर्म चेह शरीरे, फलं चामु- 
त्रेत्याश्रयव्यतिरेकादहेतुरिति ? ॥ ५१॥ 


्रीतेरात्माश्रयत्वादप्रतिषेधः ॥ ५२ ॥ 
प्रीतिरात्मप्रत्यक्षत्वादात्माश्रया, तदाश्रयमेव कर्म ध्मसंज्ञितम्‌, धमंस्यात्म- 
गुणत्वात्‌ । तस्मादाश्रयव्यतिरेकानुपपत्तिरिति॥ ५२ ॥ 


“उत्पत्ति से पूर्वे, यह उत्पत्ति वर्मा भसत्‌ ही है'--यही पक्ष ठीक है; । 
क्योंकि उसका उत्पाद-विनाश देखा जाता हे || ४३ ॥ 

यह जो कहा था कि--भ्रसदुपादाननियम होने से उत्पत्ति से पूवं कायं नहीं है ? 

व्ह असत्‌ इद्धिविषयक दै ॥ ५० ॥ 

“यही इसकी उत्पत्ति में समर्थ है, प्रत्य सब नहीं?--इस अनुमान से यह उत्पत्ति से 
पूर्व नियत कारणवाला कायं बुद्धि का विषय होता है। इस तरह बुद्धिसिद्धि होने से 
उपादाननियम की वात सिद्ध हो जाती है । उत्पत्ति से पूर्व कायं को सतू मानने पर उस 
की उत्पत्ति ही क्या होगी ! ॥ ५० ॥ 

'वुक्ष्फ्जोस्पति की तरह! यह दृष्टान्त परलोकभाविफ का असाथक हे; 
क्योकि उभयक्योकानुगत सुखदुःखादिरूप फल का आश्रय कोई नहीं है! ॥ १३ ।! 

दृष्टान्त, में मुल में जलसिचन तथा फलोत्पत्ति-दोनों का एक ही वृक्ष भय है, 
जबकि यहाँ कम इस शरीर में तथा फल दुसरे शरीर में । तो बताइये--वृक्षफलोत्पत्ति 
वाला दृष्टान्त यहाँ कैसे घटेगा ? ॥ ५१ ॥ 

प्रीति के आत्माश्रय होने से आश्रयविरोध नहीं हे |! त 

श्रीतिः कहते को, स्वगे भी सुखविशेष ही है । यह “प्रीति? प्रात्मा द्वारा 

अत्यक्ष को जाने से पा है, घमॅसंज्ञक कर्म भी घात्माधय ही है; क्योंकि वह घ्म झात्म- 


| ' गुण ह्‌ यों आजूयविरोधवाली युक्ति खण्डित हो गयी ॥ ५२ 1] 
त C-0. Prof. Satya Vrat 91350 Collection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA 


३०२ वात्स्यायनसाष्यसहिते न्यायद्शेंने [ ७. अ० १, था, 


न पुत्रपशुखरीपरिच्छदहिरण्याज्नादिफलनिद्द शात्‌? ॥ ५३ ॥ 

पुत्रादि फलं निदिश्यते, न प्रीति:-- 'प्रामकामो यजेत” 'पुत्रकामो यजे- 

तेति" तत्र यदुक्तम्‌-'्रीतिः फलम्‌? इति, एतदयुक्तमिति ? ॥ ५३ ॥ 
तत्सम्बन्धात्‌ फलनिष्पत्तस्तेषु फलवदुपचार: ॥ ५४ ॥ 

पुत्रादिसम्बन्धात्‌ फलं प्रीतिलक्षणमुत्पद्यते इति पुत्रादिषु फलवदुपचारः। 

यथान्ने प्राणशब्दः-'अन्नं वै प्राणा? इति ॥ ५४॥ 
दुःखपरीक्षाप्रकरणम्‌ [ ५५-५८ ] 

फलानन्तरं दुःखंमुदिष्टम्‌, उक्तं च~बाधनालक्षणां दुःखम्‌’ (१.१-२१) इति। 
तत्किमिदंप्रत्यात्मवेदनीयस्य सर्वजन्तुप्रत्यक्षस्य सुखस्य प्रत्याख्यानम्‌ ? आहो- 
स्विदन्यः कल्प इति ? 

अन्य इत्याह । कथम्‌ ? न वे सर्वलोकसाक्षिकं सुखं शक्यं प्रत्याख्यातुम्‌ । 
अयं तु जन्ममरणप्रबन्धानुभवनिमित्ताद्‌ दुःखान्निविण्णस्य दुःखं जिहासतो 
दुःखसंज्ञामावनोपदेशो दुःखहानार्थ इति । कया मुक्त्या ? सर्व खलु सत्त्वनि- 
कायाः सर्वाण्पुत्पत्तिस्थानानि सर्वः पुनर्भवो बाधनानुषक्तो दुःखसाहचर्याद्‌ 


समानाश्रय नहीं बनेगा; क्योंकि ( उस अग्निद्दोन्ञ का ) एत्र-ल्ली-पशु-सुवण- अन्न 
आदि फल भी निर्दिष्ट किया गया हे, न कि प्रीत द्दी ? ॥ ६३ ॥ 

ग्राम की इच्छा वाला यज्ञ करे, पुत्र को इच्छा वाला यज्ञ करे? इत्यादि शरुतियो से 
पुत्रादिप्राप्तिफल भी उपर्वाणत है । गतः थापन उसका प्रीति ही फल बतलाया- पढ 
अयुक्त है? ॥ ५३ ॥ 

उसके सम्बन्ध से फलनिष्पत्ति होने के कारण इन पुत्रादि में फल्न को तरद्द उपचार 
कर लिया जाता हे ॥ ४४ ॥ १ 

वस्तुतः पुत्रादिसम्ब्रन्व से प्रोतिघर्मक फल उत्पन्न होता है, प्रत: पुत्रादि में फल का 
भ्रारोप कर लिया है । जसे भन्न के प्राणरक्षक होने से श्रुति में अन्त को ही प्राण कह 
दिया गया है “अत ही प्राण है? ॥ ५४ ॥ 

या में फल के हर प का नामनिर्देश किया है, तथा आगे चलकर है, 
लक्षण किया वाधना ड़ दुःख कहते हैं' (१.१.२१) तो क्या यह दुःख स 
प्राणियों को a होने वासे सवंजनानुभवसिद्ध थ न है, या न है! 

दूसरा है । कसे ? सवँजनानुभवसिद्ध सुख का यह प्रतिषेध नहीं कहा जा सकता; क्योकि 
गह तो जन्ममरण-प्रवाहानुमवनिमितक दुःख से दुःखी पुरुष, जो कि उससे छुटकारा पाना 
चाहता है उसको, उक्त दुःख में दुःखसज्ञा की भावना करने के लिये यह उपदेश प्रयुक्त 

र है कि इस भावना से तुम्हारा दुःख निवृत्त हो जायेगा तथा यह सुख मिलेगा । इसमें युक्ति बंग 

ह? "तभो आरिसंमुहे, सभी अत्पादस्योत" सभी दुःख में लिपटे हुए हैं, दुःख के साहचर्य से. 


१६: सू० ] - दुःखपरीक्षाप्रकरणम्‌ ३०३ 


'बाधनालक्षणं दुःखम्‌ इतयुक्तमृषिभिदुःखसंज्ञाभावनमुपदिश्यते । अत्र च हेतुः 
__ रुपादीयते- 
| विविधवाधनायोगाद्‌ दुःखमेव जन्मोत्पत्तिः ॥ ५५ ॥ 
जन्म = जायते इति, शरीरेन्द्रियवुद्धयः, शरीरादीनां च संस्थानविशिष्टानां 
प्रादुर्भाव उत्पत्ति: । विविधा च बाधना-हीना, मध्यमा, उत्कृष्टा चेति। उत्कृष्टा 
नारकिणाम्‌, तिरश्चां तु मध्यमा, मनुष्याणां तु हीना, देवानां हीनतरा वीत- 
रागाणां च । एवं सर्वमुत्पत्तिस्थानं विविधवाधनानुपक्तं पश्यतः सुखे तत्साधनेषु 
च शरीरेन्द्रियबुद्धिषु दुःखसंज्ञा व्यवतिष्ठते । दुःखसंज्ञाव्यवस्थानात्सरवलोकेष्वन- 
भिरतिसंज्ञा भवति । अनभिरतिसंज्ञामुपासीनस्य सर्वलोकविषया तृष्णा विच्छि- 
द्यते, तृष्णाप्रहाणात्सवंदुःखा विमुच्यते इति । यथा विषयोगात्पयो विषमिति 
बुध्यमानो नोपादत्ते, अनुपाददानो मरणदुःखं नाप्नोति ॥ ५५॥ 

दुःखोहदेशस्तु न सुखस्य प्रत्याख्यानम्‌, कस्मात्‌ ! 

न, सुखस्याप्यन्तरालनिष्पत्तः ॥ ५६ ॥ 

न खल्वयं दुःखोहेशः सुखस्य प्रत्याख्यानम्‌ । कस्मात्‌ ? मुखस्याप्यन्तराल- 
सभी को पीड़ा देते हैं, भतः दुःख हैं'--यों यह ऋषियों द्वारा दुःखसंज्ञामावना के रूप जी ज कक्ष झे इ जतः दू. हु यो यह ऋषियों दारा दुःखसंञ्चामावना के रूप में 
उपदिष्ट किया है । यहाँ हेतु देते हैं-- 

विविध बाघायुक्त दोने से शरीरादि की उत्पत्ति दुःख हे॥५४॥ 
। जन्म भ्रर्थात्‌ जो उत्पन्न हो, जैसे- शरीर, इन्द्रियः तथा बुद्धि । संस्यानविशिष्ट 
| शरीरादि का प्रादुर्भाव 'उत्प्ति' कहलाता है । हीन, मध्यम तया उत्कृष्ट भेद से दुःख अनेक 


प्रकार का है । इनमें उत्कृष्ट दुःख नरकवासकाल में मिलता है, मध्यम दुःल पशु योनिमें 
तथा हीन ( अल्प ) दुःख मनुष्य योनि में मिलता है । देवयोनि में तथा वीतराग ज्ञानियों 
में यह दुःलमात्रा अल्पतर होती है। इस प्रकार सभी उत्पत्तिस्यान ( योनियों ) को 
दुःखानुषक्त समझते हुए जिज्ञासु की सुख तथा उसके साघन--शरीर, इन्द्रिय तया बुद्धि में 
दुःखबुद्धि बन जाती है । इनमें दुःखबुद्धि बन जाने से समग्र चराचर जगतु को दुःख 
रूप समझ कर उससे विरक्त हो जाता है । इस विराग-भावना का अभ्यास करने से उसकी 
सार्वत्रिकी तृष्णा विच्छिन्न हो जाती है । तृष्णानाश से वह सभी दुःखों से छुटकारा पा 
जाता है । वह समझता है कि जैसे विषसम्बुक्त दुग्व विषवत्‌ कायं करता है उसी तरह 
यह दुःखसम्पृक्त सुख भी दुःख ही है, अतः उसकी प्राप्ति के लिये प्रयास नहीं करता; 
उक्त प्रयास न करने से वह मरणदुःख नहीं पाता ॥ ५४ ॥ 

उद्देशसूत्र ( १.१.६ ) में दुःख की गणना मुखप्रत्याख्यान के ख्य में नहीं की गयी है- 

बीच-बीच में सुख की भी उत्पत्ति होने से यदद सुख का प्रत्याल्यान नहीं है ॥ ६ ॥ 


ष क्योंकि :ख प्रवाह में बीच-बीच में 
अह(दुभबप्ण्णियात्त: मुख का निव नहीं, हैं Delhi. FE 0 55 76 आए 


३०४ घात्स्यायनभाष्यसदिते न्यायदशंने [ ४, ७० १. भा, 


निष्पत्तेः । निष्पद्यते खलु बाधनान्तरालेषु सुखं प्रत्यात्मवेदनीयं शरीरिणाम्‌ 
तदशक्यं प्रत्याख्यातुमिति ॥ ५६ ॥ 

अथापि-- र 

बाधनानिवृत्तवंदयत! पर्यषणदोषादप्रतिषेधः ॥ ५७ ॥ 

सुखस्य दुःखोद्देशेनेति प्रकरणात्‌, पर्येषणम्‌ = प्रार्थना विषयार्जनतृष्णा, पर्य- 
षणस्य दोषो यदयं वेदयमानः प्रार्थयते, तच्चास्य प्रार्थितं न सम्पद्यते, सम्पद्य 
वा विपद्यते, त्यूनं वा सम्पद्यते, बहुप्रत्यनीकं वा सम्पद्यते-इत्येतस्मात्पर्यषण- 
दोषाच्ञानाविधो मानसः सन्तापो भवति । एवं वेदयतः पर्येषणदोषाद्वाधनाया 
अनिवृत्तिः । बाधनाऽनिवृत्तेदु :खसंज्ञाभावनमुपदिश्यते। अनेन कारणेन दुःखं 


जन्म, न तु सुखस्याभावादिति । 
अथाप्येतदनूक्तम्‌-- 
'कामं कामयमानस्य यदा कामः समृध्यते । 
अथंनमपर: कामः क्षिप्रमेव प्रबाधते? ॥ 
अपि चेदुदनेमिं समस्ताद्‌ भूमिमिमां लभते* सगवाश्चां न स तेन घनेन 


सुख की उत्पत्ति होती रहती है। दुःखों के बीच में कभी-कभी सुख भी प्रत्येक प्राणी को 
अनुभूत होता रहता है। इस प्रत्यक्षगम्य सुखानुभव का कोई कैसे प्रत्याख्यान कर सकता है। 
एक बात प्रौर 


सुखाजुभव करते हुए को तृष्णाचुवतंन होने के कारण दुःखनिबृत्ति न हवने से 
प्रतिषेध नहीं बनेगा ॥ १७ ।। 

यह उदुदेशसूत्र में परिगणित दुःख सुख का प्रतिषेध नहीं है। पर्येषणा से तात्पयं 
है प्राथना भर्थात्‌ विषय को पाने की तृष्णा । इस तृष्णा में दोष यह है कि जब पुरुष 
किसी सुख का अनुभव करके उसे ( पुनः ) चाहता है, चाहने पर कभी वह सुख उसे मित 
जाता है, कभी नहीं मिलता, या कभी मिलकर पुनः नष्ट हो जाता है, या उसे बहुत से विध्न 
भागे-पीछे घेर सेते हैं। इस तृष्णादोष से उस पुरुष को नाना प्रकार का मानसिक क्लेश 
होता है । इस रीति से, सुखानुभव करते हुए का मी वह सुख तृष्णा से निपटा रहता है 
ग्रतः दुःख एकान्ततः निवृत्त नहीं होता । 

जसा कि वृद्धजनों ने कहा भी है 


१८. सू० ] दुःखपरीक्षाप्रकरणम्‌ ३०२ 
ओ- धनेषी तुप्यति किन्नु सुखं घतकाम इति !॥ ५७॥ 
| दुःखविकल्पे सुखाभिमानाच ॥ ४८ ॥ 

दुःखसंज्ञाभावनोपदेशः क्रियते । अयं खलु सुखसंवेदने व्यवस्थितः सुखं परम- 
पुरुषार्थं मन्यते-न सुखाद्यन्ञिःश्रेयसमस्ति सुखे, प्राप्ते चरितार्थः कृतकरणीयो 
भवति। मिथ्यासंकल्पात्सुखे तत्साधनेषु च विषयेषु संरज्यते, संरक्तः सुखाय 
घटते, घटमानस्यास्य जन्मजराव्याधिप्रायणा निष्टसंयोगेष्टवियोगप्राथितानुप- 
पत्तिनिमित्तमनेकविधं यावद्‌ दुःखमुत्पद्यते, तं दुःखविकल्पं सुखमित्यभिमन्यते । 
सुखाङ्गभूतं दुःखम्‌, न दुःखमनासाद्य शक्यं सुखमवाप्तुम्‌ । तादर्थ्यात्सुखसेवेदमिति 
सुखसंज्ञोपहतप्रज्ञो जायस्व श्रियस्व सन्धावेति संसारं नातिवत्तंते । तदस्याः 
सुखसंज्ञायाः प्रतिपक्षो दुःखसंज्ञाभावनमुपदिश्यते-दुःखानुषङ्गाद्‌ दुखं जम्मेति, 
न सुखस्याभावात्‌ । 

यद्येवम्‌, कस्माद्‌ दुःखं जन्मेति नोच्यते सोऽयमेवं वाच्ये यदेवमाह-दुःखमेव 
जन्मेति, तेन सुंखाभावं ज्ञापयतीति ? जन्मविनिग्रहार्थीयो' वै खल्वयमेवशब्दः, 
समुद्रप्यंस्त समग्र पृथिवी को पा ले तो भी यह घनलोलुप सन्तुष्ट नहीं हो सकता; प्रतः 
ऐसी घनकामना में क्या सुख है !' ॥ ५७॥ 

दुःख के विविध कक्पों में सुखासिमान दोने से ॥ २८ ॥ 

दुःखसंज्ञाभावना का उपदेश किया जाता है । यह साधारण पुरुष विषयों में बार वार 
सुखानुभव करता हुम्ला सुख को परम पुरुषार्थ मानता है कि सुख के अतिरिक्त कोई मोक्ष 
नहीं है । अतः सुख प्राप्त होने पर सन्तुष्ट होता हुआ कृतकृत्य हो जाता है। वही मिथ्या 
सङ्कल्प से सुख तथा तत्साघनभूत विषयों में संरक्त हो जाता है, संरक्त हो सुखासि के 
लिये चेष्टा करता है । चेष्टा करते हुए इसको जन्म, वाद्धक्य, व्याधि, मृत्यु, इष्टवियोग, 
्रनिष्टसंयोग तथा काम्यानुपलन्वि भादि के कारण अनेक प्रकार के दुःख उत्पन्न होते हैं, 
इन्हीं को वह सुख मान बेठता है। सुख का अङ्ग है दुःख, दुःख विना पाये सुख नहीं मिल 
सकता--इस तदथंता से उस दुःख में 'यह सुख ही है?--ऐसी मिथ्या संज्ञामावना करके 
प्रविवेक से 'जीऊँ, मरू, भटकता फिरू” इस वासना के कारण वह संसार ( जन्म-मरण- 
रुपी प्रवाह ) को कभी अतिक्रान्त नहीं कर पाता । तः थाचार्यजन इस सुखसज्ञा की 
प्रतिपक्षमत दुःखसंज्ञा की भावना का उपदेश करते हैं। यों, दुःखानुपङ्ग होने से यह 
दुःख” जन्म-मरण है, न कि सुख का प्रत्याख्यानमात्र । हा कम 

: 7 इतना ही कह दें, श्र :ख ही जस 

00 है pi का प प्रत्याख्यान करना चाह रहे हँ? 
इस “एव” शब्द का जन्मनिवृत्ति बतलाना ही प्रयोजन है; कसे ? स्वरूप से जन्म दुःख नहीं, 
व SS 

१. 'चिनिम्रद्दः = विनिद्वृत्तिः, स एव अर्थः प्रवत्तते इति जन्मचिनिग्रदार्थीयः * लागापि य 
च-मत्वर्थीय ह -खमेवेति भावयितव्यस्‌, नान्न सनार्गाप 
सह चलि पस त्वादि वाचस्पतिसिधा: | 


CC Shastri Collection, New Delhi. Digitized by $3 Foundation USA. 


३०६ यास्स्यायनभाष्यसद्दिते न्यायदशंने [ ४. अर १, ला 


कथम्‌ ? न दुःखं जन्म स्वरूपतः, किन्तु दुःखोपचाराद्‌ । एवं सुखमपीति एतदने- 
नैव निवतत्यते, न तु दुःखमेव जन्मेति ॥ ५८ ॥ 
अपवगपरीक्षाग्रकरणस्‌ [ ५६-६८ ] 
दुःखोपदेशानन्तरमपवर्गः, स प्रत्याख्यायते-- 
क्राणक्लेशप्रवृत््यबुबन्धादपवर्गामावः ? ॥ ५६ ॥ 

- क्रणानुबम्धाच्ास्त्यपवर्ग: । “जायमानो ह॒ वे ब्राह्मणणिभिऋंणऋण- 
वान्‌ जायते ब्रह्वाचर्यण ऋषिम्यो यज्ञेन देवेभ्यः, प्रजया पितृभ्यः इति ऋणानि, 
तेषामनुबन्धः। स्वकर्मभिः सम्बन्धः। कर्मसम्बन्धवचनात्‌ 'जरामयं वा 
एतत्सत्रं यदमिहोत्रं दर्शपुणंमासौ चेति; जरया ह एष तस्मात्सत्राद्विमुच्यते, 
मृत्युना ह वेति! । ऋणानुबन्धादपवर्गानुष्ठानकालो नास्तीत्यपर्गाभावः / 

'  क्लेशानुबन्धान्नास्त्यपवर्गः । क्लेशानुबन्ध एवायं ख्रियते, क्लेशानुवद्धश्व 
जायते । नास्य क्लेशानुबन्धविच्छेदो गुह्यते ? 


किन्तु उसमें दु:ख की भावना ( आरोप ) करने का उपदेश किया जाता है । इसी तरह 
सुख के विषय में भी समझ लें । यह जन्मनिवृत्ति ही. इस उपदेश से समझायी जा रही हैं 
सुख का भाव नहीं सिद्ध किया जा रहा ॥ ५८॥ 
. उद्देशसू्रानुसार अब क्रमप्राप्त 'अपवर्गंश पर विचार किया जाये । भ्रपव्गं, जिसका कि 
हंम पीछे (१.१.२०) लक्षण कर आये हैं, का कुछ लोग प्रत्याख्यान करते हैं। वे कहते है 
` अइणाचुबन्ध, 'क्लेशानुबन्ध तथा ्रकुस्यचुबन्ध हेतुओं से अपवग नहीं है ?॥१५९॥ 
“ ऋणानुबन्ब से 'अपवर्ग नहीं है'-ऐसा मानना चाहिये । जेसा कि शतपथब्राह्मण 
में कहा है--'उत्यन्न होता हुआ यह ब्राह्मण तीन ऋणों से ऋणवान्‌ रहता है, उसमें वह 
ऋषियों के ऋण से ब्रह्मचर्य द्वारा छूटता है, देव-ऋण से यज्ञ द्वारा तथा पितृ-ऋण से 
सन्तानोत्पत्ति द्वारा छुट पाता है ।' यों ऋण बता दिये गये । इन ऋणों का भनुव्त् 
अर्थात्‌ स्वकर्मों से सम्बन्ध है । निष्कर्ष यह है कि इन ऋणों का अपाकरण कतँव्य कोटि में 
झाता है.। इस कमेसम्बन्धवचन से--'यह भग्निहोत्र तथा दशं, पूर्णमास यज्ञ वार्धक्य 
तक करने धावश्यक हैं, इन यज्ञों से बुढ़ापा या मृत्यु आने पर ही छुटकारा मिल सकता है 
यह थुतिवाक्य से प्रमाणित होता हे । उक्त ऋणापाकरण में ही समग्र जीवन व्यतीत हो 
जायेगा तो उसे अपवर्गानुष्ठात का समय ही न मिलेगा, अत: मान लें कि पवर्ग नहीं है! 
क्लेशानुबन्ध से भी अपवर्ग नहीं है । यह प्राणी क्लेशानुबद्ध ही पैदा होता है, क्लेश 


से संघर्ष करता-करता मर जाता हे । उसका यह होता नहीं 
दिखायी देता ? ; ह क्लेशानुवन्ध कभी विच्छिन्न हो 
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३०. सु० ] अपवर्गेपरीक्षाप्रकरखम्‌ ३०७ 


प्रवृत्त्यनुबन्धान्नास्त्यपवर्ग: । जन्मप्रभूत्ययं यावत्मायणं वाखुद्धिशरीरार- 
म्मेणाविमुक्तो गृहते, तत्र यदुक्तम्‌-'दःखजन्मभ्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामुत्तरो- 
त्तरापाये तदनन्तरापायादपवर्गः' इति ( १. १. २ ) तदनुपपन्नमिति ? ॥ ५९॥ 

अत्राभिधीयते ; 


१. यत्तावहणानुबन्धादिति, ऋणैरिव क्रणैरिति-- 


. प्रधानशब्दानुपपत्तेगु णशब्देनानुवादो निन्दाप्रशंसोपपत्तेः ॥ ६० ॥ 

: . ऋण: इति नायं प्रघानशब्दः। यत्र खल्वेकः प्रत्यादेयं ददाति द्वितीयश्च प्रतिः 
देयं गृह्वाति तत्रास्य इष्टत्वात्‌ प्रधानमृणशब्दः। न चेतदिहोपपद्चते; प्रधानशब्दा- 
नुपपत्ते:। गुणशन्देना यमनुवाद:--ऋणरिव ऋणरिति। प्रयुक्तोपमं चंतद्‌, यथा5प्रि- 
माणवक इति । अन्यत्र हुश्रायमुणशब्द इह प्रमुज्यते, यथारिनिशव्दो माणवके। 
कथं गुणांशव्देनानुवादः ? निन्दाप्रशंसोपपत्तेः। कर्मलोपे ऋणीव ऋरणादाना- 
न्ते, कर्मानुष्ठाने च ऋणीव ऋणदानात्प्रशस्यते, स एवोपमार्थ इति। _ 


प्रवृत्यनुवन्ध से भी अपवर्ग नहीं हे. । जन्म से लेकर मृत्यु पर्यन्त यह प्राणी वाचसिक, 
बौद्धिक तथा शारीरिक क्रियाओं में लगा रहता है, उनसे इसे कभी छुटकारा नहीँ मिल 
पाता । श्रतः झापका यह पुवं कथन (१. १. २) सर्वया अयुक्त है कि- “दुःख जन्म, प्रवृत्ति, 
दोष, मिथ्याज्ञानों के उत्तरोत्तर के भ्रपाय द्वारा उसके बाद वाले के नाश से अपवर्ग हो 
जाता है? ॥ ५९ ॥ 
यहाँ सिद्धान्ती ( नेयायिक ) कहता है--इस 'ऋणानुवन्ब' शब्द में 'ऋणों की तरह 
' ऋणों से? ऐसा झोपचारिक भ्रथं करना चाहिये । 
जहौ शब्द का सुख्यार्थं जनुपपन्न हो वहाँ गुण शब्द से, निन्दा-प्रशंसोपपादन 
| होते से अनुवाद रक दिया जाता है ॥ ६० ॥ 

“ऋणों से? यह प्रवान ( मुख्याथँवोधक ) शब्द नहीं हे । जहाँ एक उधार ली हुई 
चीज को देता है तथा दूसरा लेता है--वहीं “ऋणा” शब्द का प्रधान रूप से प्रयोग होता 
` है। यहाँ ऐसी वात है नहीं, अतः इस शब्द का प्रमान अयं गृहीत नहीं होता । इसलिये 
भव गुणशब्द से अनुवाद किया है कि ऋणों की तरह के ऋणों से” । जैसे क्रोषी प्रादमी 
को लोक में कह देते हँ “यह माणवक तो अग्निरूप है! । इसी तरह अन्यत देखा गया 
| ऋण शब्द यहाँ प्रयुक्त हुआ हे, जैसे भरिन शब्द माणवक में । गुणशब्द से अनुवाद 
| कैसे हैं? उसके निन्दा-प्रशंसात्मक होते से । जैसे ऋणी ऋण न चुका पाने के कारण 
_ निन्दापात्न होता है उसी तरह यह पुरुष भी उक्त तीनों में से कोई एक या सव कर्मों के 
| नलोप से निन्दापात्र बनता है । आर जेसे ऋणी ऋण चुका देने से प्रशंसित होता है 
F जसी तरह यह पुरुष कर्मानुष्ठान से प्रशंसा प्राप्त करता हे । 
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३०५ वास्स्यायनमाच्यसद्िते स्याग्रदर्शने [ ४. झ० १, झा 


Bh - जायमान इति गुणशब्दः; विपर्ययेऽनधिकारात्‌ । ‘जायमानो ह वै ब्रह्माः 
hi इति च शब्दः-गृहस्थः सम्पद्यमानो जायमान इति। यदायं गृहस्थो जायते 
| तद्रा कर्मभिरधिक्रियते; मांतृतो जायमानस्यान्रध्रिकारात्‌ । यदा तु मातृतो 
जायते कुमारः, न तदा कर्मभिरधिक्रियते; अथिनः शक्तस्य चाधिकारात्‌। 
अधिन: कर्मभिरधिकारः; कर्मविधौ कामसंयोगस्मृतेः 'अमिहोत्रं जुहुय़ात्स्वरग- 
काम? इत्येवमादि । शक्तस्य च प्रवृत्तिसम्भव्रात्‌-शक्तस्य कर्मभिरधिकारः; 
प्रवृत्तिसम्मवात्‌ । शक्तः खलु विहिते कर्मणि प्रवत्तते, नेतर इति। उभया- 
भावस्तु प्रधानशब्दार्थे । मातृतो जायमाने कुमारे उभयम्‌-अथिता, शत्तिश्न 
न भवतीति । 1133) 


न भिद्यते च लौकिकाद्वाक्याद्वैदिक वाक्य प्रेक्षापूर्वकारिपुरुषप्रणीतत्वेन। 
तंत्र लौकिकस्तावदपरीक्षको$प न जातमात्रं कुमारक॒मेवं ब्रूयातू-अधोष्व, यजस्व, 
ब्रह्मचय चरेति, कुत॒ एष क्रषिरुपपच्चानवद्यवादी उपदेशार्थेन प्रयुक्त उपः 
दिशति ! न खलु वे नत्तकोन्घेषु प्रवत्तते, न गायको बघिरेष्विति । उपदिष्टार्था 


` इसी तरह “जायमानो ह वै ब्राह्मणः' इस श्रुति में 'जायमान' भी गुणगब्द दै; 
क्योंकि इस शब्द के प्रधान प्रथं 'जातमात्र' को यागादनुष्ठान का अधिकार ही नहीं है । 
मन्त्र में 'जायमान? का ग्रथे है गृहस्थ होता हुआ, बनता हुझा ।. अर्थात्‌ जब ग्रह ब्राह्मण 
गृहस्याथम में प्रविष्ट होता है तव उसका उन यज्ञादि कर्मों में अधिकार होता है । माता 
से उत्पन्न होते ही ब्राह्मण शिशु का उन कर्मो में भ्रधिकार नहीं है! जब गह शिशु माता से 
उत्पन्न होता है तभी से इसका अधिकार इसलिये नहीं होता उस यज्ञ कर्म में शर्थी पूषा 
तस्कर्मानुष्ठानसमर्य का ही अधिकार होता है । यज्ञों द्वारा भपने लिये कुछ चाहने वाला 
ही वे यज्ञ करे; क्योंकि उक्त विधिरूप श्रुतिवाक्य में कामसंयुक्त वचन है, जेसे--- 'स्वगरंकाम 
प्रग्निहोत्र हवन करे! । सामथ्यंवान्‌ पुरुष को ही उन कर्मो का भ्रधिकार है, क्योंकि समर् 
ही उन यज्ञों को कर पाता है। समर्थ ही विहित कमे में प्रवृत्त हो सकता है असमर्थ नहीं! 
'जातमात्र” इस प्रधान शब्द के प्रथे में 'अथित्व' तथा 'शक्तत्व' दोनों का ही भभाव है! 
अर्थातु माता से उत्पन्न होते हुए शिकू में न अधित्व ( किसी पुत्रादि वस्तु की चाह ) 
रहती है न शक्ति ( यज्ञ करने की सामथ्यं ) | > : 
बुद्धिमान्‌ पुरुष द्वारा प्रणीत होने से वैदिक वाक्य भी लौकिक वाक्य से मित्र 
( तिरथंक ) नहीं है । जेसे लोक में उत्पन्न होते हुए बालक को कोई बुद्धिमान यह 
उपदेश नहीं दे सकता कि, 'पढो, यज्ञ करो, ब्रह्मचर्य पालन करो?, तो ये हिम 
सत्यवादी ऋषि उपदेशानहं को ऐसा उपदेश कसे कर सकते है | क्या नतंक झन्धो को सा 
८ट्त्राह़हिजाजिण, रण कोई सा बहरे. को, पक्त ताऱ्या घुनामेसा०4०उपदेक“उम्गी को कया 


३०. सू० ] अपवगेपरीक्ताप्रकरणम्‌ ३६०६ 


विज्ञाता चोपदेशविषयः । यश्नोपंदिष्ठमर्थ विजानाति तं प्रत्युपदेशः क्रियतें, न 
चैतदस्ति जायमानकुमारक इति। गाहंस्थ्यलिङ्गं च मत्त्रत्राह्मणं कर्माभि- 
बदति । यच्च मन्त्रत्राह्मणं कर्माभिवदति तत्पत्नीसम्बन्धादिना गाहस्थ्यलिङ्गे- 
नोपपन्नम्‌ । तस्माद्‌ गृहस्थोऽयं जायमानोऽभिधीयते इति । 
अथित्वस्य चाविपरिणामे जरामर्यवादोपपत्तिः। यावच्चास्य फलेनाथित्वं 
न विपरिणमते न निवर्तते, तावदनेन कर्मानुष्ठेय मित्मुपपद्यते जरामर्यवादस्तं 
प्रतीति । ‘जरया ह वा! इत्यामुषस्तुरीयस्य चतुर्थस्य प्रब्रज्यामुक्तस्य वचनम्‌-- 
'जरया ह वा एष एतस्माद्विमुच्यते' इति । आमुषस्तुरीयं चतुर्थ प्रबरज्यामुक्तं 
'जरा' इत्मुच्यते। तत्र हि परब्रज्या विधीयते, अत्यन्तजरासंयोगे जरया ह वेत्यनर्थकम्‌। 
'अशक्तो विमुच्यते’ इत्येतदपि नोपपद्यते; स्वयमशक्तस्य बाह्यां शक्तिमाह- 
'अन्तेवासी वा जुहुयाद्‌ ब्रह्मणा स परिक्रीतः, क्षीरहोता वा जुहुयाद्धनेन 
स परिक्रीत:” इति । 
अथापि विहितं वानृद्येत ? कामाद्वार्थः परिकल्प्येत ? विहितानुवंचनं न्याय्य- 
मिति । ऋणवानिवास्वतन्त्रो गृहस्थः कर्मसु प्रवत्तते इत्युपपन्नं वाक्यस्य साम- 
थ्यम्‌ । फलस्य हि साधनानि प्रयत्वविषयः, न फलम्‌ । तानि सम्पन्नानि फलाय 
जाता है जो उपदेश के भ्रथे को समझे । उत्पन्न होता हुआ शिशु उस यज्ञाद्यपदेश को क्या 
समझेगा ! भ्रपि च--यह मन्त्रब्राह्मण ग्रहस्थचिह्लयुक्त कमं का भ्रभिवदन कर रहा है, 
यह मन्त्रब्ाह्मारणोक्त कमं गृहस्थ के चिह्न उसके पत्नीसम्बन्ध आदि से युक्त है, भतः यही 
मानना पड़ेगा कि उक्त मन्त्रत्राह्मण में जायमान का अर्थ “शृहस्थ' ही भ्रभिप्रेत है । 
भ्रॉथत्व की भ्रनिवृत्ति होने पर जरामर्यवाद ( वार्षक्य सीमा) भी उपपन्न 
हो जायगा । “जव तकं इस को फल से संयुक्त होने की कामना निवृत्त नहीं होती 
त तक यह कमें करना चाहिये! ईसं तरह जरामयंबाद भी उचितं ही है । 'जरा' सें 
तात्पयं है झु का प्रत्रेज्यायुक्त चतुय भांग । अयात आगु के प्र्रज्यायुक्त चतु भग में 
बह्‌ इस कमे सै छुटकारा पा जाता है। आगु के चतुथं मांग को ही “जरा” कहना उचित 
हैं; नयथा मरणासन्न अत्यन्त वाक्य भने पर प्रव्रज्या लेना निरथंक ही है। _ ना 
भरत पुरुष उस हेवनेकमे सें गुक्तै है- यह वात उचित नहीं वेत; क्यों ? वही 
मन्त्रब्राहारण अशक्त की बाह्याशक्ति को लेकर उपदेश करता है--या तो इस ( अशक्त गुरु ) 
का शिष्य उसके बदले में हवन करें; क्योंकि वह विद्या देकर खरीदा जा चुका है, भतः 
पासो के किये कुम ल जाली मिलेगा । या इस ( अशक्त राजा-म्रादि ) 
का क्षीरहोता हुवन करे; क्योंकि यह क्षीरहोता बन से परित है। . आप 
हो हि का मुद है. यथेच्छ्या यह भ्रथंपरिकल्पन है ? 
हत को अनुवाद मनमा ही उचित है । णो को तरह इषं गुहत्य कर्मो में अतत 
होता है वाकय मे साम्यं उपपत् हो गया । यही प्रयत्न के विषय फलसाधने है 
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३१० वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [ ९. ० १. पा; 


:कल्पन्ते। . विहितं च जायमानम्‌ , विधीयेते च। तेन य: सम्बद्धते 
सोऽयं जायमान इति-। 
्रत्यक्षविधानाभावादिति चेद्‌ ? न; प्रतिषेधस्यापि प्रत्यक्षविघानाभावा- 
दिति । प्रत्यक्षतो विधीयते गाहस्थ्य ब्राह्मणेन,.यदि चाश्रमान्तरमभविष्यत्तदपि 
व्यधास्यत्‌ प्रत्यक्षतः, प्रत्यक्षविधानाभावान्नास्त्याश्रमान्तरमिति ? .न; प्रतिषेषः 
स्यापि प्रत्यक्षतो विधानाभावात्‌ । न. प्रतिषेघोऽपि.. वै ब्राह्मंणोन प्रत्यक्षतो 
विधीयते, “न सन्त्याश्चमान्तरारि एक एव गृहस्थाश्रमः इति प्रतिषेधस्य प्रत्यक्ष 
तोऽश्रवणादमुक्तसेतदिति। अधिकाराच्च विधानं विद्यान्तरवत्‌ । यथा शाख्राम्त- 
'राणि स्वे स्वेऽधिकारे प्रत्यक्षतो विधायकानि, नार्थान्तराभावात्‌; एवमिदं 
ब्राह्मणं ग्रुहस्थशाख्न स्वेऽधिकारे प्रत्यक्षतो विधायकम्‌, नाश्रमान्तराणामः 
'मंवादिति।. SL, 
 ऋब्राह्मणं चापवर्गाभिधाय्यभिधीयते । ऋचश्च ब्राह्मणानि चापवर्गाः 
'भिवादीनि भवन्ति । oe 
चटचश्च तावत्‌ क. । न 
कर्मभिम्‌ त्युमृषयो निषेदुः प्रजावन्तो द्रविणच्छमानाः। 
अथापरे ऋषयो मनीषिणः परं कर्मस्योऽमृतत्वमानशुः ॥ 


न कि फल; वे सम्पन्न होते हुए फल के लिये कल्पित करं लिये जाते हैं। यहाँ "जायमान! 
विहित है; क्योंकि जो यहाँ सम्बद्ध होता है वह यही जायमान है । 
इस ब्राह्मण में.प्रत्रज्या का प्रत्यक्षविधान तो है नहीं ? ऐसा . न कहें; क्योंकि उस 
प्र्ज्यानिषेघ का भी तो प्रत्यक्षविधान नहीं है। पूर्वपक्षी शंका करता है कि उक्त ब्राह्मणं 
में गाहंस्थ्यनिधान.तो प्रत्यक्ष है, यदि झा्मान्तर उसके लिये विहित होता तो.उसका 
भी प्रत्यक्ष विधान होता, प्रतः ज्ञात होता है गाहंस्थ्यातिरिक्त थाशमान्तर नहीं है! 
सिद्धान्ती उत्तर देता है--उक्त ब्राह्मण में प्रव्नज्याप्रतिषेष का भी तो प्रत्यक्षविधान नहीं 
है, भतः यह हम कैसे मान लें कि ाअमान्तर होता ही नहीं ! एक बात भोर, इस बराह्मण 
वाक्य की बात छोड़ भी दें, तो भी अन्यत्र हमें यह नहीं मिलता कि एक गृहस्थाश्रम ही 
है, पन्य आश्रम नहीं हैं। भतः झापका . कहना अयुक्त ही है। बल्कि यह समभिये कि 
अन्य विद्याओं की तरह, प्रत्रन्याधिकार होने से उसका विधान ही है। जैसे दुसरे शा 
अपने-अपने प्रधिकार में प्रत्यक्ष विधायक हैं, धर्थान्तर न होने से; उसी तरह यह ब्राह्मण 
भी गृहस्थशास््र का प्रत्यक्ष विधायक है भाधमान्तर का यहाँ विधान न होने से । प 
. उषर ऋग्वेद का ब्राह्मण अपवग का भी बोधक है । कुछ ऋचाए तथा उनके 
ब्राह्मण भवरे के बोषक हैं। पढे ऋचाओं को ले । जसे वाजसनेयिसंहिता ( ३१.१८ ) 


ठ हँदा हैक है हतपोजावि ककु को चाहते हुए. कर्मों, से बन्त्रकर मृतु श्‌ 


६०, बू० | ` ` अपबर्गपरीज्षाप्रकरलस्‌ ३११ 


. न कर्मणा न प्रजया धनेन त्यागेनैके अमृतत्वमानशुः 1: 
परेण नाकं निहितं गुहायां विभ्राजते यद्यतयो विशन्ति’ 

“वेदाहमेतं पुरुषं महान्तमादित्यवणं तमसः परस्तात्‌ । 

तमेव विदित्वाऽतिमृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेश्यनाय' ॥ 

अथ ब्राह्मणानि-- 

"त्रयो धर्मस्कन्धाः-यज्ञोऽध्ययनं दानमिति, प्रथमस्तप एव द्वितीयो ब्रह्मचा- 
ाचार्यकुलवासीति तृतीयोऽत्यन्तमात्मानमाचार्यकुलेऽवसादयत्‌ । सर्वे एवैते 
पण्यलोका भवन्ति । ब्रह्मसंस्थोऽमृतत्वमेति' । 

'एतमेव प्रब्रजिनो लोकमभीप्सन्तः प्रब्रजन्ति' इति । 

'अथो खल्वाहुः-काममय एवायं पुरुष इति स यथाकामो भवति तथाक्रतु- 
भवति, यथाक्रतुर्भवति तथा तत्कर्म कुरुते, यत्कमं कुरुते तदभिसम्पद्यते' । इति 

कर्मभिः संसरणमुक्त्वा प्रकृतमन्यदुपदिशभ्ति- 

“इति नु कामयमानोऽथाकामयमानो योऽकामो निष्काम आत्मकाम आप्तः 
प्राप्त हुए; तथा दूसरे बुद्धिमान्‌ घमंज्ञ ऋषि उन कर्म से दूर भमृतत्व ( भ्पवये ) पा गये। | 
उन्हें न कमं से, न पुत्रपोत्रादिक से, न घन से यह अमृतत्व मिल पाया अपितु केवल त्याग 
से मिल पाया । यह झमृतत्व अविदचा से दुर गुह्मतम होते हुये मी देदीप्यमान तेज:पुंज 
है, जिसे जितेन्द्रिय पुरुष ही पा सकते हैं ।” र 

तत्तरीयाप्यक (३.१२.७) में लिखा है--मैं इस आदित्यवणं ( तेजोमय ) तम 
(प्रविदघा ) से दूर महान्‌ पुरुष ( भात्मा ) को जानता हूँ । इसी को जानकर मनुष्य 
मृत्यु ( जन्ममरण ) को पार कर सकता है । मोक्ष का अन्य कोई मार्ग नहीं है! . 

अब ब्राह्मण के कुछ उदाहरण सुनिये-- न्मा 

न नल ३.१) का ब्राह्मणवाक्य है--'ये तीन घर्मस्कन्व हैं। यज्ञ, 
प्रष्ययन तथा दान यह प्रथमस्कन्ध ( रहस्य ) तथा तप दवितीयस्कन्धः( वानप्रस्थ ) है। 
तोसरा है- आचार्य कुल में रहकर ब्रह्मचयं बरतपूर्वक भाचायं की प्राज्ञा में अपना समय 
विताना ( ब्रह्मचर्य ) । ये समी पुष्यफलप्रद हैं। परन्तु ब्ह्मजानी ( सन्यासी.) घश्तत 
( मोक्ष ) को प्राप्त कर लेता है, प्रत: वह श्रेष्ठ है! । क्यों 

हुए बुद्धिमान्‌ लोग प्रत्रज्या ले टि - 

... दसरे स्थान (४.४.५) पर यही कहता है--ज्ञानो लोग कहते हैं यह बळ 

i वाजता. ला शक अ होगे, संकलगें के. पु: मह दद 
जसा कमं वेसा फल मिलेगा ।' र ह्या 
इस तरह संसार को कर्ममय बताकर परसङ्गोपात दूसरी क डर 

हैं- यह तो हुई वासना की बात; परन्तु जिसके वासना नहीं है वह ए, पन. 
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११२ वात्त्यायनभाष्यसहितै न्यायदर्शने [४. अ १, ल. 


कामो भवति न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति, इहैव समवलीयन्ते । रह्मैव सन्‌ 
ब्रह्माप्येति' इतिं । 

तत्र यदुक्तम्‌-“ऋणानुबस्धादपवर्गाभावः' इत्येतदयुक्तंमिति। 'थे चत्वारः 
पथयो देवयानाः इति च चातुराश्रम्यश्चुतेरैकाश्रम्यानुपपत्तिः॥ ६०॥ 

फलाथिनश्रेद ब्राह्मणम्‌-'जरामय वा एतत्सत्रं यदझिहोत्रं दशपुरामासो 
च' इति । कथम्‌ ? 

समारोपणादात्मन्यश्रतिषेधः ॥ ६१ ॥ 

'्राजापत्यामिष्टि निरूप्य तस्यां सार्ववेदसं हुत्वा आत्मन्यञ्नीन्समा रोप्य 
ब्राह्मण: प्रन्रजेत्‌' इति श्रूयते, तेन विजानीमः--प्रजावित्तलोकेषणाम्यो व्युत्थि- 
तंस्य निवृत्ते फॅलाथित्वे समारोपणं विधीयते इति । ; 
` एवं च ब्राह्मणानि-'सोज््यद्‌ व्रतमुपाकरिष्यमाणो याज्ञवल्क्यो मैत्रेयीमिति 
होवाच-अन्रजिष्यन्वा अरे अहमस्मात्स्थानादस्मि हन्त तेऽनया कात्यायन्या 
सहान्त करवाणीति। अथाप्युक्तानुशासनासि मैत्रेयि एतावदरे खल्वमृतत्व- 
मिति होक्त्वा याज्ञवल्कयः प्रवब्राजेति' ॥ ६१॥ 


वासनरहित हो आत्मज्ञान चाहता हुआ पूणंसङ्ूलप हो जाता है, उसके प्राण फिर इधर 
उंबर नहीं भटकृते । बह शाएत हो जाता है, ब्रह्मरूप हो ब्रह्म में लीन हो जाता है।' 
_ “इतनी ऋचाशों तथा ब्राह्मणों का प्रमाण मिलने के बाद भो आपका 'करणानुवल्य 
से पवे नहीं होता” कहना धयुक्तियुक्त ही है । 
अपि च--तेत्तिरीयसंहिता ( ५.७.२.३ ) में तो थे चार देवलोक में जाने के मार्ग: 
है?--यह कह कर स्पष्ट ही चार आश्रम स्वीकार कर लिये गये हैं ॥ ६० ॥ | 
का उक्त 'वार्धक्यपयंन्त यह भग्निहोत्र तथा दशं, पुरांमास यज्ञ हैं---यह शतपंथब्राह्मरणवार्क्यः 
नि ले कर कह पया है न कि यह आसया का प्रतिक है बहे? "| 
आ ती का आत्मा में समारोपण बताने से प्रत्रज्या का प्रतिषेध 
21३५ आक इंडि का निरूपण करके उसमे अपना सर्वस्व दातकर उंनं भ्रग्नियो को 
आत्मा न रखकर ब्राह्मण प्रत्रज्या ग्रहण कर ले'--ऐसा झ' तिवाक्य हैं । इससे हम अनुमान 
करते हैं किं यह वाक्य पुच्रेषणा, घनेषणा, तथा लोकैषणामो को कवळ की. से 
व्युत्यितचित्त पुरुष की फल कामनाए निवृत्त हो जाने पर उनमें समारोपण विहित करता है । 
 गाहस्थ्य से व्युत्यितचित्त की प्रत्रज्या विहित है, तमी यह ( बृहदारण्यक का ) ब्राह्मण- 
वाक्य भी उपपन्न हो पाता है- “वे याज्ञवल्क्य दुसरा ब्रत करना चाहते हुए मैत्रेयी से 


भंपना छुटकारा कर दूंगा । मैत्रेयि | तुम यह भच्छी तरह समझ च पर्द 
ee [घः [फ चुकी हो कि वही पव 
( सरका) तुज दतरा कर आज्बल्नय-पप्रजित" हो के [५३३ ८5१ 


स्‌ः] सवरा 


पात्रचयान्तानुपपत्तेथर फलाभावः ॥ ६२ ॥ 

जरामर्ये च कर्मण्यविशेषेण कल्प्यमाने सर्वस्य पात्रचयान्तीनि कर्माणीति 
प्रसज्यते, तत्रैषणाव्मुत्थानं न श्रूयेत--'एतद्ध स्म वै तत्पूवे ब्राह्मणां अंनूचाना 
विद्वांसः प्रजां न कामयन्ते, कि प्रजया करिष्यांमो येषां नोऽयमात्मायं लोक 
इति ! ते ह स्म पुत्रेषणायाश्च वित्तैषणायाश्च लोकँषणायाश्च व्मुत्थायाथ 
भिक्षाचर्यं चरन्तीति’। एषणाम्यश्च व्मुत्थितस्य पात्रचयान्तानि कर्माणि नोप- 
पद्यन्ते इति । नाविशेषेण कर्तुः प्रयोजकं फलं भवतीति। 

चातुराश्रम्यविधानाच्चेतिहासपुराणाघमंशास्त्रेष्वकाश्रम्यानुपंपेत्तिः । तद- 
प्रमाणमिति चेद्‌? न; प्रमाणेन प्रामाण्याम्यनुज्ञानात्‌। प्रमाणन खलु ब्राह्मणेनेति- 
हासपुराणस्य प्रामाण्यमभ्यनुज्ञायते-ते वा खंल्वेते अथर्वाङ्गिरस एतंदिति- 
हासपुराणमभ्यवदत्षितिहासपुराणं पञ्चमं वेदानां वेद इति'। तस्मादमुक्त- 
मेतदप्रामाण्यमिति । अप्रामाण्ये च धर्मशाखस्य प्राणभृतां व्यवहारलोपाल्लोको- 
च्छेदप्रसङ्गः । द्रष्ट्प्रवक्तृसामान्याच्चाप्रामाण्यानुपपत्तिः। य एव मन्त्र- 

उक्त वाक्य फलार्थी के लिये ही विहित है तथा चतुर्याश्रम भी है--इसमें एक भोर 
युक्ति देते हैं - 

पात्रचयान्ताचुपपत्ि से भी फलामाव सिद्ध दोता है ॥ ६२॥ 

यदि पुरुष प्रब्नज्या न लेकर गृहस्थाचरण करता हुम्ला ही मर जाता है तो उसके 
अग्निहोत्र के पात्र भी उसी के साथ जला दिये जाते हँ यह विधि यदि साधारणतः सब 
पुरुषों में कल्पित की जायेगी तो समी में उक्त पात्रचयदाह कल्पित करना पड़ेगा । तर्ब 
पीछे कही एषणात्रय से व्युत्थानवाली बात केसे बनेगी ! जसे कि वृहदारण्यक में कहा है 
“पहले के विद्वान्‌ बुद्धिमान्‌ ब्राह्मण पुत्र की कामना नहीं करते थे, उनका न कि 
इन पुन्रपोत्रादिको का हम क्या करेंगे जिनसे न यह लोक सुधरता है नं परलोक ! वें 


ब्राह्मण तीनों ही एषणाथो से अपने चित्त को हटाकर प्रब्रज्या ले मिक्षाचरणं es 10 
यों इन प्रमाणों से जब परिब्राट्‌ को पात्रचयान्त कमें उपपन्न थत नहीं होते तो उनका 


परिरट्‌ के साथ दाह कैसे बनेगा ! कर्ता का सामान्य प्रयोजकं फल नहीं हुमा करता न क 
चार आधमो का विधान होने से ही इतिहास, पुराण, मौ घमंशा में पी 
बात कहीं नहीं दिखायी देती । बे तो संब अप्रमाण हैं ? यह नहीं कह सकते; क 
(बुति) से उन (इविहासादि) का प्रामाण्य सिंढ होता है। ब्राहा॑रो-ममाण से ६ र 
प्रामाण्य यों सिद्ध होता है--'उन मरथर्वा आङ्गिरस भादि ऋषियों ने इस इतिहास पुराए 


चाहिए कि इतिहास पुर दो वेदों में एक ( पचम ) 
स्यान किया है तः यों मानना चाहिए कि इतिहास पुराण मी वेदों इनतालि को मणा: 
बेर $।' मतः इतिहास पुराण्यारि को अग्रमाणिके कहना बु है! व 
माणिक मानने पर यों के व्यवहार का कोई धाषार न होने से समग्रलीको जही कि 
हे उपस्थित हो जायेगा । दूसरे, जो षि उन भि कै अश या वक्ती हैं 
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TE ०७४ 


५३१४ __ धवा्स्पायंनमाष्यसदिति न्यायदर्शने [४.अ० १, झा 


ब्राह्मणस्य द्रष्टारः प्रवक्तारश्च ते खल्वितिहासपुराणस्य धर्मशारस्य चेति। 
विषयव्यवस्थानाच्च. यथाविषयं प्रामाण्यम्‌ । अन्यो मस्त्रत्राह्मणस्य विषयः 
अन्यच्चेतिहासपुराणधर्मशाखारणामिति । यज्ञो मत्त्रत्राह्मणस्य, लोकवृत्तमिति 
हासपुराणस्य, लोकव्यवहारव्यवस्थानं धर्मशाखस्य विषय: । तत्रैकेन न सवे 
व्यवस्थाप्यते इति यथाविषयमेतानि प्रामाणानीन्द्रियादिवदिति ॥ ६२॥ 


२. येत्ुनरेतत्‌ 'क्लेशानुबन्धस्याविच्छेदात्‌’ इति ?-- 
सुषुप्तस्य स्वप्नादशने क्लेशाभावादपवगः ॥ ६३ ॥ 


यथा सुषुप्तस्य खलु स्वप्नादर्शने रागानुबन्धः. सुखदु:खानुबन्धश्च विच्छिद्यते 
तथापवर्गेऽपीति । एतच्च ब्रह्मविदो मुक्तस्यात्मनो रूपमुदाहरन्तीति ॥ ६३ ॥ 


„ ३. यदपि 'प्रवत्त्यनुबन्धात्‌” इति ? : 


` ` * न प्रवृत्ति: प्रतिसन्धानाय हीनक्लेशस्य ॥ ६४ ॥ : 
,... अक्षीणेषु रागद्वेषमोहेषु प्रवृत्तिर्न प्रतिसन्धानाय ।. प्रतिसन्धिस्तु पूर्वजन्मः 


इतिहास-पुराणों के भो द्रष्टा प्रवक्ता हैं, अतः इस समानता से भी इतिहास-पुराणादि में 
प्रामाण्य. मानना चाहिए । वास्तविकता भी यहो है कि जो ऋषि मन्त्र ब्राह्मणों के दशा या 
प्रवक्ता हैं वे ही लोग इतिहास, पुराण तथा घमं शास्त्रों के द्रष्टा, प्रवक्ता हैं । एक वात भरर, 
दोनों का पृथक्‌ पृथक्‌ विषय होने से भी दोनों में प्रामाण्य है । मन्त्र ब्राह्मणों का दूसरा 
विषय है, इंतिहास-पुराण-धर्मेशास्त्रों का दुसरा विषय है । यज्ञ भन्त्न्नाह्मण का विषय है, 
इतिहास का लोकवृत्त तथा घमंशाम्त्र का लोकव्यवहार व्यवस्थित रखना विषय है। 
इनमें से एक ही सब यञ्चेतिवृत्तादि की व्यवस्था ए नहीं कर सकता, अतः इनके पृथग्विषय 
होते से. इन्द्रियों को तरह इनकी प्रामाणिकता भी स्वीकार करना चाहिये ॥ ६२॥ ` 
* २, यह-जो कहा था कि क्लेशानुबन् के अविच्छेद से ग्रपवर्गाभाव है ? 

सुजुछ को स्वप्नावस्था में वल्ञेशाभ|व॒ दिखायी न देने ते अपवर्ग में कप्नेशालुबन्ध 
बिच्छेद सम्भव दै॥ ३३. 

जसे सोते हुए पुरुष को घोर निद्रावस्था में राग तथा सुख-दु:खानुबन्य नहीं देखा 
जाता, उसी तरह भ्रप॒वर्ग मै भी यह पनुबन्धविच्छेद सम्भव है। यह मुक्त ब्रह्मज्ञानी की 
वरस्या है ॥,६३ ॥ , 

३- यह जो कहा था कि प्रवृत्यनुबन्थ से भ्रपवर्गाभाव हैं? 

क्षीणक्लेश ज्ञानी को प्रदृत्ति पुनजन्म के लिये प्रतिसन्धान नहीं कर पाती ॥.६४॥ 

राग-ह ष-मोह के क्षीण हो जाने. पर प्राणी के दैनिक कर्म प्रतिसन्धान करने योग्य 


की होते । पूव २ Shastri तः होने एर, उनजन्म, होना ७५ तिसनित! ¡कहताता है | यह 


१२..सु०] ` ` ` अपवर्गपरीक्षाप्रकरणस्‌ ९२ 


-निवृत्तौ पुनर्जन्म, तच्च तृष्णाकारितम्‌, तस्या प्रहीणायां पूवेजन्माभावे जन्मान्त- 

राभावोऽप्रतिसऱ्धानमपवर्गः । कमवफल्यप्रसङ्ग इति चेद्‌ ? न; कर्मविपाकप्रति- 
संवेदनस्याप्रत्याख्यानात्‌। पुर्वजन्मनिवृत्तो पुनर्जन्म न भवतीत्युच्यते, न तु कर्म- 
विपाकप्रतिसंवेदनं प्रत्याख्यायते । सर्वाणि पूर्वकर्माणि त्ते जन्मनि विपच्यन्त 
इति ॥ ६४ ॥ 


न क्लेशसन्ततेः स्वामाबिकत्वात्‌ ! ॥ ६५ ॥ 
नोपपद्यते क्लेशानुबन्धविच्छेदः, कस्मात्‌ ? क्लेशसन्ततेः स्वाभाविकत्वात्‌ । 
अनादिरियं क्लेशसन्ततिः, न चानादिः शक्य उच्छेत्तमिति ? ॥ ६५ ॥ 
अत्र कश्चित्परिहारमाह- 
्राशुत्पत्तरमावानित्यत्ववत्स्वाभाविकेऽप्यनित्यत्रम्‌ ॥ ६६ ॥ 
यथाऽनादिः प्रागुत्पत्तेरभाव उत्पन्नेने भावेन निवत्यते, एवं. स्वाभाविकी 
क्लेशसन्ततिरनित्येति ॥ ६६॥ 


अपर आह-- 


अणुश्यामतानित्यत््वद्वा || ६७ || 


पुनर्जन्म विषयजन्य तृष्णा के कारण होता है। उस तृष्णा के क्षीण होने पर पूवं- 
जन्म के नाश. के वाद दूसरा जन्म नहीं होगा; यह भ्रप्रतिसन्वान ही “झपवर्ग' है।  " 
तब तो कमंवेफल्य होने लगेगा ? हम कमंविपाकप्रतिसंवेदन का खण्डन नहीं कर 
रहे। हम इतना ही कहते हैं: कि पूवं जन्म निवृत्त होने पर पुनजंन्म नहीं होता। सभी 
पूव कमं'अन्तिम जन्म में विपाक को प्राप्त हो जाते हैं ॥ ६४॥ 
क्लेशप्रवाद के स्वाभाविक होने से क्लेशानुबन्घ विच्छिन्न नहीं होता ? ॥ ६४ ॥ 
क्छेशानुबन्धविच्छेद उपपन्न नहीं होता; ,क्योंकि , यह सांसारिक क्लेशप्रवाह स्वाभाविक 
है । यह क्लैशप्रवाह अंनादि है, इसका उच्छेद सम्भव नही ? ॥ ६५ ॥ 
यहाँ कोई एकदेशी समाधान करता है-- . 
` इस्पति से पूर्व अमावानित्यत्व. की तरह स्वाभाविक. में, भी अनित्यस्त बन 
सकता हे ॥ ६६।' 
बे औय में उत्पत्ति से पूर्व का दध्यमाव उत्पन्न द्िमाव से निवृत्त हो जाता है, 
इसी तरह स्वाभाविक क्लेशप्रवाह की नित्यता सिद्ध होने पर क्लेशविच्छेद सम्भव है।॥ १६॥ 
कहता 0 
- वक की तरह. क्देशसन्तति का . अनित्यत्व बन सकता 
है॥ इ७॥ ` दाह 5 एमि 
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३१९ वॉत्स्यांयंनभाष्यसंहिते न्यायदशने [ ४.५० १. क्री 


,.यथानादिरणुश्यामता अथ चाझिसंयोगादनित्या, तथा क्लेशसन्ततिरै 
पीति॥ संतः खलु घर्मो नित्यत्वमनित्यत्वं च । तत्त्वं भावेऽभावे भाक्तेमिति । 
'अनादिरणुश्यामता' इति हेत्वभावादयुक्तम्‌ । अनुत्पत्तिधर्मकमनित्यमिति नांतर 
हेतुरस्तीति ॥ ६७॥ 

अयं तु समाधि:-- ह 

न, सडूल्पनिमित्तत्वाच्च रागादीनाम्‌ ॥ ६८ ॥ 

कर्मनिमित्तत्वादितरेतरनिमित्तत्वाच्चेति समुच्चयः। मिथ्यासङ्धल्पेम्यो 
रञ्जनीयकोपनीयमोहनीथेभ्यो रागद्वेषमोहा उत्पद्यन्ते, कर्म च सत्त्वनिकाय- 
निवर्तकं नैयमिंकान्‌ रागद्वेषमोहान्निवर्तयति; नियमदर्शनात्‌। हश्यते हि कञ्चित्‌ 
सत्त्वनिकायो रागबहुलः कश्चिद्‌ द्वेषबहुलः कश्रिन्मोहबहुल इति । इतरेतरनिमित्ता 
च रागादीनामुत्पत्तिः। मूढो रज्यति, मूढः कुप्यति, रक्तो मुत्ति, कुपितो मुत्मति। 
सर्वमिथ्यासङ्कूल्पानां तत्त्वज्ञानादनुत्पत्ति: । कारणानुत्पत्तो च कार्यातुत्पत्तेरिति- 
रागादीनामत्यन्तमनुत्पत्तिरिति । 


जैसे यद्यपि घु का स्यामख्प अनादि है, परन्तु बही भ्रग्तिसंयोग होने पर निवृत्त 
हो जाता है, उसी तरह क्लेशसन्तत अनादि होते हुए भी निवृत्त हो सकती है । 

झब सिद्धान्ती पहले दोनों एकदेशिमतों का खण्डन करता है-- 

१, नित्यत्वानित्यत्वादि घमं भावरूप पदार्थ के ही सम्भव हो सकते हैं, प्रभाव के नंहीं । 
यदि कहीं ये अभाव के भो उपलब्ध होते हों तो वे उपचारात्‌ ही समझने चाहियें। भेतंः 
झंभाव का दृष्टान्त देना उचित नहीं । 

ह २. ल Ee है' इसमें हेतु न होने से यह प्रयुक्त है । अनित्य कहना 
T; 
से तिरै किया जा सकता है i Cd ह. पतित वीयि 
सिद्धान्ती का समाधान यह है. . 
रागादि के सदुल्पनिमित्तक होने से क्लेशसन्तति स्वाभाविक नहीं ॥ ६८ ॥ 
तत से oe होने. से भी वह स्वाभाविक नही! 
१. रञ्जनीय, पू य तथा कि” मिथ्या सङ्कूलमों से राग, द्वेष तथा मोह उत्पन्न 
हैं। २. तथा पुरष में देती व्यवस्था देखी जाने से य । hr शरीर म 
उत्पन्न करने वाला कर्म व्यवस्थित सवित रागदष मोह को उत्पल करता हह जात होता 
है। ३. यहाँ कोई प्राणी रागातिशयो, कोई द्ेषातिशयों तथा कोई भोहातिशयों होता है । 
यह रागादि को उत्पत्ति परस्परनिमितक है, जेसे--मोहेसंम्पन्न को राग होता है, वही 
ब होता है; Rs रागातिशयी मुग्ध भी होता है, कुपित भी । 
सभी मिथ्यांसद्धल्स तत्त्वज्ञान होने पर उत्पन्न नहीं हो पाठे । थो कारणानुँतत्ति से 
कार्यानुत्पत्तिः दो, ज्ाहे, पहात ्रि.क्री,भत्मततानुमप्ति'संग्भच 'है फु Foundation ए88  . 


कस तस्वजञानोट्पत्तिप्रकरणस्‌ ३१७ 


'अनादिश्च क्लेशसन्ततिः इत्यप्युक्तम्‌, सर्वे इमे खल्वाध्यात्मिका भावा अना- 
दिना प्रबन्धेन प्रवर्तन्ते शरीरादयः । न जात्वत्र कर्चिदनुत्पन्नपूर्वः प्रथमत 
उत्पद्यतेऽन्यत्र तत्त्वज्ञानात्‌ । न चेवं सत्यनुत्पत्तिघर्मकं किञ्चिद्वययधर्मक प्रतिज्ञा- 
यते इति । कर्म च सत्त्वनिकायनिवर्तकं ुत्वज्ञानकृतात्मिथ्यासङ्कल्पविघातान्न 
रागादयुत्पत्तिनिमित्तं भवति, सुखदुःखसंवित्तिफलं तु भवतीति ॥ ६८ ॥ 

__ इति श्रीवात्स्यायनीये न्यायमाष्ये चतुर्थाध्यायस्यादयमा द्विकम्‌ । 
® 
[ द्वितीयमाह्मिकम्‌ ] 
तस्तरज्ञानोत्यतिप्रक्रणम्‌ [ १-३ ] 

कि नु खलु भोः ! यावन्तो व्रिषयास्तावत्सु प्रत्येक तत्वज्ञानमुत्पद्यते ? अथ 
कचिदुत्पद्यत इति ? कश्चात्र विशेषः ? न तावदेकैकत्र यावदिषयमुंत्पद्यते; ज्ञेया 
नामानन्त्यात्‌ । नापि कचिदुत्पद्चते, यत्र नोत्पद्यते तत्रानिवृत्तो मोह इति ट 
शेषप्रसङ्कः । न चान्यविषयेण तत्त्वज्ञानेनान्यविषयो मोहः शक्यः प्रतिषेद्घुमिति ! 
मिथ्याज्ञानं वै खलु मोहो च तत्तज्ञानस्यानुत्पत्तिमात्रम्‌। तच्छ मिथ्याज्ञानं 
os So sD RSs त त 


` (बलेशसन्तति अनादि है--यह भी आपने कहा । ये सभी प्राध्यात्सिक शरीरादि भाव 
मुनादिप्रवाह से प्रवतुमान हुँ । ऐसा इनमें आज कोई पहली बार उत्न्न नहीं य पहले. 
कमी उत्सल्‍्त न हुआ हो, केवल तत्त्वज्ञान को छोड़ कर। तव तो धनादिषमंक सावों 
की तरह धनुतत्तिधमक भावों की मी निवृत्ति हो जानी चाहिये ? नहीं; हम महु नही 
.कूहते कि अनुत्पतिधमंक साव भी निवृत्त हो सकता है। प्राणिशरीरोत्यादक कर्म 
तस्वज्ञानऊत मिथ्यासङ्कुत्मन्ाश से रागादि की उत्पत्ति में कारण नहीं बनता । हाँ, तत्त्व 
ज्ञान होने पर भी सुखदुःखसंवेदन फूल तो होता ही रता है ॥ ६८ ॥ 
वास्स्यायनोय न्यायमाश्य में चतुर्थाध्याग्र का प्रश्ममाहिक समाप्त 
° 


क्यों जी, हम पूछते हैं कि जितने विषय है उनमें से प्रत्येक का तत्त्वज्ञान जि 
है या किसी एक का तत्वज्ञान उत्पत्त होता है? इसमें अन्तर क्या झायेगा पड 
अनुसार एक एक का ज्ञात सम्भव नहीं; क्योंकि जेय तो भरन्त हैं, कहाँ तक पार । 
किसी एक का तस्व ज्ञानोत्याद भी सम्भव नहीं; क्योंकि जहाँ वह साइ 
-मोह रह ही जायेगा तो मोह फिर भी शेषः रह गया । यह कँसे हो सकता हैः द 
विषयक तत्त्वज्ञान से अन्यनिषयक मोह निवृत्त हो जाये! मोह सिङ्याञ्चान है, ° 
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३१८ - वात्स्यायनभाष्यसद्दिते न्यायदशेने ¦ ४. ७० २. झा 


यत्र: विषये. प्रवर्तमानं संसांरबीजं भवति स' विषयस्तत्त्वतो. ज्ञेयः. इति। 
कि पुनस्तन्मिथ्याज्ञानम्‌ ? अनात्मन्यात्मग्रहः, अहमस्मीति मोहोऽहङ्कार इति। 
अनात्मानं खल्वहमध्मीति पश्यतो दष्टिरहङ्कार इति । Re 


' कि पुनस्तदर्थजातं यद्विषयोऽहङ्कारः? शरीरेन्ब्रियमनोवेदनाबुद्वयः। 
कथं तद्विषयोऽहङ्कारः संसारबीजं भवति ? अयं खलु शरीराद्यथजातमहम- 
स्मीति व्यवसितः तदुच्छेदेनात्मोच्छेद॑ मन्यमानोऽुच्छेदतृण्णाप रिप्लुतः पुन: 
पुनस्तदुपादत्ते, तदुपाददानो जन्ममरणाय यतते, तेनावियोगाज्नात्यन्तं दुःखा- 
विमुच्यते इति। यस्तु दुःखं दुःखायतनं दुःखानुषक्त सुखं च सर्वमिदं दुःखमिति 
पश्यति स दुःखं परिजानाति, परिज्ञातं च दुःखं प्रहीणं भवत्यनुपादानात्‌ 
सबिषाञ्चवत्‌ । एवं दोषान्‌ कर्म च दुःखहेतुरिति पश्यति । न चाप्रहीरोषु दोषेषु 
दुःखप्रबन्धोच्छेदेन शक्यं भवितुमिति दोषात्‌ जहाति, प्रहीणेषु च दोषेषु न प्रवृत्ति: 


- प्रतिसन्धानायेत्युक्तम्‌:।. प्रेत्यभावफलदुःखानि.च ज्ञेयानि व्यवस्थापयति, कर्मच 


दोषषाँश्र प्रहेयान्‌ । अपवर्गोधिगन्तव्यस्त्स्याधिगमोपायस्तत्त्वज्ञानम्‌ । एवं चतसू- 


तत्वज्ञान की भनृत्पत्तिमात्र । वह भिस्याज्ञान जिस विषय में प्रवृत्त होता हुम्ला संसारोत्पत्ति 
का कारण बनता है तत्त्व से वही विषय जानना चाहिये । वह मिथ्याज्ञान क्या है ? 
भ्नांत्मंपदार्थो में आत्माभिमानं भर्यात्‌ 'मैं हु” यह मोह, प्रहङ्कार । अनात्मपदाथों को 'गँ 
है“ ऐसा समने वाळे की मिथ्याहष्टि ही भ्रहद्धार है। वह विषयसमूह कौन-सा है 
जिसको लेकंर भ्रहद्भार होता है ? शरीर, इन्द्रिय, मन, वेदना, बुद्धि । ` तद्विषयक ग्रहङ्कार 


` संसारोत्पत्ति का कारण केसे हो जाता हे ?' यह मिथ्याभिनिवेशी शरीरादिसमूह में “मै हैं 


यह्‌ भ्रंभिनिवेश करके उनके नाश में अपना नाश मानता हुआ उन को टिकाये रखने की 
चाह से भरा हुंग्रा पुनः पुन उनको ग्रहणा करता हे, उनको ग्रहण करता हुम्ला जन्म-मरणं 
के लिए प्रयत्न करता हे, यों उनसे सम्बन्ध विच्छिन्न न होने से ग्रत्यन्तिक दुःख से छुटकारा 
नहीं पाता । उधर तस्वजिज्ञासु दुःख, दुःखाधिष्ठानः दुःख से लिपटे सुख को भी यह सब 
दुःख है ऐसा मानता हुआा दुःख को ठोक से समझ लेता है, पहचान लेता है, पहचाने 
दुःख को विष-सम्पृक्त अन्न की तरह ग्रहण न करने से वह दुःख क्षीण हो जाता है । इसी 
तरह वह कर्म तथा दोषों को दु:ख हेतु समझता है। -दोषों क्रो : छोड़े विना दुःखप्रवाह का 
उच्छेद हो नहीं सकता, पतः उन दोषों को वह छोड़ देता है । दोषों के प्रहीण होने पर 
उस तत्वज्ञ की प्रवृत्ति प्रतसत्वानयोग्य नहीं रह जाती । प्रेत्यभाव, फल तथा दुःख शेय 
हैं, कमे तथा दोष प्रहेय है । भपवर्ग अघिगन्तव्य ( प्रासव्य ) है | उसके पाने का एकमात्र 


तपाय है तत्वज्ञान । 
८८ हरश्च, चार शकारो है विता -बर अम्पूशां/प्रमेयो"पर विर करने वाले को 


२.सूष | - तत्वज्ञानोस्पत्तिप्रकरणस्‌ ३१३ 


भिविधाभिः प्रमेयं विभुक्तमासेवमानस्याम्यस्यतो भावयतः सम्यग्दर्शनं यथाभू- 
तावबोधस्तत्त्वज्ञानमुत्पद्ते । एवं च-- र 
दोषनिमित्तानां ततचच्चानादहङ्कारनिरतिः ॥ १ ॥ 
शरीरादि दुःखान्तं प्रमेयं दोषनिमित्तम्‌; तद्विषयत्वॉन्मिथ्याज्ञानस्य । तदिदं 
तत्वज्ञानं तद्विषयमुत्पन्नमहङ्कारं निवर्त्तयति; समानविषये तयोविरोघात्‌ एवं 
ततत्वज्ञानाद्‌ 'दुःखजन्मभ्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरा पाये तदनन्तरापायाद- 
पवर्गः” (१.१.२) इति। स चायं शाखार्थसड्ग्रहो$नूद्यते, नापूर्वो विधीयते इति॥१॥ 

` .प्रसंख्यानानुपूर्वी तु खलु-- 5 

दोषनिमित्तं रूपादयो विषयाः `सङ्कल्पक्ृताः | २ ॥ 

- कामविषया इन्द्रियार्था इति रूपादय उच्यन्ते, ते मिथ्यासङ्कल्प्यमाना 
रागद्वेषमोहा्‌ प्रवर्त्तयन्ति, तात्पू्वं प्रसञ्चक्षीत। ताँश्च प्रसञ्चक्षाणस्य रूपादि- 
विषयो मिथ्यासङ्कुल्पो निवर्तते। तन्निवृत्तावध्यात्मं शरीरादि प्रसञ्चक्षीत । 
तत््रसंख्यानादध्यात्मविषयोऽहङ्कारो _निवत्तते। सोऽ्यमध्यात्मं बहिश्च विविक्तः 
चित्तो विहरन्मुक्त इत्मुच्यते ॥ २॥ 
वार वार मनन भावना करने वाले को सम्यग्दशंन याथातथ्य ज्ञान भर्थात्‌ तत्त्वज्ञान हो 
जाता है 1 और इस तरह-- 2: 

दोषनिमित्तक शरीरादि के तत्वज्ञान से अहङ्कार निवृत्त दो जाता दै ॥ १ च 

शरीर से लेकर दुःख तक प्रमेय दोष का हेतु है, क्योंकि मिथ्याज्ञान तद्विषयक होता 
दै । यह तद्विषयक तत्त्वज्ञान उत्पन्न होता हुआ अहङ्कार को निवृत्त करता है; क्योंकि समान- 
विषय में उन दोनों ज्ञानों का विरोध है। इस प्रकार तत्त्वज्ञान से 'दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, 
दोष, मिथ्या ज्ञानों के उत्तरोत्तर अपाय से उससे आगे वाले के न होने से ग्रपवगं हो जाता 
है? ( १.१.२ ) । यहाँ यह झास्त्रार्यसंग्रह तत्रोक्त तत्वज्ञान का उत्पत्ति प्रकार दिखाने के 
लिये . उक्त सूत्र का प्ननुवादः ही है कोई अपूव विषय नहीं उठाया ॥ १॥ 

समाघिज तत्त्वज्ञान का क्रम यह है-- शील कप 

. सङ्कल्पकृत रूपादि विषय दोषों के कारण ६ 

इन्द्रियों के र्थं रूपादि कामविषय है। वे मिथ्या संकल्पित किये जाते हुए राग 
दोष मोह को प्रवत्तित करते है । जिज्ञासु पहले उनका तत्त्वज्ञान करें । उनका तत्व 
जानने वाले का रूपादिविषयक मिथ्या संकल्प निवृत्त हो जाता है । उसके निवृत्त होने पर वहू 
अध्यात्म शरीरेत्द्रियादि का तत्व जानने का प्रयास करे । वत त न 
विषयक जाता है । इस प्रकार ख्पादि 
तत्त्वत: दया ता kas दै विमुक्तचित्त होकर लोकयात्रा करता हुपा भी 
'मुक्त' कहलाता है ॥ २॥ 

१. "सङ्कल्पः = समीचीनोऽयसिति मानम्‌! इति वाचिकझतः । 
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३२० वात्स्यायनसाष्यसहिते न्यायदशंने [ ४. अ० २. चा; 


अतः परं काचित्संज्ञा हया, काचिङ्भावयितव्येत्मुपदिश्यते, नार्थनिराकरणम्‌, 
अर्थोपादानं वा । कथमिति? 


तन्निमित्तं त्ववयव्यमिमानः ॥ ३ ॥ 

तेषां दोषाणां निमित्तं त्वव्यव्यभिमानः । सा च खलु खीसंज्ञा सपरिष्कारा 
पुरुषस्य, पुरुषसंज्ञा च खियाः सपरिष्कारा -निमित्तसंज्ञा, अनुव्यञ्जनसंज्ञा च । 
निमित्तसंज्ञा-रसनाश्ोत्नम्‌, दन्तोष्ठम्‌, चक्षुर्नासिकम्‌ । अनुव्यञ्जनसंज्ञा-इत्य 
दन्तो इत्थमोष्ठाविति। सेयं संज्ञा कामं वर्धयति, तदनुषत्ताँश्च दोषात्‌ विवर्ज- 
नीयान्‌ । वनं त्वस्या भेदेनावयवसंज्ञा केशलोममांसशोरितास्थिस्तामुशिरा- 
कफपित्तोच्चारादिसंज्ञा, तामशुभसङ्ञेत्याचक्षते। तामस्य भावयतः कामरागः 
प्रहीयते । सत्येव च द्विविधे विषये काचित्संज्ञा भावनीया, काचित्परिवर्ज- 
नीयेत्मुप॒दिश्यते, यथा विषसम्मृक्तेन्ञेऽञ्नसंज्ञोपादानाय, विषसंज्ञा प्रहाणायेति।३ 


प्रव इससे भागे “कोन सो वात छोड़नी चाहिये, किस का ग्रहण करना चाहिये 
इसी का उपदेश किया जा रहा है। इसमें अथ के यथास्थित रहते ही किसी पर विचार 
करना चाहिये, किसी की उपेक्षा करनी चाहिये, न कि बसका सर्वाशतः ग्रहण या त्याग 
अपेक्षित है । कैसे ?-- 

अवयवी ( कामिनी-शरीरादि ) अभिमान ही दोषों का कारण दै ॥ ३॥ 

उन दोषों का कारण है अवयव्यभिमान । जैसे पुरुष की ख्रीविषय में “खरी? यह 
सुपरिष्कार भावना होती है, तथा स्री की पुरुष विषय में 'पुरुष' यह सपरिष्कार 
भावना होती है । उसके निमित्तों को लेकर, जैसे--उसके कान, दांत धांख नाक को लेकर 


अवयव ७ 
करने के लिये उपदेश देते हे। बे लि ताला न 
सज्ञा, भन्न” संज्ञा ग्रहण के लिये हाट 
टडर त शि 5 ह हे लमे. होती. है।॥1३ है by 53 Foundation USA. 


इ, सू० ] अवयविप्रकरणस्‌ ३२१ 


थ्रसाङ्गकम्‌ अवयाविप्रकरणम्‌ [ ४-१७ ] 
, अथेदानीमर्थं निराकरिष्यता$वयव्युपपाद्यते-- 
विद्याउविद्याद्द विध्यात्‌ संशयः १ ॥ ४ ॥ 
सदसतोरुपलम्भाद्विया द्विविधा, सदसतोरनुपलम्भादविद्यापि द्विविधा । 
उपलभ्यमानेऽवयविनि विद्याद्वैविध्यात्संशयः, अनुपलम्यमाने चाविद्याद्वेविष्यात्‌ 
संशयः । सो$यमवयवी यद्युपलभ्यते, अथापि नोपलभ्यते-न कथञ्चन संशयान्मु- 
च्यते इति? ॥ ४ ॥ 


तदसंशयः पूषहेतुप्रसिद्धतात्‌ ॥ ५ ॥ 
तस्मिन्ननुपपन्नः संशयः। कस्मात्‌ ? पूर्वोक्तहेतुनामप्रतिषेधादस्ति द्रव्या- 
न्तरारम्भ इति॥ ५॥ 
वृत्त्यनुपपत्तेरपि तहिं न संशयः १ ॥ ६ ॥ 
संशयानुपपत्तिर्चास्त्यवयवीति ? ॥ ६॥ 
तद्विभजते 


पुर्वोक्त निमित्त-अनुव्यञ्जन संज्ञाओं का अवयवी ही विषय है, उन संज्ञाओं के 
वरिवजंन के लिये “अशुभ संज्ञा” का उपदेश किया गया । वहाँ विज्ञानवादी बोद्ध के मत 
में जब झर्थमात्र नहीं है तो अवयवी तथा तदाधित उक्त संज्ञाएं कहाँ होंगी! प्रतः 
वह अर्थ का खण्डन करना चाहता हुआ पहले अवयवी का निराकरण कर रहा है - 
विद्या, अविद्या के द्वैविध्य से संशय द्ोता हे? ॥ ४॥ ु 
सतू, सतू की उपलब्धि से विद्या दो प्रकार को है। सत्‌, ग्रसत्‌ Mp) से 
विद्या भी दो प्रकार की है। अवयवी के उपलब्ध होने पर ग्र से संशय 
होगा ! तथा उसके अनुपलब्ध रहने पर अविद्याद्वविव्य से भी संशय होगा । इस तरह यह 
अवयवी भले ही उपलब्ध होता हो या न उपलब्ध होता हो--किंसी भी तरह संशय से मुक्त 
का वै प्रसिद्धि से नहीं होता ॥ १ ॥ 
की प्रसिद्धि से वह संशय नहीं होता । 
उस अवयवी नहीं होता; क्योंकि पूर्वोक्त हेतुओों से ग्रवयवी के वारे में सिद्ध 
किया जा चुका है कि प्रवयविख्प द्रव्यान्तर आरब्ध होता है। सिद्ध हो जाने के बाद 
उसमें संशय क्यों होगा !॥ ५ ॥ 
हमारा सो यही कहना है कि सत्ताजुपपत्ति से उसमें संशय नहीं है? ॥ ६ ॥ 
विज्ञानवादी प्रतिवन्दी उत्तर देता है--हमारा भी यही कहना हैं कि वहां संशय नह 
होता; क्योंकि उस अवयवी को सत्ता ही सिद्ध नहीं होती ? ॥ ६ ॥ 
इसी का वह उपपादन करता है-- 
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यदशने 
१२२ वात्स्यायनभाष्यसहितै न्या [ ४. श्र २. भर 


कृत्स्नेकदेशावृत्तित्वादवयबानामवयच्यमाव! ! ॥ ७ ॥ 
एकेको$्वयवो न तावक्कृत्स्नेश्वयविनि वर्तते; तयोः परिमाणभेदात्‌, अवय- 
वान्तरसम्बन्धाभावप्रसङ्गाच्च । नाभयवयव्येकदेशेन; न सस्यान्ये अवयवा 
एकदेशभूताः सन्तीति ? ॥ ७॥ उ 
-...अथावयवेष्वेवावयवी वत्तंते ? 


तेषु चावृत्तेरवयव्यभावः १ ॥ ८ ॥ 
नतावत्प्रत्यवयवं वर्तते, तयोः परिमाणभेदाद्‌, द्रव्यस्य चैकद्रव्यत्वप्रसङ्गात्‌। 
ताप्येकदेशेन, सर्वेषु अन्यावयवाभावात्‌। तदेवं न मुक्तः संशयः--नास्त्यवय- 
यौति? ॥ ८॥ 
पृथक्‌ चावयवेस्योञ्च्चेः ॥ ६ ॥ 


अवयव्यभाव इति वर्तते। न चायं पृथगवयवेम्यो वर्तते; अग्रहणात्‌, नित्यत्व- 
प्रसंगाच्च । तस्मान्नास्त्यवयवीति ? ॥ ९॥ 


D7 र हण ०-0) 00 ती 12 
. `  अवयवो के सम्पूर्ण या एकदेश में अवयर्वो के न रहने से उसकी सिद्धि नहीं 
होती:? ॥.७॥।। 

एक एक अवयव समग्र अवयवी में नहीं रहता; क्योंकि उन दोनों में परिमाणमेद 
हैं, ( अवयव अणुपरिमाण तथा अवयवी महापरिमाण है) तथा बेसी स्थिति में 
झबयवान्तर का उससे सम्बन्ध भी न बन पायेगा और न श्रवयव उसके एकदेश में ही रहता 
है; क्योंकि प्रयवों को छोड़ कर इसका कोई अन्य एकदेश नहीं है। यदि सब अवयव ही 
अवयव हैं इस स्थिति में जितने अवयव हैं उतने ही अवयवी होने लगेंगे; जबकि झाप भवयवी 
को एक मानते हैं ? ॥ ७॥ ग 

` झवयवों में भ्रवयवी रहता है--ऐसा मान लें ? 

डन लधयवों में वतमानध्व की अनुपपत्ति से अवयवी का अभाव ही है ? ॥ ८ ॥ 

पूर्वोक्त परिमाणभेद होने से अवयवी प्रत्येक झवयव में नहीं रह सकता; तथा 
एकावयववृत्ति होने से एक द्रव्य में एकद्रव्यत्वप्रसक्ति होने लगेगी । अवयवी अपने एक 
देश से प्रत्येक अवयव में नहीं रह सकता; क्योंकि सभी अवयवों में अत्य अवयव का 
प्रभाव ही है । अतः इसमें आप सन्देह क्यों कर रहे हैं कि झवयवी नहीं है? ॥ ५॥ 

 शवयरवा से पृथक्‌ उसकी सत्ता न होने के कारण भी ? ॥ ३ ॥ 

झवयदी का अभाव ही है। यह प्रवयदी श्रवयवों से पृथक नहीं हैं, क्योंकि वेसा 
गृहीत नहीं होता । पथ च, उसे पृथक्‌ मानने पर उसके नाधार होने से उसमें नित्यत्व 

८८, होगा । भतः भवयवी नहीं दी आन, लें, 2.1] bP SH Foundation USA 


१२. सू० ] अवयविप्रकरणम्‌ रश 


न चावयव्यवयवाः ॥ १० ॥ 

न चावयवानां धर्मो$वयवी । कस्मात्‌ ? धर्ममात्रस्य घमिभिरवयवै 
पुर्ववत्सम्बन्धानुपपत्तेः । पृथक्‌ चावयवेभ्यो धमिभ्यो घर्मस्याग्रहणादिति 
समानम्‌ ॥ १० ॥ 

एकस्मिन्‌ भेदाभावाद्‌ मेदशब्द्प्रयोगानुपपच्चेरप्रश्नः ॥ ११ ॥ 

कि प्रत्यवयवं कृत्स्तोऽवयवी वर्तते, अथैकदेशेनेति--नोपयद्यते प्रश्‍न: । 
कस्मात्‌ ? एकस्मिन्‌ भेदाभावाद्‌ भेदशब्दप्रयोगानुपपत्तेः । 'कृत्स्नम्‌ इत्य नेकस्या- 
शेषाभिधानम्‌, एकदेश इति नानात्वे कस्यचिदभिधानम्‌-ताविमो कृत्स्नैक- 
देशशब्दौ भेदविषयौ नैकस्मिन्नवयविन्युपपद्चेते; भेदाभावादिति ॥ ११ ॥ 

अन्यावयवाभावान्नेकदेशेन वर्तते’ इत्यहेतु:-- 

अबयंवान्तरभावे$प्यवृत्तरहेतुः ॥ १२.॥ 
अवयवान्तराभावादिति । यच्चप्येकदेशोऽवयवान्तरभूतः स्यात्‌, तथाप्यवयःः 
वेऽवयंवान्तरं वत्तेत नावयवीति। अन्योऽवयवीति अन्यावयवभावेऽप्यवृत्तेरः 


`` ` "अवयवो का घर्समात्र ही अवयवी है!--यद्द मत भी युक्त नहीं ? ॥ १० ॥ .. , 

'ग्रवयवों का घमं' भी अवयवी नहीं है; क्योंकि घमँमात्र अवयवी का वर्मी - प्रवयवों 
से पूववत्‌ कोई सम्बन्ध किसी भी तरह नहीं दन सकता । ओर धर्मी झवयवों से घमं का. 
पृथक्‌ ग्रहण हुआ नहीं करता, प्रन्यथा वह नित्य होने लगेगा ? ॥ १० ॥ 

सिद्धान्ती उत्तर देता है-- 

एक अवयवी में भेद न होने के कारण 'भेद' शब्द-प्रयोग भयुक्त दोने से आपका : 
प्रश्न नहीं चनता || ११ ॥ 
` क्‍या प्रत्येक अवयव में झवयवी रहता है, या एकदेश में ?' यह प्रश्‍न उचित नहीं; - 
क्योकि एक में भेद न होने से भेद (पाथंक्य) शब्द का प्रयोग अनुचित है । 'कृतस्त' (समग्र) 
यह भ्रशेष का वोधन करता है, 'एकदेश' यह अनेक में एक का वोषन करता है। ये 
| कृत्स्नः तथा 'एकदेश शब्द भिन्नविषयक हैं, ग्रतः एक अवयवी में उपपन्न नहीं होते; 
| क्योंकि उनमें भेद है ॥ ११ ॥ 

'अस्य अवयव न होने से एकदेश में नहीं रहता--यह भी अहेतु है-- 

पक अवयव के अवयवान्तर होने पर उसमें नवयवी के न रहने से वह 
प्रहेतु है ॥ ३२॥ 5 

अवयवान्तर न होने से । ति ब की रह सकता है १2 
अवयव में श्रवयवान्तर ही रहेगा, अवयवी नहीं । “अवयवी अन्य हैं; अवयव अन्या अता 
|, अहु मववों से गृहीत नहीं होता, यों झन्थावग्रव न होने से वह एकदेश से गृहीत नही 
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३२४ वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदृ्शने [४. थर २, ग्रा 


वयविनो नैकदेशेन वृत्तिरन्यावयवाभावादित्यहेतुः । वृत्तिः कथमिति चेत? 
एकस्यानेकत्राश्वयाश्रितसम्बन्धलक्षणा प्राप्तिः । आश्रयाथितभावः कथमिति 
चेत्‌ ? यस्य यतोष्न्यत्रात्मलाभानुपपत्तिः स आश्रयः। न कारराद्रव्येभ्योज्यत्र 
कायद्रव्यमात्मानं लभते, विपर्ययस्तु कारणद्रव्येष्विति । नित्येषु कथमिति चेत्‌? 
अनित्येषु दर्शनात्सिद्धम्‌ । नित्येषु द्रव्येषु कथमाश्रयाश्चयिभाव इति चेत्‌? 
अनित्येषु द्रव्यगुणेषु दर्शनादाश्रयाश्रितभावस्य नित्येषु सिद्धिरिति । तस्मादः 
बयव्यभिमान। प्रतिषिद्धघते निःश्रेयसकामस्य, नावयवी; यथा-रूपादिषु मिथ्या- 
सङ्कुल्पः, न रूपादय इति ॥ १२॥ 


'र्वाग्रहृणमवयव्यसिद्धेः ( २. १. ३५ ) इति प्रत्यवस्थितोऽप्येतदाह-- 


केशसमूहे तेप्िरिकोपलम्िवत्तदुपलब्धिः ! ॥ १३ ॥ 
यथैकैकः केशस्तैसिरिकेण नोपलम्यते, केशसमूहस्तूपलभ्यते, तथेकंकोऽुर्नो- 


पलम्यते, अणुसञ्चयस्तूपलभ्यते। तदिदमणुसमूहविषयं ग्रहणमिति ?॥ १३॥ 


होता' यह देठ ही है ! भवयवों में यह अवयवी की वृत्ति कैसे है? एक ( अवयवी ) 
की अनेक ( श्रवयवों ) में भाश्रयाश्रित सम्बन्ध ( समवायसम्बन्ध ) से रहता । यह भ्राथया- 


चित सम्बन्ध क्या है? जिसकी जिससे अन्यत्र सत्ता न मिल पाये वह 'झआश्रय” है। कारण- | 


द्रव्यो से अन्य कायंद्रव्य की सत्ता नहीं मिलती, अतः वह कारण कायंद्रव्य का आय है । 


इसके विपरीत कारराद्रव्य ( मृत्तिकादि ) कायंद्रव्य के अतिरिक्त कुम्भकार के घर में भी | 


मिल सकता है, प्रतः वह कायंद्रव्य का श्वाथित नहीं । नित्य पदार्थों में यह व्यवस्था कैसे 
बठाभोगे ? भ्रनित्य ( द्रव्यगुणों ) में यह झाश्रयाश्रितभाव देखा जाने से नित्यं में 
भी उसका अनुमान कर लेंगे । श्रः मुमुक्ष के लिये अवयव्यभिमान निषिद्ध बताया है 
अवयवी नहीं; जसे रूपादि में मिथ्यासङ्धुल्प निषिद्ध किया है, न कि रूपादि ॥ १२ ॥ 

“झवयवी को न मानोगे तो सवं का ग्रहण न होगा--( २.१.३५ ) इस प्रकरण 
में हम इस शून्यवादी की युक्तियाँ निरस्त कर चुके हैं, श्व फिर कु पड़ी 9 घुमा फिरा 
कर वह वही युक्तियाँ दे रहा है--- 


विमिररोगग्रस्त रोगी को केश ८ - 
लब्धि है? ॥ १३ ॥ त शग्धि के समान ही। पढ 


जैसे क मोतियाबिन्द )प्रस्त को एक एक केशा नहीं दिखायी देता, परु 
भलर (केशों का गुच्चा ) को वह देख लेता है, उसी तरह अवयव ( मु ) त 
पान पर भी झवयवसमुह ( अणुसमूह = द्रव्य ) दिखायी दे जाता है र्द 


सान लेने से काम चल 
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एव... 


१४. यू ] अवयचिप्रकरणमे १२१ 
स्त्रविपयानतिक्रमेणेन्द्रियस्य पहुमन्दभावादिषयग्रहणस्य 
तथाभावो नाविषये प्रवृत्तिः ॥ १४ ॥ 

यथाविषयमिन्द्रियाणां पदुमन्दभावाद्रिषयग्रहणानां पटुमन्दभावो भवति । 
चक्षु: खलु प्रक्रष्यमारां नाविषयं गन्धं गृह्णाति, निकृष्यमाणं च न स्वविषयात्‌ 
प्रच्यवते । सोऽयं तैमिरिकः कश्चिच्चक्षुविषयं केशं न गृह्वाति, कश्चिद्‌ गृह्वाति 
केशसमूहम्‌; उभयं हतैमिरिकेण चक्षुषा गृत्यते । परमाणवस्त्वतीन्द्रिया इन्द्रि 
याविषयभूता न केनचिदिन्द्रियेण गृहन्ते, समुदितास्तु गृहन्ते- इत्यविषये 
प्रवृत्तिरिन्द्रियस्य प्रसज्येत । न जात्वर्थान्तरमणुम्यो गृहते इति । ते खल्विमे 
परमाणवः सन्निहिता गृह्ममाणा अतीस्द्रियत्वं जहति, वियुक्ताश्रागृद्ममाणा 
इन्द्रियविषयत्वं न लभन्ते इति | सोऽयं द्रव्यान्तरानुत्पत्तावतिमहान्‌ व्याघात 
इत्मुपपद्चते द्रव्यान्तरं यद्‌ ग्रहणस्य विषय इति । 

सञ्चयमात्रं विषय इति चेद्‌ ? न; सञ्चयस्य संयोगभावात्तस्य चातीन्द्रि- 
गस्याग्रहणादयुक्तम्‌ । सञ्चयः खल्वनेकस्य संयोगः, स च गृहमाणाश्रयो गृह्यते 


स्वविषय ( रूपरसादि ) के अनतिक्रम से इन्द्रियों के तीव मन्द भाव से विषय- 
जान सें त'ब्रता-मन्दता आ जाती है, अपने अविषयों में उनकी प्रवृत्ति नहीं हुमा 
करती ॥ १४ ॥ 
विषय के अनुसार, इन्द्रियों की पट्ुना-मन्दता से विषयज्ञान में पठुता-मन्दता झा 
जाती है । चक्षु पर कितना भी दवाब डाला जाये वह अपने विषय गन्ध का ग्रहण नहीं 
कर पाती । या उस पर कितना भी नियन्त्रण रखा जाये वह स्वविषय ( गन्ध ) से 
च्युत भी नहीं होती । यहां कोई तिमिररोगी चक्षुविषय केश को नहीं देख पाता, कोई 
केशसमुह को देख लेता है; परन्तु स्वस्थनेत्र पुरुष केश तथा केशसमुह--दोनों को देख सकता 
है । परन्तु परमाणु तो भरतीन्द्रिय होने से इन्द्रिय के विषय हैं वे किसी मी चसु से देखे नहीं 
| जा सकते, हाँ वे समुदित हों तो देखे जा सकते हँ । यों इन्द्रिय की प्रवृत्ति अविषय में नहीं 
होगी। यदि वहाँ कुछ इद्धिय से गृहीत हो सकता है तो वह परमाणु ही है, वह इयं का 
अपना विषय है नहीं । एक बात शोर, ये परमाणु जब इकट्ठ होते हैं तो पने ग्रतीन्द्रियत्व 
को छोड़ देते हैं, पर जब अलग अलग होते हैं तो इन्द्रिय-विषय नहीं बनते । pd 
परमाणु मतीत्य है वही इन्ियविषय भी बन जाता है, यह बात तो र्याप हु 
पड़ रही है । अत: आपके कथन से ही सिद्ध हो जाता है कि जो इद्धिय- 
बह द्रव्यान्तर | 
उन i ही इन्द्रिय का विषय बन जाता है, वह सःय द्रव्यान्तर 
"हों है? ऐसा भी नहीं कह सकते; क्योंकि सञ्चय संयोगसम्बन्ब से हा है चा 
भ पिय है- उसका महशा रसे बनेगा तात यह हे. कि सज, 
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३२ बात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदृशंने [ ४. अग्र, हः 


नातीन्द्रियाश्रयः । भवति हि-इदमनेन संयुक्तम्‌” इति, तस्मादयुक्तमेतदिति । 
गृह्ममाणस्य चेन्द्रियिण विषयस्याऽवरणाद्यनुपलब्धिका रणमुपलभ्यते। तस्मा. 
ज्ञत्वियदोर्बल्यादतुपलब्धिरणूनामू,  यथा-नेन्दियदोर्बल्याच्चक्षुषाड्नुपलव्यि- 
गन्धादीतामिति ॥ १४ ॥ 
अवयवावयविप्रसज्ुरचैवमाग्रलयात्‌ ॥ १५ ॥ 

यः खल्ववयविनो5वयवेषु वृत्तिप्रतिषेघादभावः, सोऽयमवयवस्यावयवेषु 
प्रसज्यमानः सर्वप्रलयाय वा कल्पेत, निरवयवाद्वा परमाणुतो निवर्त्तेत, उभयथा 
चोपलब्धिविषयस्याभावः, तदभावादुपलब्ध्यभावः । उपलब्ध्याश्रयश्चायं वृत्ति- 
प्रतिषेधः । स आश्रयं व्याघ्नन्नात्मचाताय कल्पत इति ॥ १५॥ , : 
~ , अथापि 

न प्रलयोञ्णुसद्भावात्‌ ॥ १६ ॥ 


अवथवविभागमाश्चित्य वृत्तिप्रतिषेधादभावः प्रसज्यमानो , निरवयवात्पर- 


बह्‌ संयोग इन्द्रियगोचर द्रव्यों का हो तो हीत हो सकता है, परन्तु अतीन्द्रियो का केसे 
गृहीत होगा 1 जेसे कि लोक में कहा जाता है 'यह इससे संयुक्त है” यहाँ संयोग शोर 
संयुज्यमान दोनों इन्द्रियविषय हैं । झावरणादि को - भी इन्द्रिय से शृह्यममाण विषय की 


. अनुपलब्धि का ही कारण माना जा सकता है; भ्रतीन्द्रिय की नुपलब्धि का नहीं । भतः 


परमाणुं की धनुपलब्धि इन्द्रियदीवँल्य के कारण नहीं, श्रपितु उनकी अतीच्दियता के 
कोरण है । जेसे चक्षु से गन्ध की अनुपलब्धि उसके दोर्वल्य के कारण नहीं, अपितु उसके 
झविषय के कारण हैँ॥ १४॥ 


( इथक्‌ अवयवी न मानने से.) अवयबों के भी अवयवी प्रसक्त होंगे, यों सर्व- 
प्रलय ( अभाव.) हो जायेगा ॥ ३४ ॥ 

यह जो श्राप श्रवयवों में न रहने .से झवयवी का प्रतिषेध करते हैं, यह प्रतिषेष 

„ यहु भ्र 

फिर भ्रवयवो के श्रवयवी में भी होने लगेगा, तब भाधयव्याघात से वह सब कुछ को 
प्रलय (अभाव ) की तरफ ढकेल देगा। यदि निरवयव मानोगे तो परमाणु का भी 
प्रभावः हो जायेगा । दोनों ही पक्ष में उपलब्वि-विषय का प्रभाव सिद्ध है, उसके न-रहने 
न से होंगी 1 जो. उपलब्धि का आश्रय ( भवयवी ) है, उसको भाप 
मान । इस तरह भ्राश्रय का विरोध वन का खण्डन 
कुर रहे हैं ! ॥. १५ ॥ Te छ आ सा क के र 

[ तुष्यतुदुजनन्याय से हमने कह दिया था कि प्रलय 

( सर्वाभाव.) हो जायेगा, 
बस्तुतः सर्वाभाव है नहीं; क्योंकि परमाणु अविनाशी है। वही प्रसङ्ग र रहे हैँ-] 


£ ` अणु के रहने से प्रलय नहीं होगा ॥ ३३ ॥ | 
९०८, तरयहम सातने"पर। अहहो "ह उहा 00:53 Foundation USA 


अभाव माना जायेगा 


| 


| 


| 


१८..तू० ] 2 निरवयवप्रकरणम्‌ ३१७. 


माणोनिवर्तते न सवंप्रलयाय कल्पते । निरवयवत्वं खलु परमाणोविभागैरल्प- 
तरप्रसङ्गस्य यतो नाल्पीयस्तत्रावस्थानात्‌ ' लोष्टस्य खलु प्रविभज्यमानावय- 
वस्याल्पत रमल्पतममुत्तरमुत्तरं भवति । स चायमल्पतरप्रसद्ध: यस्मान्नाल्पतर- 
क ब दा कलम निवत्ते । यतश्च नाल्पीयोऽस्ति तं परमाणु प्रचक्ष्महे 
इति ॥ १६॥ _ 
परं वा त्रुटेः ॥ १७॥ 
अवयवविभागस्यानवस्थानाद्‌ द्रव्याणामसंख्येयत्वात्‌ त्रुटिष्वनिवृत्तिरिति॥१७ 
आपोद्धातिक निरबयवप्रकरणम्‌ [ १८-२४ ] 
अथेदानीमानुपलम्भिकः सर्व नास्तीति मन्यमान आह-- 
आक्राशव्यतिमेदात्‌ तदनुपपत्तिः १ ॥ १८॥ 
तस्याणोनिरवयवस्य नित्यस्यानुपपत्तिः । कस्मात्‌ ? आकाशव्यतिभेदात्‌ । 
अन्तर्बेहिश्चाणुराकाशेन समाविष्टो व्यतिभिन्नो व्यतिभेदात्सांवयवः; सावयव- 
त्वादनित्य इति ? ॥ १८ ॥ 


DSR = 
निरवयव परमाणु में यह सिद्धान्त लागू नहीं होता, अतः सवंप्रलय की कल्पना नहीं हो 
सकती । निरवयव से तात्पयं है कि छोटेसे छोटा विभाग करने पर उससे छोटा कोई 
बिभाग न हो पाये । परमाणु की यही स्थिति है, इसका कोई विभाग नहीं हो पाता । 
जैसे ढेळे को जब हम खण्डशः विभक्त करते हैं तो उसका अल्प से अल्प या बड़े से बड़ा 
बिभाग हो सकता है, यह बात परमाण में प्रसक्त नहीं होती । यह विभागवाली बात 
वहाँ जाकर रुक जाती है जिससे कोई अल्पतर विभाग न हो, यों वह स्वयं सबसे छोटा 
हो । जिससे कोई थल्पतर नहीं है उसे ही हम परमाणु कहते हैं, वह निरवयव है ॥ १६॥. 

| ब्रसरेण हो अन्तिम सबसे लघु विभाग दै ॥ ३७ ॥ भ क 

| अवयवविभाग को कोई सीमा न मानोगे तो डब्यों के संख्य होते से तरसरेखु का 

। बसरेणु' यह नाम व्यर्थं हो जायेगा । तब तो उसमें भी भ्रनन्त विभागों की कल्पना होती 

चलेगी, उसकी विरति कहाँ होगी !॥ १७॥ र 

भब यड्‌ शून्यवादी 'सब कुछ नहीं है” मानता हुआ कहता है-- - 

आ अशु के आकाश से अन्तर्मिदचमान होने के कारण वह निरवयव अत एव 
नहों माना जा सकता ? ॥ १८॥ 
a नई सा क्योंकि वह भी भाकाश से मण 

है। मणु भीतर भोर बाहर भाकाश से व्याप्त है, इस भाकाशब्याति से हे अवयव - 

उपपन्न हो सकता है । यदि बह सावयव सिद्ध हो गया तो उसमें नित्यता केसी : ॥ १८ ॥। | 
छि = जरुरि तात्पर्यकृत: । दघणुक पवेत्यन्ये | जालवूर्यमरीचिस्थं. 

& नसरेणरजः स्मतः डेप 


क 
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३२६ घात्स्यायनभाष्यसदिते न्यायदशने [ ४. च० २. पा; 


आकाशास्ंगतत्वं वा! ॥ १६ ॥ 
अथेतत्षेष्यते--परमाणोरत्तर्च्ास्त्याकाशमिति$असवंगतत्व प्रसज्यते इति? 
अत्तर्वहिश्व कायंद्रव्यस्य कारणान्तरवचनादकार्ये तदभावः ॥ २० || 
अन्तरिति पिहितं कारणान्तरे: कारणमुच्यते । बहिरिति च व्यवधायक- 
मव्यवहितं कारणमेवोच्यते । तदेतत्कार्यद्रव्यस्य सम्भवति; नाणोरकार्यत्वात्‌ । 
अकार्ये हि परमाणावन्तर्वोहिरित्यस्याभावः। यत्र चास्य भावोऽणुकायं तन्न 
परमाणुः, यतो हि नाल्पतरमस्ति स परमाणुरिति ॥ २०॥ 
शब्दसंयोगविभवाचच सवगतम्‌ ॥ २१ ॥ 
यत्र कचिदुत्पन्ताः शब्दा विभवन्त्याकाशे तदाश्रया भवन्ति, मनोभिः पर- 
माणुभिस्तत्का्येश्च संयोगा विभवन्त्याकाशे, नासंयुक्तमाकाशेन किञ्चि्पू्त- 
द्रव्यमुपलम्यते, तस्मान्नासर्वगतभिति ॥ २१ ॥ 


अव्यूहाविष्टम्भविथुत्वानि चाकाशधर्मा: ॥ २२ ॥ 


या फिर “आकाश संगत हे? यह अपना सिद्धान्त छोड़ना पडेगा? || ३३ ॥ 


यदि परमाणु में आकाश नहीं मानते हो तो श्राप( नैयायिक ) का “आकाश संगत 
है? यह सिद्धान्त खण्डित हो जायेगा ? ॥ १९ ॥ 

अवयवासिघायक "अन्तर्‌? तथा 'बददिर्‌' शब्द्‌ कार्यद्रब्य ( अवयवी ) के कारणः 
विशेष को ही बतलाते हैं, अत: अकार्य होने से ( मनवयवी ) परमाणु के वे दोनों 
सम्भव नहीं हो सकते || २० || 


अन्तर धर्थात्‌ पिहित प्रदेश जो घट के अन्दर उसके बाह्य भ्रवयवों से ढका हुमा 
हो, इसी तरह 'बहिर वह कहलाता है जो घट के अन्दर के श्रवयवों को ढका रखे । 
'भन्तर्‌' यह कारणान्तर से कारण का बोधन कर रहा है तथा 'बहिर्‌' यह स्वयं कारण 
है। ये दोनों शब्द कायंद्रव्य के तो सम्भव हो सकते हैं, परन्तु परमाणु के नहीं, क्योंकि 
बह अकां है | अकार्यं ( निरवयव ) परमाणु में 'अन्तर्‌ 'बहिर” क्या बनेंगे । जिसके ये 
होते हैं बह अर कारय है, उसे परमाणु नहीं कहते । जसा कि हम भमी पीछे कह आये हैं 
कि परमाणु उसे कहते हैं जिसका कोई अस्य लघुतर विभाग न किया जा सके ॥ २० ॥ 


इसारा आकार का सचंगतत्व शब्दसंयोग के सार्वन्रिक होने से उपपन्न दो 
जाता दै॥ २१ ॥ 


जहाँ कहीं उत्पन्न शाब्द, मन, परमाणु तथा कारय-द्रव्यों का संयोग भ्राकाश में 
भाधय पाते हैं। ऐसा कोई मृतं द्रव्य नहीं जो ब 
ही पड़ेगा कि आकाश सवगत है ॥ २१॥ रा से असंयुक्त हो । अतः यह म 


झब्यूह ( मिश्चित व्रब्य का अपरावतँन 9 हल ) 
वया विद्या ये शाह के सं है॥ 0), ने, ( अन्य देश में गत्यमाव 


| 


“Nd 


३३. सू० ] निरवयवप्रकरणम्‌ १२३ 

संसर्पता प्रतिघातिना द्रव्येण न व्यूह्यते यथा काप्ठेनोदकम्‌ । कस्मात्‌ ? 
निरवयवत्वात्‌ । सर्पच्च प्रतिघाति न विष्टस्ताति- नास्य क्रियाहेतु गुणं प्रति- 
बघ्नाति, कस्मात्‌ ? अस्पर्शत्वातू, विपर्यये हि विष्ठम्मो दृष्ट इति स भवान्‌ 
सावयवेस्पर्शवति द्रव्ये दृष्ट धर्मं विपरीते ताशडितुमहंति । 

अण्ववयवस्याण्‌ तरत्वप्रसञ्गादणुकार्यप्रतिपेधः । 

सावयवत्वे चाणोरण्ववयवोऽणुतर इति प्रसज्यते। कस्मात्‌ ? कार्य- 
कारणद्रव्ययोः परिमाणभेददर्शनात्‌ । तस्मादण्ववयवस्याणतरत्वम्‌. यस्तु साव- 
यवोऽणुकायं तदिति । तस्मादणुकार्यमिदं प्रतिषिध्यते इति । 

कारणविभागाच्च कार्यस्यानित्यत्वम्‌; नाकाशव्यतिभेदात्‌ । लोष्टस्यावयव- 
विभागादनित्यत्वम्‌; नाकाशसमावेशादिति॥ २२॥ 

सूत्तिमतां च संस्थानोपपत्तरवयवसद्भावः ! ॥ २३ ॥ 

परिच्छिन्नानां हि स्पर्शवतां संस्थानम्‌-त्रिकोणं चतुरस्रं समं परिमण्डल- 
मित्युपपच्मते) यत्तत्संस्थानं सोश्वयवसञ्चिवेशः । परिमण्डलाश्चाणवः, तस्मात्सा- 
वयवा इति? ॥ २३॥ ॥ 

आकाश, निरवयव होने से, क्रियावान्‌ मिश्चित द्रव्य द्वारा रूपान्तर मे परावृत नहीं 
किया जा सकता आर क्रियावान्‌ मिश्रित द्रव्य काश द्वारा प्रतिवद्ध नहीं होता, भ्रर्थात्‌ 
इस द्रव्य के क्रियाहेतुगुण को आकाश स्पशंवान्‌ न होने से प्रतिबद्ध नहीं कर पाता । 
निरवयव स्पशंवान्‌ में विष्टम्भ देखा गया है, इसलिये आप निरवयव तथा अरस्पशंवान्‌ श्राकाश 
में भी उस विष्टम्भ की कल्पना करे--यह उचित नहीं ! 

अण का भी अवयव मानने पर वह झवयव उससे भी छोटा होगा तथा उस भ्रवयव 
का भी अत्य अवयव कल्पित किया जा सकता है--इस आ’नन्त्य-कल्पना से भ्रनवस्या- 
दोष राने लगेगा--अतः हम अणु का काये ( अवयव ) नहीं मानते । तात्पये यह है कि 
` अणु को सावयव मानने पर अणु का अवयव उससे भी लघ्वाकार होगा; क्योंकि कायं 

रव्य से कारणाद्रव्य में परिमाणमेद हुआ ही करता है । श्रतः अण्वयव गे अणुतरत्व 

भायेगा, वह अण्ववयव ही श्रणुकाय॑ है । उपयुक्त हेतु ( अनवस्था-दोष ) से हम इस 
भणुकार्य का प्रतिषेध करते हैं । 

यह जो श्राप लोक में कार्य की अनित्यता देखते हैं वह कारण के विभाग से होती 
है, न कि आकाश का समावेश होने से । लोष्ट का नाश उसके भ्रवयवों के विनाश से होता 
है, न कि झाकाशसमावेश से ॥ २२ ॥ 

सूर्तिमाच्‌ बग्यो में आकारोपपत्ति देखी जाने से अवयव की सत्ता सिद्ध हा 82% 

लोक में परिच्छिन्न ( मुतिमान्‌ ) सशंवान्‌ द्वयं का त्रिकोण, चौकोर, hs 
पादि गराकार देखा जाता है । वह भकार अवयवों का मिश्रण है । भु 
` भतः वे भी सावयव हैं? ॥ २३॥ 
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हब वात्त्या्यनभाष्यसहितै न्यायदर्शने [ ४. अ० ३, भा, 


संयोगोपपत्तेथ १ ॥ २४ ॥ 

' मध्ये सञ्चणुः पुर्वापराम्याम्‌ अणुम्यां संगुक्तस्तयोरव्यंवधानं कुरुते। व्यव- 
घानेनानुमीयते --पूर्वभागेन पूर्वेणाण॒ना संयुज्यते परभागेन परेणाणुना संभुज्यते, 
यौ तौ पूर्वापरौ भागो तावस्यावयवो । एवं सर्वतः संगुज्यमानस्य सरवतो भागा 
अवयवा इति ? 

यत्तावत्‌ 'मुतिमता सस्थानोपपत्तेरवयवसञद्कावः' इति ? अत्रोक्तम्‌ | किमु- 
क्तम्‌ ? विभागेऽल्पतरप्रसङ्गस्य यतो नाल्पीयस्तत्र निवृत्तेरण्त्रवयवस्य चाणु- 
तरत्वप्रसङ्गादणुकार्यप्रतिषेध इति । 
यत्पुनरुच्यते--'संयोगोपपत्तेश्वेति स्पर्शवत्त्वाहघवधानमाश्रयस्य चाव्याप्त्या 
भागभक्ति? ? उक्तं चात्र स्पर्शवानणुः स्पर्शवतोरण्वोः प्रतिघातादव्यवधायको न 
सावयवत्वात्‌ । 
` “स्पर्शवत्त्वाच्च व्यवधाने सत्यणसंयोगो नाश्रयं व्याप्नोतीति भागमक्तिभंवति 


संयोग के डपपादून से भी अवयव की सत्ता सि है? ॥ २४॥ 

अणु बीच में रहता हुआ, पूर्वं तथा पर वासे अणुं से संयुक्त है, वह उन दोनों 
को पृथक्‌ किये हुए है--यह पार्थक्य ही सिद्ध करता है. कि अणु अपने पूवं भाग द्वारा 
पूवं भ्रणु से संयुक्त है, तथा भ्रपर भाग द्वारा रपर आणु से संयुक्त है । यहाँ ये पूवं अपर 
भाग-वाले अणु उस मध्यस्थ अणु के वयव हैं | यों सव गोर से संयुक्त उसके समी भोर 
वयव हैं ? ॥ २४ ॥ 

यह जो श्रापने कहा कि “मुतिमान्‌ द्रव्यो की आकारोपपत्ति से श्रवयव की सत्ता 
अनुमित होती है? ? इसका उत्तर दिया जा चुका है । क्या दिया गया ? यह 'अवयवक्रम 
वहाँ ( पर में ) जाकर रुक जाता है जहाँ उससे लघु कोई भ्रवयव न बन सके; क्योंकि 
प्रण का भ्रवयव मानने से श्रनवस्या होने लगेगी, झ्रतः हम झण का अवयव नहीं मानते' । 

यह भापने कहा कि 'संयोगोपपत्ति से अवयव की सत्ता सिद्ध होती है, परमाणुत्रय के 
संयोग से आरब्ध ्रबयवसमूह में मध्यस्थ परमाणु द्वारा पूर्व-पर का व्यवधान होता है, 
संयोग स्वाधय को व्यास नहीं करता, अतः संयोगवान्‌ होने से उस ्रणु में मी अवयव 
हैं--यही सिद्ध होता है” ? इसका उत्तर यह है- आप आणा को स्पदांवाच मानते हैं, 
मध्यस्थ अणु द्वारा स्पर्शवान्‌ दो अणुओं में जो व्यवधान सिद्ध हो रहा है, वह उनके 
य सिद्ध हो रहा है, न कि उसके सावयव होने से । 

- अमी कहा था कि संयोग स्वाश्रय को व्यास ; इसमें दो 
संव भु दा यान से विभाण ज्ञात हो रहा है ल यह अत उ है 
८८-0३२० (सिङ. अवनाबिगोषोऽ्युपीसंः. सुके दः ०१ 058 


७4.2. 


२६. से) : ` बाह्यार्थभक्ननिराकरणप्रकरणम्‌ ३३१ 


भागवानिवायमिति ? उक्तं चात्र विभागेऽल्पतरप्रसङ्गस्य यतो नाल्पीयस्तत्राव- 
स्थानात्‌ तदवयवस्य चाणुतरत्वप्रसङ्गादणुकार्यप्रतिषेध इति । ॥ २४ ॥ 
मूतिमतां च संस्थानोपपत्तेः संयोगोपपत्तेश्च परमाणूनां सावयवत्वम्‌ ? इति 
हेत्वोः 
__ अनवस्थाकारिखादनवस्थानुपपत्तेश्वाप्रतिपेधः ॥ २५ ॥ 

, यावन्मूत्तिमद्यावच्च संगुज्यते तत्सवं सावयवम्‌-इत्यनवस्थाकारिणाविमौ 
हेतू, सा चानवस्था नोपपद्यते । सत्यामनवस्थायां सत्यो हेतू स्याताम्‌, तस्माद- 
प्रतिषेधोऽयं निरवयवत्वस्येति। विभागस्य च विभज्यमानहा निर्नोपपंद्यते, तस्मा- 
तप्रलयान्तता नोपपद्यते इति । अनवस्थायां च प्रत्यधिकरणं द्रव्यावयवानामा- 
नन्त्यात्‌ परिमाणभेदानां गुरुत्वस्य चाग्रहणं समानपरिमाणत्वं चावयवावय- 
विनो: परमाण्ववयवविभागा दुध्वीमति ॥ २५॥ 


वायार्थमङ्गनिराकरणप्रकरणम्‌ [ २६-३७ ] 


यदिदं भवान्बुद्धीराथित्य बुद्धिविषयाः सन्तीति मन्यते, मिथ्याबुद्धय एताः। 


इसका उत्तर भी हम दे चुके हैं कि अवग्वक्रम वहाँ जा कर रुक जाता है जहाँ उससे 
आगे कोई लघुतर अवयव विभक्त न हो सके; क्योंकि अणु का भ्रवयव मानने से पूर्वोक्त 
श्रनवस्था होने लगेगी । अतः हम अण॒ का अवयव नहीं मानते ॥ २४॥ 

मुतिमान्‌ द्रव्यों को आकारोपपत्ति तथा संयोगोपपत्ति से परमाणुष्रों की सावयवत्व 
सिद्धि-- 

अनवस्थाकारी होने से तथा अबवस्थानुपपादन से नहीं होती ॥ २५॥ 

जो भी मुर्तिमान्‌ है, या संयुक्त है वह सव सावयव है ये दोनों हेतु पूर्वोक्त ग्रनवस्था 
उपपन्न करने वाले हैं । वह झतवस्या लोक में नहीं देखी जाती । हाँ, वह अनवस्था लोक 
में देखी गयी होती तो वे दोनों हेतु परमाणु को सावयव सिद्ध कर सकते थे ! 

, जिसको भाप अन्तिम अवयव मानते हैं वह भो तो एक तरह से विभाग ही है ? यह 
कथंन भी उचित नहीं; क्योंकि जिस विभाग से विभज्यमान की कोई हानि न होती हो वह 
विभाग होता रहे ! इसीलिये हमारे मत में झापके मत को व्याप्त करने वाला प्रलयदोष 
मीन भ्रा पायेगा। | 

उक्त अनवस्था में, प्रतिद्रव्य में द्रव्यावयवों के आनन्त्य से परिमाणमेद के अग्रहण 
से गुरुत्व का भी ग्रहण न होगा । यों परमाणु का भी अवयव मानने पर, मेरु तथा र 
( घवयव्यवयव ) का समान परिमाण होने लगेगा- यह भयंकर अतवस्या आय का 
मानने पर होने लगेगी ! ॥ २५ ॥ नि 

Sa है या नहीं ?--यह संशय होगे पर विज्ञानवादी बौद्ध कहते 
छेकर सवको -बुद्धिविषय मानते हैं, आपका यद 


हैं कि आप बुद्धियों का सहारा 
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इक्र वास्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदराने [ ७. अ० २, चाऽ 


यदि हि तत्वबुद्धयः स्युः, बुद्धया विवेचने क्रियमाणो याथात्म्यं बुद्धिविषयाणॉः 
मुपलभ्येत-- 
बुद्धया विवेचनात भावानां याथात्म्यातुपलब्धिसतन्त्वपकश 
पटसद्भावानुपलब्धिवत्‌ तदनुपलश्धिः ? ॥ २६ ॥ 
यथाऽयं तन्तुरयं तन्तुरिति प्रत्येकं तन्तुषु विविच्यमानेषु नार्थान्तरं किञ्चि 
दुपलम्यते यत्पटबुद्धेविषयः स्यात्‌, याथात्म्यानुपलब्धेरसति विषये पटबुद्धिर्भ- 
वस्ती मिथ्याबुद्धिभंवति । एवं सर्वत्रेति ? ॥ २६ ॥ 
[ व्याहृतत्वाद हेतुः ॥ २७ ॥ 
यदि बुद्धधा विवेचनं भावानाम्‌. न सर्वभावानां याथात्म्यानुपलब्धिः । अथ 
सर्वभावानां याथात्म्यानुपलब्धिः, न बुद्धया विवेचनं भावानाम्‌ । बुद्धया विवेचन 
याथात्म्यानुपलअ्षिश्चेति व्याहन्यते । तदुक्तम्‌ 'अवयवावथविप्रस ङ्भश्चैवमा- 
प्रलयादिति* ॥ २७॥ 


तदाश्रयत्वाद एथग्ग्रहणम्‌ ।। २८ ॥ 


मत मिथ्या है; क्योंकि यदि ये यथाथं-बरद्धि होते तो बुद्धि से विवेचन किये जाने पर इन 


बुद्धिविषयों का याथात्म्य गृहीत होता । 

बुद्धि द्वारा विवेचन करने से भावों का याथात्म्य ( स्वभाव / उपलब्ध नहीं द्वोता, - 
तन्तुं के अ्रपकर्षण से पटसत्ता के अनुपलम्भ की तरह उसकी अनुपलब्धि ही है ? 1२३० 

जैसे पट के प्रत्येक तन्तु का यह तन्तु, यह तन्तु-यों विवेचन किये जाने पर 
तस्तुप्रों के अतिरिक्त और कुछ नहीं मिलता जो पटबुद्धि का विषय बन सके। यों' 
स्वमाव ( पटत्व ) की अनुपलब्धि से विषय ( पट) के न होने पर भी वहाँ पटबुढि 
होती हुई मिथ्याबुद्धि ही कहलायेगी ! इसी तरह सवंत्र समझे ? ॥ २६ ॥ 

वचनविरोध दोने से यदद बुद्धिविवे चन हेतु अयुक्त दै ॥ २७ ॥ 

यदि बुद्धि से विवेचन किया जाये तो भावों की याथात्म्यानुपर्लाब्ष क्यों नहीं होगी ! 
यदि सभी भावों की याथासम्यानुपलब्धि न हो पायी तो वह बुद्धि से विवेचन नहीं हुभा । 
भावों का बुद्धि से विवेचन हो शोर उनको याथासम्यानुपलब्धि न हो पाये- यह ठो 
परस्पर विरुद्ध बात है। वस्तुस्वभाव के बिना उसका विवेचन नहीं हो सकता, तर्षा 
जिस विविच्यमान की स्व॒भावानुपलब्धि को हेतुरूप से उपस्थित कर रहे हो वह किसी 
अत्य से विवेचित होगी तो यों भ्रवधि न होने से अनवस्था होने लगेगी । इसीलिये हम? 
पीछे (४. २. १५) कह आये हैं कि “प्रलयपयंन्त श्रवयवायविप्रसङ्ग होता चलेगा? ॥ २७ ii 
क कि पट कार्ये ) पृथक्‌ शृदीत नहीं होता ॥ २८ ॥ 

००१, पत्र जिका अपो. प्बलुबोज्यः त्यो दिया दू पण जिमी 


३०, स्‌० ] बाझायेभङ्गनिराकरणप्रकरणम्‌ ३३३ 


कार्यद्रव्यं कारणद्रव्याश्रितं तत्कारणोभ्यः पृथङ्‌ नोपलभ्यते, विपर्यये पृथः 
ग्रहणात्‌, महान, बीज तत्र पृथग्ग्रहणमिति । बुद्धया विवेचनात्तु 
वानां पृथग्ग्रहणम्‌, अतोद्धियेष्वणुषु यदिन्द्रियिण गृह्यते तदे 
सनम दिदि Rs षु यदिन्द्रियेण गृद्यते तदेतया बुद्धया 
प्रमाणतश्रा्थप्रतिपत्ते! ॥ २६ ॥ 
बुद्धया विवेचनाद्धावानां याथात्म्योपलब्धिः, यदस्ति यथा च यत्रास्ति 
यथा च तत्सवं प्रमाणत उपलव्ध्या सिध्यति, या च प्रमाणत उपलब्धिस्तद्‌ 
बुद्धया विवेचनं भावानाम्‌, तेन सर्वशाखाणि सर्वकर्माणि सर्व च शरीरिणां 
व्यवहारा व्याप्ता:। परीक्षमाणो हि बुद्धयाऽष्यवस्यति--इदमस्तीदं नास्तीति। 
तत्र न सर्वभावानुपपत्तिः॥ २९॥ 
्रमाणानुपपत्त्युपपत्तिभ्याम्‌ ॥ ३० ॥ 
एवं च सति सर्वं नास्तीति नोपपद्यते, कस्मात्‌ ? प्रमाणानुपपत्त्ूपपत्ति - 
भ्याम्‌। यदि सर्व नास्तीति प्रमाणमुपपद्चते, सर्वं नास्तीत्येतद्वथाहन्यते ! अथ 
प्रमाणं नोपपद्यते, सवं नास्तीत्यस्य कथं सिद्धिः! अथ प्रमाणमन्तरेण्‌ 
सिद्धिः, सर्वमस्तीत्यस्य कथं न सिद्धिः ! ॥ ३०॥ 
कार्यद्रव्य कारणद्रव्याश्ित है, अतः वह उन कारणों से पृथक्‌ गृहीत नहीं होता । 
जहाँ यह आशयाथित भाव न हो वहाँ पृथग्‌ ग्रहण होता ही है । बुद्धि द्वारा विवेचन से 
स्थूल भावों का इन्द्रियों द्वारा ज्ञान पृथक्‌ गृहीत होता है, तथा ग्रतीन्द्रिय परमाणुओं का 
पृषक्‌ ग्रहण बुद्धि द्वारा ही जाना जा सकता है, सावारण लोकिक पुरुषों के वश की 
| बात नहीं ॥ २८ ॥ 
| अर्थप्रतिपत्ति के प्रमाणाधीन होने से ॥ २३ ॥ 
| बुद्धिविवेचन से भावों की याथात्म्यानुपलब्धि होती है । जो पटादि द्रव्य स्वावयव- 
| समवेतत्व तथा गुणाघारता से जैसा है, या जो शशविषाणादि कायंकारणभाव से 
जैसा नहीं है- यह सब प्रमाण द्वारा उपलब्धि से सिद्ध होता है। प्रमाण द्वारा उपलब्धि 
ही 'भावों का बुद्धि से विवेचन? है । इस बुद्धिविवेचन के अन्तगंत ही सब शाख, सब 
कर्म तथा प्राणियों के सब व्यवहार आ जाते हैँ। विवेचन करता हुआ जिज्ञासु यह है, यह 
नहीं है? ऐसा अ्रष्यवसाय करता है, प्रतः 'सर्वभावानुपपत्ति” सिद्धान्त युक्त नहीं ॥ २९ ॥ 
प्रमाणों की उपपत्ति, अचुपपत्ति से भी || ३० ॥ 
इतना व्याख्यान होने के बाद 'सव कुछ नहीं है? यह सिद्धान्त उपपन्न नहीं होता; 
क्योंकि तब प्रमाणों की उपपत्ति तथा अनुपपत्ति नहीं वन पायेगी | यदि “सब कुछ नहीं है' 
इसमें कोई प्रमाण देते हैं तो उस प्रमाण के होने से तुम्हारी 'सब कुछ नहीं है” यह प्रतिज्ञा 
केसे बनेगी ! यदि प्रमाण न देते हो तो 'सब कुछ नहीं है” इसे कसे सिद्ध करोगे ! यदि प्रमाण 
के विना हो सिद्धि मातें, तो 'सब कुछ है' यह क्यों न सिद्ध मान लिया जाये | ॥ ३० ॥ 
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३३४ वासस्यायनभाष्यसददिते न्यायदशने [ ४. ७० २; भाळ 


स्वप्नवरिषयाभिमानवदयं प्रमाणप्रमेयाभिमानः ! ॥ ३१ ॥ 
सायागन्धवनगरमगतृष्णिकावद्वा ! ॥ ३२ ॥ 


यथा स्वप्ने न विषया: सन्त्यय चाभिमानो भवति, एवं न प्रमाणानि रमेः 


यानि च सन्त्यथ च प्रमाणप्रमेयाभिमानो भवति ? ॥ ३१-३२ ॥ 


हेत्वभावादसिद्विः ॥ ३३ ॥ | 
« स्वप्नान्ते विषयाभिमानवत्प्रमाणप्रमेयाभिमानो न पुनर्जागरितान्ते विष-. 
योपलब्धिवदित्यत्र हेतुर्नास्तीति हेत्वभावादसिद्धिः । स्वप्नान्ते चासन्तो विषया 
उपलभ्यन्ते इत्यत्रापि हेत्वभावः । Pe: 
प्रतिबोधेऽनुपलम्भादिति चेत्‌ ? प्रतिबोधविषयोपलम्भादप्रतिषेधः । यदि 
प्रतिबोधेऽनुपलम्भात्स्वप्ने विषया न सन्तीति ? तहि य इभे प्रतिबुद्धेन विषया 


उपलभ्यन्ते उपलम्भात्सन्तीति। . द 
विपर्यये हि हेतुसामर्थ्यम्‌ । उपलम्भात्सः्भावे सत्यनुपलम्भादभावः , 


सिद्धयति, उभयथा त्वभावे नानुपलम्भस्य सामर्थ्यमस्ति, यथा-प्रदीपस्या- 
सावादूपस्यादर्शनमिति, तत्र भावेनाभावः समथ्यते इति । ग 
[ विज्ञानवादी फिर दुसरे रूप से बात उठाते हैं-- ] 


यह प्रमाण-प्रमेय का अभिमान ( कल्पना ) स्वप्नविषय के अभिमान ( शिथ्या 
कल्पना ) की तरद्द हे! ।। ३१ ॥ ु - 

हे या कड्पित गन्धवेनगर या सुरातुष्णा की सरद ( मिथ्या.) दै? ॥ ३२ ॥ 

जैसे बा विषय वास्तविक नहीं अपितु कल्पित ही होते हुँ, उसी तरह ये प्रमाण 
तथा प्रमेय दोनों ही नहीं हैं, केवल इनकी कल्पना कर ली गयी है? ॥ ३१-३२ ॥ 


डक्त प्रमिसानकल्पना में हेतु न द्दोने से वह असिद है ॥ ३३ ॥ 


` यह प्रमाण-प्रमेयबुद्धि स्वप्लप्रत्ययसहशी है, जाग्रत्मत्ययसहशी नहीं है--इसमें ' 
कोई हेतु नहीं, अत: हेत्वभाव से भ्रापकी वात भुक्त ही है । स्वप्नावस्था में ग्रृहीत होने - 


वाले विषय नहीं हैं--इसमें भी कोई हेतु नहीं । 


यदि यह कहो कि जागने पर वे उपलब्ध नहीं : बनहीं हैं न 
बस्था में तो वे उपलब्ध रहते ही हैं। नहीं होते अत: वे नहीं हैँ? तो जाग्रद 


हेतुसामथ्यं से तभी कोई बात सिद्ध की 
गयी हो । अन्यत्र क्वचिद्‌ उपलब्धि से सत्ता 
सिद्ध हो सकता है । जब उभयथा प्रभाव 
करेंगे ! जेसे किसी जगह प्रदीप 
को अन्यत्र कहीं प्रदीप से रूपदर्शन हुआ 


नहीं रहना चाहिये, उसी ता 
है कि 'प्रदीप नही है, घत: रुपादर्शन है! |." उसी सामथ्य से वह कह सक 
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स्वप्नान्तविकल्पे च हेतुवचनम्‌ । स्वप्नविषयाभिमानवदिति ब्रूवता स्वप्ना- 
न्तविकल्पे हेतुर्वाच्यः । कश्चितस्वप्नो भयोपसंहितः, कश्चित्रमादोपसं हितः, कञ्चि- 
दुभयविपरीतः, कदाचित्स्वप्रमेव न पञ्यतीति। निमित्तवतस्तु स्वप्रविषयाभि- 
मानस्य निमित्तविकल्पाद्विकल्पोपपत्तिः ॥ ३३ ॥ 


स्मृतिसडूल्पवच्च स्वप्नविषयाभिमानः ॥ ३४ ॥ 

पूर्वोपलब्धविषयः । यथा स्मृतिश्च सङ्कल्पश्च पूर्वोपलब्धविषयौ न तस्य 
प्रत्याख्यानाय कल्पेते, तथा स्वप्ने विषयग्रहरां पुर्वोपलब्धविषयं न तस्य प्रत्या- 
ख्यानाय कल्पते इति । 

एवं हष्टविषयश्च स्वप्नान्तो जागरितान्तेन । यः सुप्त: स्वप्नं पश्यति स एव 
जाग्रत्स्वप्नदर्शनानि प्रतिसन्धत्ते-- इदमद्राक्षमिति । तत्र जाग्रद्बुद्धिवृत्तिवशात्स्व- 
प्नविषयाभिमानो मिथ्येति व्यवसायः । सति च प्रतिसन्धाने या जाग्रतो बुद्धि 
ृत्तिस्तद्वशादयं व्यवसायः स्वप्नविषयाभिमानो मिथ्येति । 

उभयाविशेषे तु साधनानर्थक्यम्‌ । यस्य स्वप्नान्तजाग रितान्तयोरविशेषस्तस्य 
स्वप्नविषयाभिमानवदिति साधनमनर्थकम्‌; तदाश्रयप्रत्याख्यानात्‌ । 


स्वप्नविकल्प में हेतु देना चाहिये । पूर्वपक्षी को 'स्वप्नविषयाभिमानवत्‌' कहते 
हुए हेतु भी रखना चाहिये । कोई स्वप्न राग से, कोई भय से, कोई प्रमाद से तथा कोई 
इनके विपरीत होता है, कोई पुरुष स्वप्न देखता ही नहीं । निमित्तवातू स्वप्नविषयाभिमान 
के निमित्तविकल्प से विषयविकल्प वन जायेगा ॥ ३३ ॥ 

र्वप्नविषयामिमान मी स्खति तथा सङ्कर्प के समान ॥ ३४ ।! 

पूर्वोपलब्ध विषय वाला है । जैध स्मृति और सङूल्प पूर्वोपलब्ब विषय के ही होते हैं, 
उसका प्रत्याख्यान नहीं किया जा सकता; उसी तरह स्वप्न में दिखायी देने वाला “विषय भी 
पूर्वोपलब्ध है, उनका प्रत्याख्यान केसे होगा ! इस तरह स्वप्न-ज्ञान जाग्रज्ञान द्वारा दृष्ट 
विषय है । सोया हुम मनुष्य जो कुछ स्वप्न में देखता है, जगने पर वह उसका प्रतिसन्यान 
करता है कि 'ऐसा मैने स्वप्न में देखा था? । यों जाग्रज्जान के अधीन हो वह स्वगंविमानादि 
स्वाप्न ज्ञान मिथ्या सिद्ध होता है । अर्थात्‌ प्रतिसन्थान होने पर जाग्रत्पुरुष की ज्ञानवृत्ति 
के कारण यह निश्चय होता है कि स्वप्त में देखा गया विषय मिथ्या था; क्योंकि वह इस समय 
उपलब्ध नहीं है। 

यदि इन दोनों ज्ञानों को ही मिथ्या मानें तो साघनानथंक्य होने लगेगा। जो स्वाप्त 
तथा जाग्रत--दोनों ही ज्ञानों को मिथ्या मानता है, उसके लिये बाकी बया रह जाता है कि 
उसे वह सिद्ध करने का प्रयास कर रहा है; क्योंकि उसने तो उस मिथ्याज्ञान के भाय का 
ही प्रत्याख्यान कर दिया ! | 
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३३६ वास्स्यायनमाष्यसद्दिते न्यायदशने [ ४. 9० २, भा 


अतस्मिस्तदिति च व्यवसायः प्रधानाश्चयः । अपुरुषे स्थाणौ पुरुष इति 
व्यवसायः स प्रधानाश्रयः, न खलु पुरुषे$नुपलब्धे 'पुरुष:' इत्यपुरुषे व्यवसायो 
भवति। एवं स्वंप्रविषयस्य व्यवसाय:--हस्तिनमद्राक्षं पक्तमद्राक्षमिति 
प्रधानाश्रयो भवितुमर्हति ॥ ३४ ॥ 

एवं च सति-- 
मिथ्योपलब्धेिनाशस्तत्तज्ञानात्स्वप्नविषयाभिमानग्रणाशवत्मरतिवोधे ॥ ३५ 

स्थाणौ पुरुषोऽयमिति व्यवसायो मिथ्योपलब्धिः, अतस्मिस्तदिति ज्ञानम्‌; 
स्थाणौ स्थाणरिति व्यवसायस्तत्वज्ञानम्‌, तत्त्वज्ञानेन च मिथ्योपलब्धिनिवत्त्य॑ते, 
नार्थः स्थाणपुरुषसामान्यलक्षणः। यथा प्रतिबोधे या ज्ञानवृत्तिस्तया स्वप्नविष- 
याभिमानो निवर्त्यते नार्थो विषयसामान्यलक्षणः; तथा मायागन्धर्वनगरमृगः 
तृष्णिकाणामपि या बुद्धयोऽतस्मिस्तदिति व्यवसायाः, तत्राप्यनेनेव कल्पेन 
मिथ्योपलब्धिविनाशस्तत्त्वज्ञानान्नार्थप्रतिषेध इति । 

उपादानवच्च मायादिषु मिथ्याज्ञानम्‌ । प्रज्ञापनीयसरूपं च द्रव्यमुपादाय 


'झभाव में सत्ता! यह व्यवसाय प्रधानाथित होता है । पुरुषाभावयुक्त स्थाणु में 
पुरुषव्यवसाय पुरुषाश्षित है । पुरुष यदि कहीं प्रमाता को अन्यत्र न उपलब्ध हुआ हो तो वह 
स्थागु में पुरुषव्यवसाय कभी नहीं कर पायेगा । इसी तरह 'हाथी देखा था, पंत देखा 
था'- यह स्वप्तगत विषय का व्यवसाय भी जाग्नज्ज्ञानरूप प्रधान का गश्रय लेकर ही हो 
सकता है ॥ ३४॥ 

ऐसा मानते पर-- 

जगने पर स्वप्नज्ञान के नाश की तरद्द तस्वज्ञान छे मिथ्याज्ञानोपलब्धि का विनाश 
हो जाता दै।। ३४॥ 

स्थाणु में 'यह पुरुष है!--ऐसा व्यवसाय मिथ्योपलब्धि है, यही 'भ्रभाव में सत्ता” ज्ञान 
कहलाता है । स्थाणु में यह स्थाणु है*--यह ज्ञान तत्वज्ञान कहलाता है । तत्वज्ञान से 
मिथ्योपलब्धि निवृत्त हो जाती है, झव स्थाणुपुरुष में उपलब्ध होने वाले सामान्य लक्षणों 
काकोई अथं नहीं रह जाता, भर्थात्‌ इस तत्त्वज्ञान से उन विषयों में कोई परिवतँन नहीं 
होता । जैसे जगने पर हुई ज्ञानवृत्ति से स्वप्नविषयक मिध्याभिमान नष्ट हो जाता है, वहाँ 

जाग्रत्स्वप्न-विषयों में उपलब्ध होने वाले सामान्य लक्षणों का कोई अर्थ नहीं है । इसी 
न तिल वन र प्रादि में “प्रभाव में सत्तात्मक' ज्ञान का भी उक्त 

हा खण्डन समझ लेना चाहिये। वहाँ भी तत्त्वज्ञान से मिथ्योपलब्धि निवृत्त हो जाती 
बिषय में कोई परिवत्तंन नही होता। यों यह्‌ मिथ्याज्ञान सत्‌ के ग्राधित है। कळव 
ज्ञान कारणवान्‌ है । मायिक जिस विषय का आभास उत्पन्न करना चाहता है तत्सह किसी 
सदु द्रव्य को सेकर ही वह सम्पादित सामग्रियों से मिथ्याच्यवसाय कराता, है. वही. साया है। 
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साधनवान्परस्य मिथ्याध्यवसायं करोति, सा माया । नीहारप्रभृतीनां नगरसरूप- 
सन्निवेशे दूरान्नगरवुद्धिरत्यद्यत; विपयये तदभावात्‌ । सूर्यमरीचिषु भोमेनोष्मणा 
संसृष्टेषु स्पन्दमानेषूदकवुद्धिर्भवति; सामान्यग्रहणात्‌, अन्तिकस्थस्य विपर्यये 
तदभावात्‌ । क्कचित्‌ कदाचित्‌ कस्यचिच्च भावान्नानिमित्तं मिथ्याज्ञानम्‌ । दृष्ठ 
च बुद्धदवैतं मायाप्रयोक्तुः; परस्य च दृरान्तिकस्थयोर्गन्घर्वनग्ररमृगतृष्णिकासु, 
सुप्तप्रतिबुद्धयोश्च स्वप्नविषये । तदेतत्सर्वस्याभावे निरुपाख्यतायां निरात्मकत्वे 
नोपपद्यते इति ॥ ३५॥ 
बुद्धेश्चेव निमित्तसद्वावोपलम्माद्‌ ॥ ३६ ॥ 

मिथ्याबुद्धेश्वार्थवदप्रतिषेधः । कस्मात्‌ ? निमित्तोपलम्भात्‌, सद्भावोपल- 
म्भाच्च । उपलभ्यते मिथ्याबुद्धिनिमित्तम्‌, मिथ्याबुद्धिश्र प्रत्यात्ममुत्पन्चा गृह्यते; 
संवेद्यत्वात्‌ । तस्मान्मिथ्याबुद्धिरप्यस्तीति ॥ ३६ ॥ 

तत्तप्रधानभेदाच्च मिथ्याबुद्धेह विध्योपपत्ति:' ॥ ३७॥ 


दूर से गन्धवँनगरादि भ्रान्ति भी तभी होती है जव नक्षत्र या मेघादि का नगररूपाकार बन 
जाये । यहाँ ज्ञान के मिथ्या होते हुए भी तदाश्रय द्रव्य तो सत्‌ ही है। मरुप्रदेश में सूर्यकिरण 
भूमि से निर्गत उत्कट उष्ण तेज से संसुष्ट हो चिलचिलाती हैं, यहाँ मृगतृष्णिकारूप 
मिथ्याज्ञान होते हुए भी तदाश्रय सूर्यकिरण सत्‌ ही हैं। वह मिथ्याज्ञान समीप जाने- 
पर नष्ट हो जाता है। किसी के कहीं व कभी रहने पर ही मिथ्याज्ञान हुआ करता हैं। लोक 
। में यह बुढिद्वैत मायिक कार्य, या गन्ववंनगर-मृगतृष्ण्या आदि में देखते ही है । इसी तरह 
` यह दत सुप्त तथा प्रतिबुद्ध के स्वाप्न तया जाग्रत ज्ञानो में भी समझता चाहिये । यदि 
शातयन्ति निरात्मक असत्‌ ही इस संसार को व्यास करके रहता तो यह बुडित केसे 
होता ! तः वाह्याथं का ग्रपलाप करना अयुक्त हे ॥ ३५ ॥ 
यों कारणा तथा सत्ता की उपलब्धि से भिथ्याज्ञान का अस्तित्व सानमा द्वी उचित 


है॥ ३६॥ 
जैसे भिथ्याज्ञानों के विषय का प्रतिषेध नहीं किया जा सकता, उसी तरह मिथ्याज्ञान 


तिषेघ नहीं; क्योंकि उसका कारण तया उसकी सत्ता उपलब्ध होती है । जब 
fm त तथा मिथ्याज्ञान स्ंजनानुभवसिद्ध है तो शुन्यवादी 
( माध्यमिक ) बोद्ध को भी मिथ्याज्ञान की सत्ता स्वीकार करनी ही चाहिये ॥ ३६॥ ड 
तत्त्व { घसिस्वरूप ) तथा प्रधान ( आरोप्य ) के मेद से मिथ्याबुद्धि के निमित्त 
दो विष्य बन सकता है| ३७॥ 
१. "मिथ्याबुद्धि विष्योपपत्तिः-इति पाठा०। 'मिथ्याबुद्धिनिमित्तस्य देविष्य: 
सित्यथे:'-इ ति तास्पर्याचार्याः । 
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नेशे वात्त्यायनभाष्यसंदविते न्यायदर्शने ` [ ७. ७०२, का, 


` तत्वं स्थाणुरिति, प्रधानं पुरुष इति--तत्त्वप्रधानयोरलोपाद = 
-स्थाणौ 'पुरुष” इति मिथ्याबुद्धिरुतद्यते; सामान्यग्रहणात्‌ । एवं पताकायां 
बलाकेति, लोष्टे कपोत इति । तत्र समाने विषये मिथ्याबुद्धीनां समावेश, 
"सामान्यग्रहणव्यस्थानात्‌। यस्य तु निरात्मकं निरुपाख्यम्‌, सवं तस्यासमा- 
वेशः प्रसज्यते ! 

`` गन्धादौ च प्रमेये गन्धादिबुद्धयो मिथ्याभिमतास्तत्वप्रधानयोः सामात्यः 
ग्रहणस्य चाभावात्तत्वबुद्धय एव भवन्ति। तस्मादयुक्तमेतत्‌-भ्रमाण- 
प्रमेयबुद्वयो मिथ्या’ इति ॥ ३७॥ 


1 तत्वज्ञानविवृद्धिप्रकरणप्‌ [ ३८-७६ ] 
'दोषनिमित्तानां तत्त्वज्ञानादहज्भारनिवृत्तिः (४. २. १) इत्मुक्तम्‌ । अथ कथं 
तत्त्वज्ञानमुत्पद्यत इति ? 
* ०. „ समाधिविशेषाभ्यासात्‌ || ३८ ॥ 
` -सतु प्रत्याहृतस्येन्द्रयेभ्यो मनसो धारकेण प्रयत्नेन धार्यमाणस्यात्मना. 
संयोगस्तत्वबुभुत्साविशिष्टः । सति हि तस्मि्िन्दरियार्थेषु बुद्धयो नोत्पचन्ते, 
'तदम्योसवशात्तत्वबुद्धिरुत्पद्चते ॥ ३८॥ 


` तत्व अर्थात्‌ स्थाणु ( घर्मी ), प्रधान अर्थात्‌ पुरुष ( भ्रारोप्य ); इनके भिन्न-भिन्न होने . 
से स्याणु में 'पुरुष” यह मिथ्याज्ञान उत्पन्न होता है, उसके सामान्य लक्षण समान होते के 
' कारण | इसी तरह घ्वजा में बक पक्षी तथा ढेले में कबूतर का भी मिथ्याज्ञान के समान 
'लक्षणों से मिथ्याज्ञान हो जाया करता है | अत: यह सिद्ध होता है कि समान विषयों में 
मिय्याइुडियों का समावेश समान लक्षणों से हो जाता है। परन्तु जो इस संसार को 
निर्धभक भसत्‌ ही मानता है उसके मत में यह समावेश क्या करने के लिये होगा ! 
गत्चादि प्रमेय में गन्धाविज्ञान को भी ये शुन्यवादी मिथ्या ही मानते हैं; परन्तु वहाँ 


` (दोष-कारणों के तत्त्वज्ञान से अहङ्कार की निवृत्ति होती है” यह प्राप पहले 
(४. २. १ ) कह चुके हैं, पर यह तत्वज्ञान उत्पन्न होता कैसे है--यह तो बताइये ? 
समाषिविशेष के अभ्यास से सर्वज्ञान उत्पन्न दो जाता है !। ३८॥ 
समाधि क्या है? तत्वज्ञान की इच्छा से घारक प्रयतन द्वारा इन्द्रियों से मन को 
हटा कर उस धार्यमाणा मन का आत्मा से संयोग ही “समाधि? है। उस समाधि के होने पर 


sn ता मो ही दौड़ती । ऐसा भ्रस्यास करते-करते कि इन्त्रियाँ विषयों 
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४१, सु० : ] वस्वज्ञानविवृद्धिप्रकरणम्‌ ३३६ 

यदुक्तम्‌-'सति हि सि इन्दरयर्थेषु बुद्धयो नोत्पदधन्ते' इत्येतत्‌ ... . 

न; अथविशेपप्रावल्यात्‌ ? ॥ ३६ ॥ 

अ ba तत । कस्मात्‌ ? अर्थविश्वेषप्राबल्याद 
अबुभुत्समानस्यापि बुद्धचुत्पत्तिह छा, यथा- स्तनयिलुशब्दप्रभ्नतिष 
समाधिविशेषो नोपपद्यते ? ॥ ३९॥ btn ais 

चुदादिमिः प्रदर्तनाच्व ! || ४० ॥ oe 
क्षुत्पिपासाभ्यां शीतोष्णाम्यां व्याधिभिश्चानिच्छतोऽपि बुद्धयः प्रवत्तन्ते ।- 
तस्मादैकाग्र्यानुपपत्तिरिति ॥ ४० ॥ ८ म्य 

अस्त्वेतत्समाधि विहाय व्युत्थानम्‌, व्युत्याननिमित्तं समाधिप्रत्यनीक च 
सति त्वेतस्मिन्‌-- ८ र ८ 
पूवकृतफलानुवन्यात्तदुत्पत्तिः ॥ ४१ ॥ 

_ पूर्वकृतो जन्मान्तरोपचितस्तत्त्वज्ञानहेतुधंमंप्रविवेक:* फलानुबन्धो योगाः 


शङ्का रक 
प्रापका यह कहना कि “उस समाधि के होने पर बुद्धि इन्द्रियों के :विषयों की घोरः 
नहीं दोड़ती” यह थयुक्त है; क्योंकि-- ठ FR 
वह समाधि अर्थविशेष के प्राबल्य से नहीं दो पायेगी ? ॥ ३ ह Ue 
समाविस्थ पुरुष के न चाहने पर भी विषय की प्रवलता से इन्द्रियाँ उघर प्रवृत्त होगी 
ही, तव वेसा ज्ञान भी होगा ही । जैसे न जानना चाहते हुए की भी मेघगजंन-ाब्द की, 
| तरफ इन्द्रियप्रवृत्ति देखी जाठी है, तथा उसका ज्ञान भी देखा जाता है, प्रतः हम तो यही 
| मानना चाहेंगे कि झापका वह समाधिविशेष उत्पन्न नहीं होता ? ॥ ३९ ॥ 
भूख आदि की प्रवृत्ति से सी यद्दी मानना उचित है ?॥ ४० 
अनिच्छुक पुरुष को भी क्लुत्पिपासा, शीतातप, तथा व्याधि आदि का भनुभव होता ही“ 
रहता है, रतः यही मानें कि वह समाधिविशेष हो नहीं पाता ? ॥ ४० ॥ न 
|. उत्तर- हम कब कहते हैं कि समावि-च्युति नहीं होती, या उसमें अन्तराय नहीं भाता; _ 
परन्तु पुनः पुनः समाधिच्युति या उसमें ग्रन्तराय झाने पर भी-- दर 
। पूंशरीराभ्यस्त समाधि के धर्माल्य संस्कारविशेष की स्थिरता से इस समाधि 
| को उत्पत्ति हो जाती है ॥ ४१॥ २.० 184 
. सूपस्य पूवत’ पद से तालये है--पूर्व जन्म में संचित तस्वज्ञान-निमित्तक घमस्यि 
` अकष सकार । 'फलानुवस्त्र? से तालयें है योगाम्यास का साम्ये ।. 'फलामुबन्ध इसलिये 
k fo { द 
3. 'प्रविविच्यते विशिष्यते इति ्रबिवेकः,घर्मरचासो प्रविवेकः? इति दछपबक्रको | * 
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१४० वास्स्यायनभाष्यखद्दिते न्यायदुराने [ ४. झ० क्त 


म्याससामर्थ्यम्‌, निष्फले सभ्यासे नाम्यासमाद्रियेरन्‌ । दष्टं हि लौकिकेषु कपर 
स्वम्याससामर्थ्यम्‌ ॥ ४१॥ 

प्रत्यनीकपरिहाराथं च-- 

अरण्यगुहापुलिनादिषु योगाभ्यासोपदेशः ॥ ४२ ॥ 

योगाम्यासजनितो धर्मो जन्मान्तरेऽप्यनुवतंते । प्रचयकाष्ठागते तत्त्वज्ञानहेती 
धर्मे, प्रकृष्टायां समाधिभावनायां तत्त्वज्ञानमुत्पद्यते इति । हृष्टश्च समाधिनाऽः 
विदेषप्राबल्याभिभवः--'नाहमेतदश्रौषं नाहमेतदज्ञासिषमन्यत्र मे मनोऽभूत्‌ 
इत्याह लौकिक इति ॥ ४३ ॥ 

यद्यर्थविशेषप्राबल्यादनिच्छतो5पि बुद्धधुत्पत्तिरनुज्ञायते-- 

अपवगऽप्येवं प्रसङ्ग: १! ॥ ४३ ॥ 
मुक्तस्यापि बाह्यार्थसामर्थ्याद्‌ बुद्धय उत्पद्येरन्निति ? ॥ ४३॥ 
न; निष्पन्नावश्यम्भावित्वात्‌ ॥ ४४ ॥ 


जा सा ला UT TC OOo 

लगाया है कि निष्फल धम्वास में प्रेक्षावान्‌ पुरुषों का धादर न होगा । लोक में भी देखा 

जाता है, जैसे कुछ समय पहले मनुष्य यदि कोई कायं थोड़ा बहुत सीखा रहता है तो 

समय पाकर, साधन मिलने पर अभ्यास से वही उस कार्य में कुशल हो जाता है॥ ४१ ॥ 
विध्नो के परिहार के लिये-- 


आचायों ने अरण्य, गुफा, तथा ( समुद्र या नदी के ) तट आदि एकान्त स्थानों में 
सेठ कर इस योगाभ्यास का उपदेश किया है ॥ ४२॥ 


. योगाम्यासजनित संस्कार जन्मान्तर में भी धनुवृत्त होता है। जब यह तत्तवजञानहेतु 
सस्कार प्रचय (वृद्धि) की भ्रन्तिम सीमा तक पहुंच जाता है तो उस समय तत्त्वज्ञान हो जाता 
है। लोक में भी समाधि से अथेनिशेष के प्राबल्य का भ्रभिभव देखा जाता है, जैसे कोई 


कहे--'परे-भाई । मैं प्रापकी बात सुन नहीं सका, प्रतः समझ नहीं पाया, मेरा ध्यान 
( मन ) दूसरी घोर था--इत्यादि ॥ ४२ ॥ 
शङ्का 


यदि श्राप हमारी इस बात को स्वीकार करते हैं कि “अनिच्छुक का भी प्रथ॑विशेष- 
प्राबल्य से मन उघर खिंच ही जाता है” तो-_- 


अपवर्ग में मी बाहा विषयों की घोर बुद्ध ( अन ) प्रसक्त होगी ? ॥ ४३ ॥ 
हो की बुद्धि ( मन ) भी विषयविशेष के प्राबल्य से उसकी तरफ प्रवृत 


डतर 
डॅस बुद्धि के निष्पन्न ( शरीर ) में ही अवश्यस्मावी होने से अपवग स्थिति में 


यह सब कुछ नहों होता ।। 
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४६. स्‌० ] तत्तवज्ञानवि विवृद्धि्करणम्‌ म्‌ ६४१ 


कर्मवशाचिष्पच्ने शरीरे चेष्टेद्धियार्थाश्रये निमित्तमावादवश्यम्भावी बुद्धीता- 
मुत्पादः, न च प्रवलो$पि सन्‌ बाह्मोर््थ आत्मनो बुद्धधुत्मादे समर्थो भवति, 
तस्येर्द्रियेण संयोगाद्‌ बुद्धचृत्पादे सामर्थ्यं दृष्टमिति ॥ ४४॥ 
तदभावश्वापवग || ४४ ॥ 
तस्य बुद्धिनिमित्ताश्रयस्य शरीरेन्द्रियस्य धर्माधर्माभावादभावोष्पवर्गे । तत्र 
यढुक्तम्‌-- 'अपवर्गेऽप्येवं प्रसङ्ग: इति तदमुक्तम्‌ । तस्मात्सर्वदुःखविमोक्षोऽपवर्गः। 
यस्मात्सर्वदुःखबीजं सर्वदुःखायतनं चापवर्गे विच्छिद्यते, तस्मात्सर्वेण दुःखेन 
बिमुक्तिरपवर्गः; न निर्बीजं निरायतनं च दुःखमुत्पद्यत इति ॥ ४५॥ 
१३ यमनियमाम्यामात्मसंस्कारो ७ 
तदथ यमनियमाभ्यामात्मसंस्कारो योगाच्चा- 
ध्यात्मविध्युपाये: ॥ ४६ ॥ 
तस्यापवर्गस्याधिगमाय यमनियमाभ्यामात्मसंस्कारः | य॒मः) समानमाश्र- 
मिणां धर्मसाधनम्‌, २नियमस्तु विशिष्टम्‌ । आत्मसंस्कारः पुनरघमंहानं घर्मो- 
झात्मा के प्राक्तन कमंवश यह शरीर निष्पन्न होता है, जो कि उसकी चेष्टा, इन्द्रिय, 
तथा विषयों का आश्रय है । यह शरीर ही उस वुद्धि का निमित्त होने से इस शरीर में तो 
उस वैषयिक वृद्धि का उत्पाद भ्रवश्यम्भावी है, परन्तु मोक्षावस्था में प्रबल बाह्य विषय भी 
आत्मा में वुद्धचू त्पाद नहीं कर सकता; क्योंकि इन्द्ियो के संयोग से ही उस वेषयिकवृद्धि 
को उत्पत्तिशक्ति देखी जाती है ॥ ४४ ॥ 
| तथा उस बुद्धिकारण शरीर का अपवरंदशा में अभाव हे ॥ ४५ 1 
घमविम ही शरीरेन्द्रियोत्पत्ति के कारण हैं, भपवर्ग में ये घर्माधमं क्षीण पड़े रहते हैं। 
अत: वहाँ कारण ( घर्माधर्मादि ) के अभाव में तत्कायं ( गारीरेन्द्रियादि ) का प्रभाव ही 
` रहेगा। इसलिये ग्रापका यह कहना कि 'पपवर्ग में भी वाह्य जि 2 वत्त 
| होगी युक्त ही है । यहाँ सत्र दुःखों से छुटकारा पा जाना ही मोक्ष है, यही “परपद 
है । तात्पयं यह है सब दु क कारण तथा आशय का भ्रपवरगे में विच्छेद हो जाता 
है, पत: सब दुःखों से बिमुक्ति ही 'अपवगं' है । इस दशा में निष्कारण तथा निरामय 
इ.ख उत्पन्न ही कैसे होंगे! ॥ ४५ ॥ 
उसके लिये यम-नियम, योग तया अध्याह्मशाल्लोक्त उपायों से आाव्मा का 
संस्कार करना चाहिये || ४६ ॥ 
| उस झपवगं की प्राप्ति के लिये यम-नियम से आात्म-संस्कार करना चाहिये । यस्‌ 
| कहते हॅ समान झाश्रमियो का धमंसाधन, जैसे--अहिसा, सत्य, पस्तेय, ब्रहाचयं तपा 
जिद भादि घम का पालन । नियम--विशिष्ट जिज्ञासु पुरुषों के घमंसाघन को कहते है, 
| १. अहिंसा सत्यमस्तेयत्रह्मचर्यापरिप्रहा यमाः ( योगसूत्रस्‌ २: ३०, 3) 


नियमा: , २.३२.) ` 
रे, शोचसत्तोषतपःस्तराश्यायेहवरभणिष्मनानि een by’ $3 Foundation USA 


i Doe, 


३४२ बोत्स्बायनसाधयसहितै न्यायदर्शने [ ४. अ० २. ला; | 
पचयश्च, योगशाखाच्चाध्यात्मविधिः प्रतिपत्तव्यः । स पुनस्तपः, प्राणायामः, 
प्रत्याहारः, घ्यानम्‌, घारणेति । इन्द्रियविषयेषु प्रसंख्यानाभ्यासो रागद्वेष 
णार्थः। उपायस्तु योगाचारविघानमिति ॥ ४६ ॥ , 
्ञानग्रहणाम्यासस्तद्वि्य ब सह संवादः ॥ ४७ ॥ | 

` तदर्थमिति प्रक्ृतम्‌। ज्ञायतेऽनेनेति ज्ञानमात्मविद्याशाखम्‌, तस्य ग्रहणमध्य- | 
धनघारण । अभ्यासःसततनक्नियाध्ययनश्रवणचिन्तनानि । तद्वि्येश्च सह संवाद इति । 
्रज्ञापरिपाकार्थम्‌। परिपाकस्तु संशयच्छेदनमविज्ञातार्थबोधोऽध्यव सिताभ्यनुज्ञा- 
नमिति । समाय वादः = संवादः।। ४७॥ 

'तद्विदयैश्न सह संवादः’ इत्यविभक्तार्थ वचनं विभज्यते-- 
तं शिष्यशुरुसत्रह्मचारिविशिष्टश्रेयोऽथिभिरनद्यिभिरभ्युपेयात्‌ ॥ ४८ ॥ 


जेसे- शौच, सन्तोष, तप, स्वाध्याय तथा ईश्वरप्ररिघान । उक्त उपायों द्वारा श्रघम- 
नाश तथा घर्मोपचय से श्रात्मसंस्कार होता है। अध्यात्मविधि योगशास्न से ग्रहण | 
करनी चाहिये | वह विधि योगशास्त्र में--तप, प्राणायाम, प्रत्याहार, ध्यान तथा घारणा 
झ्रादि उपायों से बतायी गयी है। इन्द्रियाथों के समाधिज तत्वज्ञान का अ्रभ्यास रागद्वेष के १ 
क्षय के लिये किया जाता है । योग तथा झाचार शाक्ञ में मुमुक्ष के लिये बतायी गयी | 
विंधिया ही 'उपाय? है । ' जैसे--एकाकिता, भ्राहार में संयम तथा एक स्थान पर प्रषिक | 
काल न रहना भ्रादि॥ ४६ ॥ 

[यदि श्रंपवगे उक्त समाधि से ही निष्पन्न होता है तो इस न्यायशास्र के भ्रष्ययत | 
का क्या लाम ?— ] इस पर सूत्रकार कहते हू— - 

“ विद्याओं का प्रध्ययन तथा उसका अभ्यास और उसके मर्मज्ञों के साथ संवाद ॥४० 
` ` उस अपवग के लिये करना चाहिये। "जिससे जाना जाये'-इस करणण्युत्पत्ति से घाल- 
बिद्याशारन को : 'ज्ञान' कहते हैं, उसे प्रात करना चाहिये । प्राप्त कर उसका अभ्यास 
( मनन ) करना चाहिये । तथा प्रज्ञावेशद्य के लिये उस विद्या के विद्वानों के सामने जिद्याउु” 
भाव से अडा के सांघ परिप्ररन करना चाहिये । यह प्रज्ञावैद्यय तब समझना चाहिये जब 
जिज्ञासु को संशयनिवृत्ति, भविज्ञात ( विशेषण भ्ज्ञात ) प्रथं का बोध, तथा प्रमाण से 
मद ते है तकंयुक्त भ्रम्युयगम हो जाये । अनुमति के लिये किये गये वाद को 

। अर्थात्‌ लिये संवाद 

कहते हैं ॥.४७॥ के क गिर विहित ल्य सोर 

54 पल विद्वानों ठ याचा वाक्यावयव को और स्पष्ट ह | 
के (सुर. जो; कि उस ॥ “का-्कत्योक्ष' रै सुर्‌, in 3 Rohr जे दो, j १ 
कप करो तया यस हन लत | 


४०. यू० ] तंत्वज्ञानपरिपात्नप्रकरणम, ३४३ 
एतच्निगदेनँवं नोतार्थमिति ॥ ४८॥ 
यदिदं मन्येत-पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहः प्रतिकूलः परस्येति ? 
प्रतिपक्षहीनमपि वा प्रयोजनार्थमधित्वे || ४६ | 


तमभ्युपेयादिति वतते । परतः प्रज्ञामुपादित्समानस्तत्वबुभुत्साप्रकाशनेन 


स्वपक्षमनवस्थापयन्‌ स्वदर्शनं परिशोधयेदिति अन्योऽऽन्यप्रत्यनीकानि च प्रावादु- 
कानां दर्शनानि ॥ ४९ ॥ 


तन्वज्ञानपरिपालनम्रकरणस्‌ [ ५०-५१ ] 
स्वपक्षरागेण चँके न्यायमतिवर्तन्ते, तच-- 
तच्वाध्यवसायसंरक्षणार्थ जल्पवितण्डे वीजप्ररोहसंरक्षणा् 
कण्टकशाखावरणवत्‌ || ५० ॥ कद 
अनुत्पन्नतत्त्वज्ञानानामप्रहीणदोषाणां तदथं घटमानानामेतदिति ॥ ५०॥ 


यह सूत्र भ्रपने सरल पदों से स्वयं स्पष्ट है, तः इसका अधिक व्याख्यान अपेक्षित 
नहीं ॥ ४८ ॥ 

संवाद में पक्ष तथा प्रतिपक्ष होने से वह दूसरों ( उक्त शिष्य, गुरु, सब्रह्मचारी ) के 
लिये प्रतिकूल ही होगा ? 3 

तत्त्वज्ञान की इच्छा होने पर तस्वनिणय के लिये प्रतिकूलपक्षहान । ४९ ।| 

वह संवाद करे । दुसरे से ज्ञान प्राप्त करने के लिये तथा तत्त्वज्ञान की इच्छा 
प्रकट कर, अपना कोई पक्ष न रखता हु अपने ज्ञान का परिष्कार करे | एक वांत 
परोर, विभिन्न दार्शनिकों के श्रात्मविद्या के वारे में अपने-अपने मत हैं जो.कि परस्पर हे 
है, उनमें अपने को न उलभाते हुए तथा उनमें से अयुक्त को छोडकर युक्त के परिग्रह 

भ्रपने ज्ञान का परिष्कार करे ॥ ४९ ॥ | 

| [ यदि तत्त्वज्ञान के लिये ऐसा शिक चया ही मो तो बह ताड को 
हाथ जोड़ लें, संवाद में उनकी क्या जरूरत पड़ेगी * इस —} 

उक्त प्रकार के वादियों को छोड़ कर अन्य प्रकार के वादी भी हैं जो भपने पक्ष में 
दुराग्रह रखते हुए न्याय का अतिक्रमण करते रहते हैं, उन पर A 

जिज्ञासु को तत्वज्ञान के संरक्षण के लिये जल्प-वितण्डा च 
चाहिये, जैसे अन्यत्र अनपेक्षित कण्टकशालावरण कारों का घेरा चेत्ररक्षण 
अतीच आवश्यक होता है ॥ ₹० ॥ 

जिज्ञासुओं के लिये जिनको तन्वज्ञान न हुमा हो, 
सुत्रकार का यह आदेश उत जिज्ञासुओं के लिये हैं तता 


जिनके दोष मही rof. ने इंए हों, भरतु (डी उनके: प्रहाणण/बे/लिग्रे, मगर कर रहें हों ॥| १६ USA 


बात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदर्शने [ ४. थर शू प 
विद्यानिर्वेदादिभिश्च परेणावज्ञायमानस्य-- । 
ताभ्यां गुह्य कथनम्‌ ॥ ५१ ॥ | 


विगृह्मेति विजिगीषया, न तत्त्वबुभुत्सयेति । तदेतद्िद्यापालनार्थ' 
पूजाख्यात्यर्थमिति ॥ ५१ ॥ पालनार्थम्‌, न लाभ- 


| 
। 


इति श्रीवात्स्थायनीये न्यायभाष्ये चतुर्था घ्याये द्वितीयमाह्निकं समाप्तम्‌ । 


* समाप्चश्च चतुर्थोऽध्यायः & 


x 


————— NESS त 

या जो प्रतिवादी मिष्याज्ञानावछेपदुविदग्धता से जिज्ञासु की अवज्ञा करने को 
तत्पर हो तो उस समय जिज्ञासु-- 

जब्प-वितण्डा से संवाद करता हुआ तत्त्वकथन करे ॥ ५३ ॥ 
“विगुह्म' पद से तात्पयं है विजिगीषा से, न कि तत्वबुम्नुत्सा जल्पः 
म १ बुझुत्सा से । इस जल्प-वितण्डा 

का प्रयोग इसलिये किया जाता है कि वे उक्त दुविदग्व वादी अपना हढ प्रतिपक्षी न पाकर 
साधारण जनता के हृदय से अवामिक भावो का विलोप ही न कर दें । वहाँ जिज्ञासु का 


यह कभी न सोचना चाहिये कि इस जल्प-वितण्डा के 
लाम होगा । प्रयोग से सत्कार, या धन को 


चात्स्यायनीय न्यायभाष्य में चतुथ अध्याय का द्वितीय आह्निक समाप्त 


ॐ चतुर्थ अध्याय सी समाप्त # 


+ 
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० ५, 


अथ पञ्चमोध्यायः 
[प्रथममाह्विकम्‌ ] 
` सातिपक्षदेशनाभासम्रकरणम्‌ [ १-३ ] 
'साधर्म्यवैधर्म्याम्यां प्रत्यवस्थानस्य विकल्पाज्जातिबहुत्वम्‌' इति संक्षेपे- 


णोक्तम्‌ ( १.२.३९ ), तद्विस्तरेण विभज्यते । ताः खल्विमा 2 
स्थापनाहेतौ प्रयुक्त, चतुविशतिः प्रतिषेधहेतव:-- क 
त्कर्पापकपवरण्यांवण्यविकल्पसाध्यप्रा Ly 


साधम्यवेधम्योत्कर्पापकर्पवरण्यावरण्यविकल्पसाध्यप्राप्त्य्रापि- 


विशेषोपपत्युपलब्ध्यनुपल्ब्धिनित्यानित्य- 
कायसमाः ॥ १ ॥ 


साधर्म्येण प्रत्यवस्थानमविशिष्यमाणं स्थापनाहेतुतः साधर्म्यसमः। 
अविशेषं तत्र तत्रोदाहरिष्यामः । एवं वै धर्म्यसमप्रभ्ृतयोऽपि निर्वक्तव्याः ॥ १॥ 
[ इस न्यायशास्त्र के प्रथमाघ्यायस्थ प्रथम सूत्र में शस्जान्तःपाति विषयों का परिगणन 
. कर, तदनन्तर गत चारों भ्रघ्यायों में क्रमराः उन सवके उद्देश, लक्षण तथा परीक्षा की जा 
चुकी, भ्रब क्या वाकी रह गया कि जिसके लिये यह पञ्चम अन्याय प्रारम्भ किया जा 
रहा है ?--इस पर भाष्यकार प्रसङ्ग उठाते हैं--] “साधर्म्य तथा विरुद्ध घमं से किये जाने 
वाले खण्डन को 'जाति' कहते हैं, तथा उस जाति के बहुत से भेद है”--ऐसा हम संक्षेप से 
पीछे ( १.२.३९ ) कह चुके हैं । भव उसी का विस्तरशः निरूपण किया जा रहा है। ये 
जातियाँ, जो कि स्थापनाहेतु के वादी द्वारा उपस्थित किये जाने पर प्रतिवादी द्वारा उसके 
खण्डन के. लिये काम में लायी जाती हैं, चौबीस प्रकार की होती हैं, जेस 
१. साधर्म्यसम, २. येघर्म्यसम, ३. उत्कषंसम, ४. अपकषंसम, ५. वण्यंसम, 
३. अवण्यंसम, ७, विकस्पसम, ८. साध्यसम, ३. प्राप्तिसम, १०. अप्राप्तिसम, ३३. 
प्रसङ्गसम, १२. प्रतिइष्टान्तसम, १३, अनुस्पत्तिसम, १४. संशयसम, १४. प्रकरणसम, 
१६. हेतुसम, १७. अर्थापत्िसम, १८. अविशेषसम, १३. उपपचिसम, २०. उपलब्धि- 
सम, २१. अनुपक्णव्धिसम, २२. नित्यम, २३. अनित्यसम, तथा २४, 
कार्यसम ॥ १ ॥ 
जो प्रतिषेषहेतु स्थापनाहेतु से साधम्यं द्वारा प्रविशिष्यमाण भर्यात्‌ समान हो उसे 
साघम्यंसम' कहते हैँ । यह 'मविशेष” आगे उस उस जाति के उदाहरण में ही बताया 
जायेगा कि कहाँ क्या समानता है ! इसी तरह बैधम्यंसम' भादि अवरिष्ट शब्दों का भी 


पहना 1 चाहिये a Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by S3 Foundation USA. 
निवंचन कर लेना चाहिये ॥ १ ॥ 


EN 


३४६ वात्स्यायनभाष्यसहितै न्यायदर्शने [ १. 9० १, धो 


लक्षणं तु— र 
साधम्यंवेधर्म्याम्यायुपसंहारे तद्र्मविपर्य योपपत्तेः 
घम्यवेधम्यसमौ 
सा ॥ २॥ 


साधर्म्मेणोपसंहारे, साध्यधर्मविपर्ययोपपत्तेः साधर्म्येणैव प्रत्यवस्थानम- 
* विशिष्यमाणां स्थापनाहेतुतः साधर्म्यसमः प्रतिषेधः । निदर्शंनम्‌-'क्रियावानात्मा, 
द्रव्यस्य क्रियाहेतुगुणयोगात्‌; द्रव्यं लोष्टः क्रियाहेतुगुणयुक्तः क्रियावान्‌ , तथा 
चात्मा, तस्मात्क्रियावात्‌' इति। एवमुपसंहृते परः साधर्म्येणौव प्रत्यवतिष्ठते 
"निष्क्रिय आत्मा; विभुनो द्रव्यस्य निष्कियत्वाद्‌, विभु चाकाशं निष्क्रिय च, 
तथा चात्मा, तस्मान्निष्क्रिय” इति । न चास्ति विशेषहेतुः-क्रियावत्साधर्म्यात्‌ 
क्रियावता भवितव्यम्‌ , न पुनरक्रियसाधर्म्याद्‌ निष्कियेणेति । विशेषहेत्व- 
भावात्साधर्म्यंसमः प्रतिषेधो भवति । 

अथ वैधर्म्यसमः-क्रियाहेतुगुणयुक्तो लोष्टः परिच्छिन्नो हृष्टः, न च 
तथाऽत्मा, तस्मान्न लोष्टवत्‌ क्रियावान्‌’ इति । न चास्ति विशेषहेतुः-किया- 


¦ साधम्यंसम' तथा 'वेघम्यंसम' का लक्षण है- 

साधर्म्य तया वेधम्यं से वादी दारा साध्य का डपसंहार करने पर, प्रतिवादी द्वारा 
उस साधम्यं के व्यतिरेक का व्याप्त्यनपेक्ष केवल साधम्यं वेध्य ले उपपादन करना 
“साधम्यंसम' तथा 'वेघम्य॑खम' जाति कहलाती हैं । 

साधम्यं द्वारा उपसंहार किये जाने पर, उस साध्यधमं के विपरीत का उपपादन न कर 
प्रतिवादी व्याप्त्यनपेक्ष केवल साधम्य से स्थापनाहेतु के समान ही प्रतिषेध उपस्थित कर दै 
उसे 'साच्यसम' कहते हैं । उदाहरण के लिये आत्मा क्रियावान्‌ है, द्रव्य के क्रियाहेतुगुर- 
युक्त होने से; लोष्टदवव्य क्रियाहेतुगुणयुक्त है भतः क्रियावान्‌ है, तथा आत्मा भी द्रव्य है, 
प्रतः वह भी क्रियावान्‌ है”--ऐसा वादी द्वारा साध्य का उपसंहार किये जानेपर, प्रतिवादी 
साधम्यं (वयाप्त्यनपेकष) से ही प्रतिषेधात्मक प्रयोग करता है--'भात्मा निष्क्रिय है, विभु द्रव्य 
के निष्क्रिय होने से जसे आकाश विभु तथा निष्क्रिय है, वैसे ही आत्मा भी विभु है, भतः वह 
निष्क्रिय है ।' यहाँ वादी के उपसंहार तथा प्रतिवादी के प्रत्यवस्थान में कोई विशेष हेतु या 
व्याप्त्यमुगम नहीं है कि जिससे किसी को प्रमाण माना जा सके । यह केसे निश्चय किया 
जाये कि क्रियावस्साधर्म्य से क्रियावान्‌ ही सिद्ध हो, अक्रिय साधम्यं से निष्क्रिय सिद्ध न हो । 
यों विशेष हेतु न होने से यह 'साघम्यंसम' प्रतिषेष है । 

सव अम्य का उदाहरण सुनिये--'क्रियाहेतगुणयुक्त लोष्ट परिनि देखा 
जाता है, ऐसा गात्मा नहीं देखा जाता, प्रत: वह लोष्ठ की तरह क्रियावान्‌ नहीं हुँ--इस 
पयोग में ऐसा कोई विशेष हेतु नहीं दिलाया गया कि जिसे यह छड: दो, के, हा 
नत्साघम्थ के यानान, ही सिंद ही सो यापव से निष्क्रिय न हो। विशेष हेतु न 
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वत्साधर्म्यात्‌ क्रियावता भवितव्यम्‌ , न पुनः क्रियावद्वैधर्म्यादक्रियेणेति। विशेष- 
हेत्वभावाद्वेधम्यसमः । 

वैधर्म्येण चोपसंहारे-'निष्किय आत्मा, विभुत्वात्‌; क्रियावद्‌ द्रव्यमविभु 
ष्टम्‌, यथा-लोष्टः, न च तथाऽऽत्मा, तस्मान्निष्क्रियः' इति । वेधर्म्येण प्रत्यव- 
स्थानम्‌-निष्क्रियं दव्यमाकाशं क्रियाहेतुगुणरहितं हृष्ठम्‌ , न तथाऽऽत्मा 
तस्मान्न निष्क्रिय” इति। न चास्ति विशेषहेतुः--कियावद्वैधर्म्यान्रिष्कियेण 
भवितव्यम्‌ , न पुनरक्रियवैधर्म्यात्‌ क्रियावतेति विशेषहेत्वभावाद्वेधम्यसमः । 

अथ साधर्म्यंसमः-क्रियावान्‌ लोष्टः क्रियाहेतुगुणमुक्तो इष्टः, तथा चाऽऽत्मा, 
तस्मात्‌ क्रियावान्‌’ इति। न चास्ति विशेषहेतु:-क्रियावद्वैधर्म्याभ्चिष्किय १, तत 
पुनः क्रियावत्साधर्म्यात्‌ क्रियावानिति । विशेषहेत्वभावात्साधर्म्यसम: ॥ २॥ 

अनयोरुत्त रमू-- 

गोत्वाद्‌ गोसिद्विवत्तत्सिद्रिः ॥ ३ ॥ 
साधर्म्यमात्रेण वैधर्म्यमात्रेण च साध्यसाधने प्रतिज्ञायमाने स्यादव्यवस्था, 


न ण म > छ त तत 
होने से यह 'वेधम्यंसम? प्रतिषेध है। (सावम्यंसम के प्रतिषेष में ग्राकाश के साथ निष्क्रियत्व- 


रूप साधम्यं से श्रात्मा का निष्क्रियत्व सिद्ध किया था, यहाँ इस प्रतिषेव में परिच्छिन्न लोष्ट 
के साथ अ्रपरिच्छिन्नत्वरूप वेघम्यं से ही झात्मा का निष्क्रियत्व सिद्ध किया जा रहा है, रतः 
यद्द वेधम्यंसमप्रतिषेध का उदाहरण उचित ही है। ) 0, मर 
वेधम्यंसस का दूसरा उदाहरण देते हैं-.वैधम्यं से यों उपसंहार करने पर आत्मा 
निष्क्रिय है, विभु होने से, जव कि क्रियावान्‌ द्रव्य भ्रविभ देखा गया है, जसे लोष्ट; आत्मा 
वेसा नहीं है, थत: वह निष्क्रिय है” । इस प्रयोग का वधम्ये से ही प्रतिषेध करते हैं-- 
'निष्क्रय द्रव्य आकाश क्रियाहेतुगुणरहित देखा गया है, भात्मा वेसा नहीं है, प्रतः वह 
निष्क्रिय नहीं है ।” यहाँ कोई विशेष हेतु नहीं दिखाया गया, जिससे हम मानें कि क्रियाव- 
दवेघम्यं से निष्क्रिय ही होना चाहिये, न कि अक्रिय वेधम्यं से क्रियावान्‌ । विशेष हेतु न 
होने से यह 'चेघम्यंसम* है । र 
. वेध्यं से उपसंहार करने पर साधम्ये से प्रतिषेषर्प साव्यसम का तीसरा उदाहरण 
देते है--'क्रियावानु लोष्ट क्रियाहेतुगुणयुक्त देखा गया है, भ्रात्मा मी वेसा ही है, प्रतः 
वह भी क्रियावान्‌ है ।” यहाँ कोई विशेष हेतु नहीं दिखाया गया कि हम सम्झे क्रियाव- 
द्रेघम्य से हो निष्क्रिय सिद्ध हो तथा क्रियावत्साधर्म्य से क्रियावान्‌ सिद्ध न हो । विशेष हेतु 
न होने से यह प्रयोग 'साध्यसम” है ॥ २ ॥ 
इन साधम्यॅसम तथा वैधम्यसम के असदुत्तरत्व में हेतु ( = खण्डन ) वतलाते हैं-- 
गोत्व से गोसिद्धि की तरद उसकी सिद्धि है॥ ३॥ 


केवल 'सांघर्म्य या "वैषम्य सेप्साध्यक्तिद्धि/की। अतिज्रा सें गह सत्यवक्य दी, जाती है. । सह 


be वातस्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [ ३, ७०१, द) 


सा तु धर्मविशेषे नोपपद्यते, गोसाधर्म्याद्‌ गोत्वाज्जातिविशेषाद गो: सिद्धयति, 
न तु सास्तादिसम्बन्धात्‌^ । अश्वादिवैधर्म्याद्‌ गोत्वादेव च गौः सिद्धयति, न 
गुणादिभेदात्‌ । तच्चैतत्‌ कृतव्यास्यानमवयवप्रकरणे--'प्रमाणानामभिसम्बन् 
घाच्चंकार्थकारित्वं समानं वाक्ये’ इति ( १,१.३९ ) । हेत्वाभासाश्रया 
सल्वियमव्यवस्थेति॥ ३॥ 
७ 
उत्कषसमादिजातिषदकम्रकरणम्‌ [ ४-६ ] 
साध्यदष्टान्तयोधमबिकल्पादुभयसाध्यत्वाच्चोत्कर्षा- 
पकषवर्ण्यावण्यविकल्पसाध्यसमाः ॥ ४ ॥ 

हृष्टान्तधम साध्ये समासजतः उत्कर्षसमः। यदि क्रियाहेतुगुणयोगाल्लोष्ठवत्‌ 
क्रियावानात्मा लोष्टवदेव स्पर्शवानपि प्राप्नोति। अथ न स्पर्शवान्‌, लोष्ठवत्‌ 
क्रियावानपि न प्राप्नोति, विपर्यये वा विशेषो वक्तव्य इति । 

साध्ये धर्माभावं दृष्टान्तात्‌ प्रसजतोब्पकर्षसमः । लोष्टः खलु क्रियावान्‌ 
विभुहष्ठः, काममात्मा5पि क्रियावान्‌ विभुरस्तु, विपर्यये वा विशेषो वक्तव्य इति । 

ख्यापनीयो वर्ण्यः, विपर्ययादवर्ण्यः । तावेतौ साध्यदृष्टान्तधर्मो विपयंस्यतो 
प्रतिज्ञा धरमविशेष ( स्वाभाविक सम्बन्धव्याति ) में नही बनेगी । गज ह नक ( स्वाभाविक सम्बन्धव्याप्ति ) में नहीं बनेगी । गो को सिद्ध गोसावम्य 
द्वारा गोत्वजातिविशुष से होती है, न कि केवल सास्नादि सम्बन्ध से 1 इसी तरह अदवादि 
वेधम्यं द्वारा गोत्व से ही गो सिद्ध होती है न कि गुणादिभेद से । इन सब बातों का हम पीचे 
अवयवप्रकरण” (१. १. ३९) में विस्तृत व्याख्यान कर चुके हैं कि 'प्रमाणो के अभिसम्वन्ध 
से वाकय में एकार्थकारित्व समान ही है” । इस जात्युद्भावन से की जाने वाली प्रव्यवस्था का 
प्रयोग भ्रसतु साधनों ( हेल्वाभासों ) में करना चाहिये, न कि सत्साघनों ( हेतुओं ) में ॥ ३ 

साध्य तथा इष्टान्त के धसंविकल्प से दोनों के दी सिद्ध द्वोने से उत्कर्षसम, 
अपकषंसम, दण्यंसम, अवण्येसम, विकल्पसम तथा साध्यसम--ये ६ प्रतिषेध बनते हैं । 

दृष्टान्त में दृष्ट परन्तु साध्य में वर्तमान घमं का साध्य के साथ झापादन 'उत्कर्षसम! 
प्रतिषेष कहलाता है । जैसे--यदि क्रियाहेतुगुणयोग से लोष्ट की तरह भ्रात्मा कियावान्‌ 
है तो वह लोष्ठ की तरह स्पश्यंवान्‌ भी होना चाहिये, यदि स्पर्शवान्‌ नहीं है तो लोष्ट की 
तरह क्रियावान्‌ भी नहीं हो सकता, विपर्यय में विशेष हेतु देना चाहिये? । , 
र क में दृष्ट घर्माभाव को साध्य में भापादन करना 'अपकषेसम? कहलाता है; 
विपरीत में हि बना, त्ता द्‌ा गया है, क्यों न आत्मा को भी ऐसा ही मान लें, 


पक्षपमे के साइदयमात्र से दृष्टास्त में साध्य का ग्रापादून करना “वण्यंसम' कहलाता दै। 
` १. 'सास्नादीत्यतद्गुणसविज्ञानो : र 
इति ताप्पर्घाचार्या,॥ Satya Vrat Shastri इहि, तेन ०यसिचा शिण; इकादयो,प्रद्रत्ते',, 


२.सू° ] डत्कषंसमादिजातिषटकप्रकरणम्‌ २९ 


वर्ष्यावरण्यसमौ भवत: । साधनघर्मयुक्ते दृष्टान्ते घर्मान्तरविकल्पात्साध्यधर्म- 
विकल्पं प्रसजतो विकल्पसम: । क्रियाहेतुगु णमुक्तं किञ्चिद्‌ गुरु यथा लोष्टः 
किञ्चिल्लघु यथा वामुः। एव क्रियाहेतुगुणयुक्त किञ्चित्क्रियावत्स्यात्‌ यथा 
लोष्टः, किञ्चिदक्रियं यथा:--आत्मा, विशेषो वा वाच्य इति। 

हेत्वाद्यवयवसामर्थ्ययोगी घर्मः साध्यः, तं दृष्टान्त प्रसजतः साध्यसमः । 
'यदि यथा लोष्टस्तथाऽऽत्मा', प्राप्तस्तहि 'यथा&त्मा तथा लोष्टः' इति । साध्य- 
श्रायमात्मा क्रियावानिति कामं लोष्टोऽपि साध्य: । अथ नवम्‌, न तहि 'यथा 
लोष्टः तथाऽत्मा” ॥ ४॥ 

एतेषामुत्तरम्‌- 

किश्चित्साघर्म्यादुपसंहारसिद्धेवेधम्यादप्रतिषेधः ॥ ५ ॥ 

अलभ्यः सिद्धस्य निह्ववः, सिद्धं च किञ्चित्साधर्म्यादुपमानम्‌-'यथा 
गौस्तथा गवयः' इति। तत्र न लभ्यो गोगवययोधंर्मविकल्पश्मोदयितुम्‌ । एवं 
साधके धर्मे दष्टान्तादिसामर्थ्यमुक्ते न लम्यः साध्यदृष्टान्तयोधमंविकल्पाद 
वैधर्म्यात्मतिषेधो वक्तुमिति ॥ ५॥ 


दृष्टान्त के साहरुयमात्र से दृष्टान्त में साध्याभाव का आपादन करना 'रवण्यंसम' 
हकलाता है। 

साधनधर्मयुक्त दृष्टान्त में धर्मान्तरविकल्प से साध्यघमंविकल्प का आपादन करना 
'विकल्पसम' कहलाता है । जेसे--'क्रियाहेतुगुणयुक्त कोई गुरु होता है, जैसे लोष्ट, कोई 
लघु होता है जैसे वायु; इसी तरह क्रियाहेतुगुरा-युक्त कोई क्रियावान्‌ होगा, जैसे--लोष्ट, 
कोई भ्रक्रिय होगा जैसे- आत्मा” | न्यथा विशेष में कोई हेतु बतावें । 

हेत्वाद्यवयवसामर्थ्यंयोगी घर्म साव्य होता है, उसका दृष्टान्त में घापादन करना 
'साध्यसम” कहलाता है । जैसे--'यदि जैसा लोष्ट है वेसा ही ग्रात्मा है तो जा प्रात्मा है 
वेसा ही लोष्ट भी होना चाहिये, यह आत्मा साध्य है, क्रियावान्‌ है तो लोष्ट भी वेसा ही 
होना चाहिये, यदि ऐसा नहीं है तो जेसा लोष्ट है वसा भात्मा नहीं है? ॥ ४॥ 

इन छहों जातिप्रतिषेधों का उत्तर है-- 

फिब्नित्साधम्य से उपसंहारसिडि दवारा वैधम्यै से प्रतिषेध नहीं होता ॥ २ ॥ 

सिद्ध को छिपाया नहीं जा सकता, उसे वेसा स्वीकार करना ही पड़ेगा । वह सिद्ध 
कुछ साहस्‍्य लेकर ही उपमान वनता है, जैंसे--'जंसी गो वेसा गवय होता है" यहाँ 
गो तथा गवय के पूरांसाहदय ( सास्तादित्वेन ) के लिये झप आग्रह नहीं कर सकते । 
कुछ न कुछ भ्साहष्य तो होगा ही! इस प्रकार साधक घमं में दृष्टान्त के सभी धर्म न 
मिलें तो साध्य तथा दृष्टान्त के धर्मेविकल्प से प्रश्‍न तथा प्रतिषेष--दोनों ही अनुचित 


हैं ॥ ५ ॥ 
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३५० वात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [ १. अ० १. आढ 


साध्यातिदेशाच्च दृष्टान्तोपपत्त! || ६ ॥ 
यत्र लोकिकपरीक्षकाणां बुद्धिसाम्यं तेनाविपरीतोऽर्थोऽतिदिश्यते प्रज्ञाप- 
नार्थम्‌ । एवं साध्यातिदेशाद्‌ दृष्टान्ते उपपद्यमाने साध्यत्वमनुपपन्नमिति ॥ ६॥ 


उ प्राप्त्यप्राप्तिसमजातिइयप्रकरणम्‌ [ ७-८ ] 
प्राप्य साध्यमप्राप्य वा हेतोः प्राप्त्या5विशिष्टत्वादप्राप्त्या- 
| ऽसाधकत्वाच्च प्राप्त्यप्राप्रिसमो || ७ ॥ 


` हेतुः प्राप्य वा साधयेत्‌, अप्राप्य वा ? न तावत्प्राप्य--प्राप्त्यामविशिष्टत्वा- 
` देसाधक: । हृयोविद्यमानयो: प्राप्ती सत्यां कि कस्य साधकं साध्यं वा ! अप्राप्य 
साधक न भवति, नाप्राप्त: प्रदीपः प्रकाशयतीति । प्राप्त्या प्रत्यवस्थानं प्राप्तिसमः, 
अप्राप्त्या प्रत्यवस्थानमप्राप्तिसमः॥ ७॥ द 
. अंनयोरुत्तरम्‌- घादिनिभचिदर्ना्‌ 

घटादिनिष्पत्तिदशनात्‌ पीडने चाभिचारादग्रतिषेधः || ८ ॥ 


'साध्य के अतिदेश ( साइइय ) से दृष्टान्त की उपपत्ति दो जाती हे ॥ ६ ॥ 

जहाँ साधारण तया परीक्षक जनों का बुद्धि साम्य हो उससे अनुकूल अर्थ की ही 
दृष्टान्त द्वारा तुलना की जाती है। इस प्रकार साध्यसाहष्य से दृष्टान्त के उपपन्न होने 
पर “साघ्यसम' प्रतिषेध श्रनुचित है ॥ ६॥ 

[ भव 'प्रासिसम? तथा “भप्रासिसम' का लक्षण करते हैं-- ] 

प्राप्ति में विशेषता न होने से, हेतु से साध्य को प्राप्त कर या न प्राप्त कर 
या अप्राप्ति द्वारा असाधक द्वोने से 'प्राप्तिसम? तथा 'भअप्राप्विसम' दोष कहलाते 

॥७॥ 


हेतु साध्य से मिलकर उसको सिद्ध करता है श्रथवा विना मिळे ? यदि मिल कर 
सिद्ध करता है तो दोनों में किसी एक की विशेषता न होने से कोन सिद्ध करता है, तथा 
कौन सिद्ध “4. है---इसकी हा व्यवस्था न रहेगी ! भ्रर्थात्‌ प्राप्ति से उनमें साध्य- 
साधकमाच नही रह सकता । यदि विना मिले सिद्ध करता है- यह मानोगे, तो भी 
साध्यसिद्धि न हो सकेगी । 2 दीपक उसी वस्तु को सिद्ध करता है, जिसे वह प्रकाशित करता 
ह टे वष म्य न हो उसे सिद्ध नहीं कर पाता । यों प्रात 

| म तथा भ्रप्रात्ति से प्रतिषेष को 'भप्रासिसम' 

न? फा ह ससम” कहते हैं ॥ ७ ॥ 

घटादि की निष्पत्ति दथा पीड़न में अभिचार देखे जाने से उक्त प्रतिषेध युक्त 


जहीं | ८। 
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२. बू० ] प्रसजञप्रतिदष्टान्तसमप्रकरणम्‌ ३५१ 


„उभयथा जल्वयुक्तः प्रतिषेधः । कतृकरणाधिकरणानि प्राप्य मुदं घटादि- 
वय निष्पादयन्ति, अभिचाराच्च पीडने सति हृष्ठमप्राप्य साधकत्व- 
मति॥ ८॥ | 


प्रसङ्गग्रतिदृष्टान्तसमप्रकरणम्‌ [ 8-११ ] | 


इष्टान्तस्य कारणानपदेशात्‌ ्रत्यवस्थानाच्च प्रतिदृष्टान्तेन | 
प्रसङ्गग्रतिदृष्टान्तसमौ ॥ & ॥ | 

TTT साधनं वक्तव्यमिति प्रसङ्गेन प्रत्यवस्थानम्‌- प्रसङ्गसमः | 
घः । 'क्रियाहेतुगुणयोगी क्रियावान्‌ लोष्टः' इति हेतुर्नापदिश्यते, न च | 
हेतुमन्तरेण सिद्विरस्तीति। प्रतिहृष्टान्तेन प्रत्यवस्थानं प्रतिहृष्टात्तसमः । | 
'क्रियावानात्मा, क्रियाहेतुगुणयोगाद, लोष्टवत्‌? इत्युक्ते प्रतिदृ्टान्त उपादीयते-- | 
'क्रियाहेतुगुणयुक्तमाकाशं निष्क्रियं दृष्टम' इति। कः पुनराकाशस्य क्रियाहेतु- 
गुणः ? वायुना संयोगः संस्कारापेक्षः, वायुवनस्पतिसंयोगवदिति ॥ ९॥ i 


उक्त दोनों ही प्रकार का प्रतिषेष युक्त नहीं; क्योंकि घटादि का निष्पादन कर्ता 
( कुम्भकार ) करण ( दण्ड-चक्र आदि) तया अविकरण ( भुतलादि ) इन सबके 
मृत्पिण्ड के साथ मिलने से ही होता है। प्रौर उघर सत्रु के पीड़न के लिये जो ग्रमिचार 
(मारण) क्रियायें की जाती हैं उनमें क्रियाकारक के साथ शत्र का सम्मेलन ग्रावश्यक नहीं 
फिर भी उन क्रियाओं से शत्रुपीडन देखा जाता है। यां प्राति या ब्रप्रापि से साध्यसाधन- 
भाव का प्रतिषेध नहीं हो पाता ॥ ८ ॥ 

[ भव '्रसङ्गसम' तथा 'प्रतिददष्टान्तसम' का लक्षण करते हँ -] व 

इष्टान्व के कारणानसिधान से तथा प्रतिदृष्टान्त के प्रतिषेध ते क्रमशः 'प्रसङ्गसम' 
तथा 'प्रतिदृष्टान्वसम? प्रतिषेष कहलाते हैं ॥ € ॥ 

यद्यपि कारण का कारण तथा दृष्टान्त का दृष्टान्त नहीं हुआ करता, परन्तु वाद में 
जव कारण का कारण तया दृष्टान्त का दृष्टान्त पूछा जाये तो उनके भी कारण तथा 
इष्टान्त का प्रसंग झा पड़ेगा, इसे 'प्रसंगसम” प्रतिषेध कहते हैं । जैसे 'क्रियाहेतुगुणयोगी 
क्रियावान्‌ होता है, जैसे लोष्टः यहाँ हेतु नहीं कहा गया, हेतु के विना सिद्धि होती नहीं । । 
भतः इस दृष्टान्त में प्रतिवादी पूछता है कि 'यह क्रियावान्‌ क्यों है” । यही प्रसङ्गसम' है । | 

प्रतिददष्टान्त से प्रतिषेष 'प्रतिदष्टात्तसम' कहलाता है । जेसे--भात्मा क्रियावान्‌ है, 
क्रियाहेतुगुणयोग से, लोष्ट की तरह'- ऐसा कहने पर प्रतिवादी प्रतिष्टन्त दे सकता है-- 
“क्रियाहेतु गुणयुक्त आकाश निष्क्रिय देखा गया है, अतः मात्मा निष्क्रिय है, यों प्रतिदष्टान्त 
से वह वादी की बात का खण्डन करता है। फिर वादी पूछता है--'भाकाश में क्रियाहेतुगुरण 
क्या है? ? प्रतिवादी उत्तर देता है, “उसका वायु के साथ संस्कारापेक्ष संयोग, वायु-वनस्पति- 
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३५२ वात्स्यायनमाष्यसदिते न्यायदशंने [ ३. अ, १, (1) 


अनयोरुत्तरम्‌-- 


प्रदीपोपादानप्रसङ्गनिवत्तिवत्तद्विनित्रति: ॥ १० ॥ 
इदं तावदयं पृष्टो वक्तुमर्हेति-अथ के प्रदीपमुपाददते ? किमर्थ वेति? 
दिहक्षमाणा हश्यदरशनार्थमिति। अथ प्रदीपं दिहक्षमाणाः प्रदीपान्तर 
कस्मान्नोपाददते ? अन्तरेणापि प्रदीपान्तरं हश्यते प्रदीपः, तत्र प्रदीपदर्शनाथे 
प्रदीपोपादानं निरर्थकम्‌ । अथ दृष्टान्त: किमर्थमुच्यत इति ? अप्रज्ञातस्य 
ज्ञापनार्थमिति । अथ दृष्टान्ते कारणापदेश: किमर्थं देश्यते ? यदि प्रज्ञापनार्थम्‌ , 
अज्ञातो दृष्टान्त: स खलु 'लौकिकपरीक्षकाणां यस्मितनर्थ बुद्धिसाम्यं स हृष्टान्तः 
इति । तत्प्ज्ञापनार्थ: कारणापदेशो निरर्थक इति प्रसङ्गसमस्योत्तरम्‌ ॥ १०॥ 
अथ प्रतिदृष्टाश्तसमस्योत्तरम्‌-- र 
प्रतिइष्टान्तदेतुत्वे च नाहेतुद ष्टान्तः ॥ ११ ॥ 
प्रतिदृष्टान्तं ब्रुवता न विशेषहेतुरपदिश्यते-'अनेन प्रकारेणा भ्रतिदृष्टामतः 
साधकः, न दृष्टान्त” इति । एवम्‌ '्रतिदृष्टान्तहेतुत्वे नाहेतुह'्टान्त:' इत्युपपद्यते । 
स च कथं हेतुर्न स्याद्‌ ? यद्यप्रतिषिद्ध: साधक: स्यादिति ॥ ११ ॥ 


इन दोनों में से 'प्रसङ्गसम' का समाधान यह है— 

दीपक के अदण में प्रसङ्ग निवृत्ति की तरह इस प्रसक्षसम की निवृत्ति हवै ॥ १०॥ 

वादी, प्रतिवादी द्वारा उक्त प्रतिषेध करने पर, उससे यह पूछे--प्रदीप को कोन तथा 
क्यों चाहते हैं ? वह कहेगा--'देखना चाहने वाले, हृदय विषय को देखने के लिये’ | तब 
उससे पूछिये - “वे देखना चाहनेवाले उस प्रदीप को देखने के लिये दुसरा प्रदीप क्यों नहीं 
चाहते ?” वह कहेगा 'दुसरे प्रदीप के विना भी यह प्रदीप दीखता है प्तः वहाँ प्रदीप को देखने 
के लिये दूसरे प्रदीप का ग्रहण निरथंक है। उघर, उससे पूछें 'हष्टान्त किस लिये दिया जाता 
है” ? वह कहेगा 'अप्रज्ञात के ज्ञापन के लिये? । (फिर दृष्टान्त में कारणाभिवान क्यों चाहते 
हो ? यदि प्रजञापन के लिये, तो दृष्टान्त तो जान लिया गया । दृष्टान्त इसे ही न कहते हो 
जहाँ लोकिक तया परीक्षक --दोनों का बुद्धिसाम्य हो जाये (१.१.२५)। व उस हृष्टानत को 
बतलाने के लिये कारणाभिधान निरर्थक ही है । यह उक्त 'प्रसङ्गसम' का समाधान है 1१० 

अब 'प्रतिद्षशन्तसम? का समाधान सुनिये. 

प्रतिदष्टान्त के समाघानसाम्य में दृष्टान्त असाधन नहीं है ॥ ११॥ 
प्रतिदृष्टान्त उपस्थित करने वाळे प्रतिवादी द्वारा किसी विशेष हेतु का प्रभिधान नहीं 


हेतु क्यों नहीं होगा ? जब तक दृष्टान्त किसी वलवत्तर प्रमाण से बाधित न हो तब तक 
उ $ फे हथो जतजा. साकत, मतास स्वीकार! करना ही'पड़ेगा [5११॥ 


अहुत्पत्तिसमप्रकरणम्‌ [ १२-१३ ] 
जप, शब्द अवनत सं र ॥ १२॥ 
[ 2 1 प्रयत्नानन्त' यकत्वाद्‌ घटवत’ > गा 
हण च ज्यलानसरीयक्लमतिसिलकारण त पदमावाद 
त्यत्‌ म्‌, । अनुत्पत्त्या अनुः 
त्पत्तिसमः॥ १२॥ wb sss 
अस्योत्तरम्‌- 
तथाभावादुतपन्नस्य कारणोपपत्तेनं कारणप्रतिषेधः ॥ १३ ॥ 
तथाभावादुत्पन्नस्येति-उत्पन्नः खल्वयम्‌ 'शब्दः' इति भवति, प्रागुत्पत्तेः 
शब्द एव नास्ति । उत्पन्नस्य शब्दभावाच्छन्दस्य सतः प्रयत्नानन्तरीयकत्वमः 
नित्यत्वकारणमुपपद्यते, कारणोपपत्तेरमुक्तोऽयं दोषः-'्रागुत्पत्तेः कारणाभा- 
वात्‌’ इति ॥ १३॥ 
संशयसमग्रकरणम्‌ [ १४-१५] 
सामान्यदष्टान्तयोर न्द्रित समाने नित्यानित्य- 
साधर्म्यात्संशयसमः । १४ ॥ 
'अनित्यः शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वाद्‌ घटवत्‌’ इत्युक्ते, हेतौ संशयेन 
अब 'अनुत्पत्तिसम' का लक्षण करते है-- 


उत्पत्ति से पूर्व कारण के अमाव से "अचुत्पत्तिसमः प्रतिषेध होता दै ॥ १२॥ 
जैसे--'शब्द अनित्य है, प्रयत्न के पश्चात्‌ उत्पन्न होने से, घट की तरह' यह कहने पर 


प्रतिवादी कहता है--'उत्पत्ति से पूर्व अनुत्पच्च शब्द में प्रयत्न के परचातू उत्पन्न होना 
भनित्यता का कारण नहीं है, उस कारण के प्रभाव से उसमें नित्यत्व ग्रा जायेगा, नित्य की 


उत्पत्ति हुआ नहीं करती? । यों अनुत्पत्ति से प्रतिषेष 'भनुत्पत्तिमम” कहलाता है ॥ १२॥ 

इसका समाधान है-- 

उत्पन्न के “शब्द्‌? कद्दलाने से तथा तभी कारणोपपत्ति से यह कारणभाव प्रतिषेध 

बनेगा ॥ १३॥ 

उत्पन्न होने पर ही यह 'शब्द' कहलाता है; क्योंकि उत्पत्ति से पूर्व वह 'शब्द' था ही 
नहीं । उत्पन्न होने से शब्द का प्रयत्न के पश्चात्‌ उत्पन्न होना भ्रनित्यत्वकारण बनता है। इस 
कारणोपपादन से झापका उत्पत्ति से पूवं कारणाभाव बाना प्रतिषेब मुक्त ही है ॥ १३ ॥ 

'संशयसम' का लक्षण -- 

सामान्य और दृष्टान्त में ऐन्वियकत्व समान द्दोने पर नित्यानित्य साइश्य से 
'संशयसम” प्रतिषेध होता है ॥ १४॥ 

शब्द नित्य है, प्रयत्न के पश्चातु उत्पन्न होने के कारण, घट की तरह! ऐसा हेतु 
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३४ वात्त्यायनमाष्यसहिते न्यायदर्शने [ ५. अः १, प्र; 


प्रत्यवतिष्ठते -सति प्रयत्नानन्तरीयकत्वे अस्त्येवास्य नित्येन सामान्येन साध्यः 
मेन्द्रियकत्वमू, अस्ति च घटेनानित्येन। अतो नित्यानित्यसाघर्म्यादनिवृतः 
संशय इति ॥.१४॥ की 
' अस्योत्तरमू-- 
` सीधर्म्यातसंशये न संशयो बैधम्यादुभयथा वा संशयेऽत्यन्त- 
संशयप्रसज्ञे नित्यत्वानम्युपगमाच्च सामान्यस्याप्रतिषेधः || १४ || 
विशेषाद्वधर्म्यादवघार्यमाणेभ्थ 'पुरुषः' इति, न स्थाणुपुरुषसाधर्म्यात 
'संशयोश्वकाशं लभते । एव वैधर्म्याद्विशेषात्‌ प्रयत्तानन्तरीयकत्वादवधार्यमाणे 


-शब्दस्यानित्यत्वे . नित्यानित्यसाधर्म्यात्संशयो$वकाशं न लभते। यदि बै 


'लभेत, ततः स्थाणपुरुषसाधघर्म्यानुच्छेदादत्यन्तं संशयः स्यात्‌ । गृह्ममारों च 
विशेषे नित्यं साधम्यं संशयहेतुरिति नाम्युपगम्यते । न हि गृहामाणे पुरुषत्य 
विशेषे स्थाणुपुरुसाधम्यं संशयहेतुर्भवति ॥ १४ ॥ 


प्रकरणसमप्रकरणम्‌ [ १६-१७ ] 
देने पर उसमें संशय करके उसका प्रतिषेध किया जा सकता है कि इसके प्रयत्न के पश्चात्‌ 
उन्न होने. पर भी, जैसे गोत्वादि जाति इन्द्रियगोचर होने पर भी नित्य है, तथा घटादि 


इन्द्रियगोचर होने पर भी भ्रनित्य है, श्रतः नित्य सामान्य तथा अनित्य घट से इसमें 


ऐन्द्रियक साधम्ये है । यों नित्यानित्यसाथम्यं से इसमें संशय बना ही रह गया ॥ १४॥ 

„ इसका समाधान यह है-- र 

- साधण्ये से संशय. दने पर उसे वैधर्म्य ते मिटाया जा सकता है, दोनों दी तरह 

से संशय मानने पर तो कमी संशय सिटेगा ही नहीं; अपि च, सामान्य के नित्य संशय- 
कारण न होने से भी उक्त प्रतिषेध युक्त नहीं ॥ १४॥ 

* विभेदक वेधम्यं ( असमानता ) से निश्चित किये अथ में “पुरुष” इस ज्ञान में स्थाणु” 
पुरुष के साहरयमात्र से संशय अवसर नहीं पाता । इसी तरह वेधम्यँ से प्रयत्न के पश्चात्‌ 
उत्पन्न शब्द में नित्यत्व निश्चित हो जाने पर नित्यानित्यसाहद्यमात्र से संशय अवसर 
नहीं पाता । यदि तब भी संशय होता रहेगा तो स्थाणुपुरुष का साधारण साइव्य तो 
कभी: नष्ट होगा नही, याँ संशय भी सदा बना रहेंगा--यह एक अनिष्ट अनवस्था पैदा हो 
जायेगी । भेद के गृहीत हो जाने पर भी नित्यसाहद्य संशयहेतु बना रहे--यह नही 
माना जा सकता; क्योंकि लोक में यह नहीं देखा जाता कि पुरुष का विदोषवैधर्म्ये से ज्ञान 
हो जाने पर भी स्याणु-पुरुषताधम्यै संशयहेतुरूप में उपस्थित रहे ॥ १५ ॥ 
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१७. सूच ] प्रकरणसमप्रकरणम्‌ ॥ 
उभयसाधर्म्यात्‌ ` प्रक्रियासिद्धेः प्रकरणसमः ॥ १६.॥ -- 
न नित्येन चानित्येन च साधर्म्यातक्षप्रतिपक्षयो: प्रवतिः प्रक्रिया । 
अनत्यः शब्द: अयत्नानन्तरीयकत्वाद घटवत्‌' इत्येकः पक्ष प्रवर्त्तयति द्वितीयश्च 
नित्यसाधर्म्यात्‌ । एवं च सति 'प्रयत्नानन्तरीयकत्वातू' इति हेतुर नित्यसाधर्म्ये 
णोच्यमानो न प्रकरणामतिवत्तंते । प्रकरणानतिवृत्तेनिरांयानतिवर्तनम । 
समान चैतन्चित्यसाधम्येणोच्यमाने हेतौ । तदिदं प्रकरणानतिवत्त्या प्रत्यवस्थानं 
असम: । समानं चेतद्वेधम्येडपि, उभयवेधर्म्यात्‌ प्रकियासिङ्ध: प्रकरण- 
सम इति ॥ १६ ॥ ह आ 
अस्योत्तरम्‌- * 
प्रतिपक्षात्मरकरणसिद्धे: प्रतिपेधानुपपत्ति: प्रतिपक्षोपपत्त; || १७ iii 
उभयसाधर्म्यात्‌ प्रक्रियासिद्धि ब्रूवता प्रतिपक्षाप्रक्रियासिद्धिरुक्ता भवति, 
यद्य भयसाधर्म्यंम्‌, तत्र एकतरः प्रतिपक्ष इत्येवं सत्युपपन्नः प्रतिपक्षो भवति। 
प्रतिपक्षोपपत्तेरनुपपन्नः प्रतिषेधः । यदि प्रतिपक्षोपपत्तिः प्रतिषेधो तोपपद्यते । 
अथ प्रतिषेधोपपत्तिः, प्रतिपक्षो नोपपदच्चते; यतः प्रतिपक्षोपपत्ति:; प्रतिषे- 
__ दोनों के साधम्य से प्रश्याधिदि होने पर अजस रद सा साध्ये से प्रक्रियासिद्धि होने पर 'प्रकरणसम' प्रविषेध होता दै ॥ १६ ॥ 
उभय- नित्य तथा अनित्य द्वारा साह्य से पक्ष तथा प्रतिपक्ष की प्रवृत्ति प्रक्रिया? 
कहलाती है । जैसे --'शब्द अनित्य है, प्रयत्न के पश्चात्‌ उत्पन्न होने से, घट की तरह? 
यह एक पक्ष कहता है । अथा दूसरा ( प्रतिपक्षी ) पूर्वोक्त नित्यसावर्म्य से उसे “नित्यः 
कहता है । इस प्रकार प्रयत्न के पश्चात्‌ उत्पन्न होने से? यह हेतु अनित्यसामम्यं से कहा 
जाता हुआ प्रकरण को श्रतिक्रान्त नहीं करता । अतिक्रम न होने से निणुयः नहीं 
पलट सकता; क्योंकि यह वात नित्यसाधम्य से कहे गये हेतु में भी तुल्य ही पड़ेगी। यों, 
भ्रकरणानतिक्रम से प्रतिपेष करना 'प्रकरणसम? कहलाता है । 
यह सव प्रक्रिया वैवम्य में भी समझ लेनी चाहिये । नित्य तया नित्य के वैम्यं .से 
रक्रियासिद्धि होने पर भी 'प्रकरणासम” प्रतिषेष होता है ॥ १६॥ 
इसका उत्तर है-- 
प्रतिपक्ष से प्रकरणसिद्धि होने पर प्रतिपक्ष की उपपत्ति होने से प्रतिषेधे कां 
डपपादन नहीं होता ।। १७ |! आन 
उभयसाहश्य से प्रक्रियासिद्धि कहने वाले के द्वारा प्रतिपक्ष ( स्थापनावादी ) से ही 
प्रक्रियासिद्धि कही जाती है । जब उभयसाहश्य है तो उनमें से एक प्रतिपक्ष होगा ही 
( एक की पराजय होगी ही ), बहो वास्तविक प्रतिपक्ष है। :जब् प्रतिपक्ष बन गया तो 
अकरणासमः दोष कहाँ रहा ! यदि 'प्रकरणसम' है तो प्रतिपक्ष कहाँ बना ! प्रतिपक्ष 


'साधरस्य़ा दिस्युंपलक्षणाम्‌ , डमयवैधर्म्यादित्यपि वृष्णयः इति तात्पयैकृतः |: 
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३५६ धात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशेने [ ५. च० १. आळ 


घोपपत्तिश्चेति विप्रतिषिद्धमिति । तत्त्वानवधारणाच्च प्रक्रियासिद्धि:; विपये 
प्रकरणावसानात्‌ । तत्त्वावधारणे हवसितं प्रकरणं भवतीति ॥ १७ ॥ 
अहेतुसमप्रकरणम्‌ [ १८-२० ] 
त्रेकाल्यासिद्वेहतोरहेतुसम: ॥ १८ ॥ 
हेतुः-साधनम्‌ , तत्साध्यात्पूवं पश्चात्‌ सह वा भवेत्‌ ? यदि पूव साधनम्‌, 
असति साध्ये कस्य साधनम्‌ ? अथ पश्चाद्‌ , असति साधने कस्येदं साध्यम्‌ ? 
अथ युगपत्साध्यसाधने, द्रयोविद्यमानयोः किं कस्य साधनं कि कस्य साध्य- 


` मिति हेतुरहेतुना न विशिष्यते! अहेतुना साधर्म्यात्‌ प्रत्यवस्थानम्‌ 
अहेतुसमः॥ १८॥ 
अस्योत्तरम्‌- 


न हेतुतः साध्यसिद्धेखनेकाल्यांसिद्धिः ॥ १६ ॥ 

न त्रेकाल्यासिद्धि; कस्मात्‌? हेतुतः साध्यसिद्धः । ।निवर्तनीयस्य 
निवृत्तिः, बिज्ञेयस्य विज्ञानम्‌-उभयं कारणतो इस्यते, सोऽयं महान्प्रत्यक्षविषय 
उदाहरणमिति । यत्तु खलूक्तम्‌-असति साध्ये कस्य साधनमिति ? यत्तु निर्वत्यते 
यच्च विज्ञाप्यते तस्येति ॥ १९ ॥ 


न्््स््न्न्स्य न न an EE RN: + 
भी बने ओर प्रतिषेध ( प्रकरणसम ) भी रह जाये- थे दोनों बातें परस्पर विरुद्ध हँ । 


भमाता जब तक अनुसन्धान से तत्त्व का प्रववारण नहीं कर सकता, तभी तक प्रक्रिया रहती 
है । तत्त्व का निश्चय हो जाने पर प्रक्रिया (प्रकरण ) केसी ! ॥ १७ ॥ 

'ग्रहेतुसम' का लक्षण करते हें— 

देठ के तीनों कालों में सिद्ध न होने के कारण 'नहेतुसम? दोष कहलाता है ॥ १८ 

हेतु भर्थात्‌ साधन । बह साध्य से पहले, बाद में, या साथ में--कहाँ रहे? यदि पहले 
साधन तथा साध्य बाद में, तो साध्य के विना साधन किसका ! यदि बाद में है तो साधन के 
न रहते यह साध्य किसका | यदि साध्य साधन एक साथ हैं तो दोनों के विद्यमान रहते कोन 
किसका साधन तथा कोन किसका साध्य है इसका निर्णय कोन करेगा; क्योंकि हेतु शहेतु 
से विभेद्य नहीं होता । यों, भरहेतु के साथ साधम्यं से प्रतिषेष '्रहेतुसम' है ॥ १८॥ 

इसका समाधान है . 


तरेकाल्यासिद्धि नहीं है; क्योंकि हेतु से साध्य की सिद्धि हो जाती है। कायं का कारण तथा 


| 
। 
| 


२२. खू० ] अर्थापत्तिसमप्रकरणम्‌ 


प्रतिषेधालुपपत्तेश ग्रतिपेद्व्याप्रतिपेधः ॥ २० || 
पूर्व पश्चाद्युगपद्वा प्रतिषेध इति नोपपद्यते । प्रतिषे घानुपपत्तेः स्थापनाहेतुः 
सिद्ध इति ह चते। : 
अर्थापत्तिसमप्रकरणम्‌ [ २१-२२ ] 
अर्थापत्तितः प्रतिपक्षसिद्धेरर्थापत्तिसमः ॥ २१॥ 

'अनित्यः शब्द: भ्यत्नानन्तरीयकत्वाद॒ घटवत्‌ इति स्थापिते पक्षे 
अर्थापत्त्या प्रतिपक्षं साघयतोऽर्थापत्तिसमः | यदि प्रयत्नानन्तरीयकत्वादनित्य- 
साधर्म्यात्‌ अनित्यः शब्दः इत्यर्थादापद्यते, नित्यसाघर्म्यात्‌ 'नित्यः' इति, अस्ति 
त्वस्य नित्येन साधर्म्यम्‌-अस्पर्शत्वमिति ॥ २१॥ 

अस्योत्तरम्‌- 

अनुक्तस्यार्थापत्तः पक्षहानेरुपपच्तिरनुक्तत्वादनैकान्ति- 
कत्वाच्चार्थापत्तः || २२ ॥ 

अनुपपाद्य सामर्थ्यमनुक्तमर्थादापद्यते इति ब्रुवतः पक्षहानेस्पपत्तिरनुक्तत्वात्‌ , 
अनित्यपक्षसिद्धावर्थापत्न नित्यपक्षस्य हानिरिति । अनेका न्तिकत्वाच्चार्थापत्तेः । 

ओर अतिषेध की अहुपपत्ति से प्रध्विदन्ध न चिच न रज | अचुपपत्ति से प्रतिषेद्धन्य का प्रतिषेध नदी बनता ॥ २० || 

जैसे आपके कथमानुसार साध्य तथा साधन का ूर्व-पश्चात्‌-सहभाव नहीं बनता तो 


'पहले, बाद में या साथ में प्रतिषेध वाली वात भी नहीं बनती । प्रतिषेष उपपन्न न होने 
से स्थापनाहेतु सिद्ध हो गया ॥ २० ॥ 
'अर्थापत्तिसम? का लक्षण करते हैं-- 


अर्थापत्ति से प्रतिपक्ष की सिद्धि 'अर्थापत्तिसम? प्रतिषेध कहलाता है ॥ २१ ॥ 
शब्द अनित्य है, प्रयत्न के पश्चात्‌ उत्पन्न होने से, घट की तरह'- यो पक्ष 
स्थापित करने पर. भ्रर्थापत्ति से प्रतिपक्ष स्थापित करने वाले का 'अर्थापतिसम? प्रतिषेध 
कहलाता है । यदि प्रयत्न के पश्चात्‌ उत्पन्न होने से भ्रनित्यसाहद्य से शब्द भ्रनित्य है तो 
यह भी भ्रर्थादापन्न होता है कि नित्यसाहहय से वह नित्य मी हो सकता है। इसका नित्य 
के साथ भी अस्पशत्वरूप साहश्य तो है ही ॥ २१ ॥ 
य क्र च 
वी us कहा जाने से तथा अनेकान्तिक दोने से अर्थापत्ति से 
१ il 
ह i भी अर्थादापादन मानने वाले को अपने पक्ष की हानि 
ही उठानी पड़ेगी; क्योंकि उसके पक्ष में भी जो अनुक्त है उसका आपादन किया जा 
सकता है। अत: “उत्पन्न होने से शब्द अनित्य है इसका र्थापत्ति से यह अर्थे निकालना 


३२७ 


कि "अस्पष्ट होने (से, बह शील दैशजसलया सङ्गत है. Delhi. Digiized by 53 Foundation USA 


ऐश वात्स्याथनभाष्यसद्दिते न्यायदर्शने [ ४. झ० १, बा 


शब्दः, अर्थादापन्नम्‌-'नित्यसाधर्म्यात्रयत्नानन्तरीकत्वादनित्यः' इति। न य 
विपर्ययभात्रादेकात्तेनार्थापत्तिः, न "खलु वे 'धनस्य ग्राव्णः पतनम्‌' इतिं 
अर्थादापद्यते-'द्रवाणामपां पतनाभावः' इति ॥ २२॥ 
¦ अविशेषसमप्रकरणस्‌ [ २३-२४ ] 
एकधमोपपत्तेरविशेषे सर्वा विशेप्सङ्गातसद्भावोपपत्तर विशेषसमः ॥ २३ ॥ 
एको धरम: प्रयत्नानन्तरीयकत्वं शब्दघटयोरुपपद्यत इत्यविशेषे उभयोर: 
नित्यत्वे सर्वस्याविशेषः प्रसज्यते । कथम्‌ ? सद्भावोपपत्तः। एको धर्म सद्भाव; 
सर्वस्योपपद्यते, सद्भावोपपत्ते: सर्वाविशेषप्रसद्धात्‌ -प्रत्यवस्थानम्‌- अविशेषः 
समः॥ २३॥ 
अस्योत्तरमु--. १ 
कचिद्वर्माचुपपत्ते : क्चिच्वोपपत्ते: प्रतिवेधामावः ॥ २४ ॥ 
८ पया साध्यदृष्टान्तयोरेकघर्मस्य प्रयत्नानन्तरीयकत्वस्योपपत्तेरनित्यत्व 


भर्यापति के अनेकान्तिक होने से भी उसे स्वपक्षहानि उठानी पड़ सकती है; क्योंकि 
यह अर्थापत्ति दोनों पक्षों में समान रूप से: उठायी जा सकती है । यदि नित्यसाधम्यं 
तथा धसशेत्व से आकाशयत्‌ ` शब्द का नित्यत्व सिद्ध किया जा सकता है तो प्रयल के 
पश्चात्‌ उत्पन्न होने से वह अनित्य भी सिद्ध किया जा सकता है । यह र्थापत्ति विपरयय- 
मात्र का सहारा लेकर सवंत्र नहीं उठायी जा सकती । ठोस शिला का पतन देख कर 
म्रथपित्ति से हम यह विपरीत . कैसे सिद्ध कर सकते हैं कि द्रवद्रव्य ( जल ) का पतन 
नहीं होता ! ॥ २२ ॥ : " 
. अव “अविशेषसम' का लक्षण करते हुँ... : 
सामान्य में एक धमे की उपपत्ति से सम्पूर्ण अविशेष के प्रसङ्ग से सद्भाव की 
डपपत्ति दोना 'अविशेषसम' प्रतिषेध कहलाता है॥ २३ ॥ ड 


“अयत्न के पश्चात्‌ उत्पन्न होना'--यह एक घमे शब्द तथा घट में सामान्य है. इस 
समान्य धर्म से दोनों के अनित्यत्व से सबका सामान्य श्नित्यत्व उपपन्न होता है; क्योंकि 
बह्‌ सामान्य सवन 'सतु' है । एक धर्मं 'सत्‌' होता हुआ इस सद्धावोपपत्ति से सबका 
सद्भाव उपपन्न करने लगेगा । यों सवंसामान्य र्ग से प्रतिषेध करना 'प्रविशेषसम” कहः 


उभयपक्षसमा चेयमर्थापत्ति:--यदि नित्यसाधर्म्यादस्पर्शत्वादाकाशवच्च नित्यः 


लाता है ॥ २३ ॥ 
, इसका समाधान है-- र्ट 
2 हस अक उपपत्ति तथा कहीं अनुपपत्ति से ५ तिषेध नहीं बनता ॥ २४. 
रहे ला दा हाकेला ह bn 


0 
| 
| 


२५, स्‌०] उपपत्तिसमप्रकरणम्‌ . , ३५३ 


घर्मात्तरमविशेषेण, नेवं सवंभावानां सद्भावोपपत्तिनिमित्त घर्मान्तरमस्ति 
येनाविशेषः स्यात्‌ । अथ मतम्‌-'अनित्वत्वभेव धर्मान्तरं सद्भावोपपत्तिनिमित्त 
भावानां सवत्र स्यात्‌'--इति ? एवं खलु वै कल्प्यमाने अनित्याः सर्वे भावाः सद्धा- 
वोपपत्तेरिति पक्ष: प्राप्नोति, तत्र प्रतिज्ञार्थव्यतिरित्तमन्यदुदाहरणं नास्ति, 
अनुदाहरणश्च हेतुर्नास्तीति । प्रतिज्ञेकदेशस्य चोदाहरणत्वमनुपपन्नम्‌-न हि 
साध्यमुदाहरणं भवति। सतश्च नित्यानित्यभावादनित्यत्वानुपपत्ति: । तस्मात्‌ 
'सद्धावोपपत्तेः सर्वाविशेषप्रसङ्गः'-इति निरभिधेयमेतद्वाक्यमिति । सर्वभावानां 
सद्भावोपपत्तेरनित्यत्वमिति ब्रृवताऽनुन्ञातं शब्दस्या नित्यत्वम्‌. तत्रानुपपन्नः 
प्रतिषेध इति ॥ २४॥ 


उपपत्तिसमग्रकरणम्‌ [ २५-२६ ] 
उभयक्ारणोपपत्तेरुपपत्तिसमः || २४ ॥ . 


यद्यनित्यत्वकारणमुपपद्यते शब्दस्येत्यनित्यः शब्दः, नित्यत्वकारण- 
मप्मुपपद्चतेऽस्यास्पर्शत्वमिति नित्यत्वमप्युपपद्यते । उभयस्यानित्यत्वस्य नित्य- 
त्वस्य च कारणोपपत्त्या प्रत्यवस्थानम्‌ :- उपपत्तिसमः॥ २५॥ 
अस्योत्तरम्‌- 


से ग्रनित्यत्व धर्मान्तर अविशेष है, इस प्रकार सभी भावों का सद्भावोपपत्तिनिमित्तक 
धमन्तिर नहीं होता, जिसे 'झविशेष' हो सके | यदि यह मान लें कि सभी भावों का 
सद्भावोपपत्तिनिमित्तक धर्मान्तर अनित्यत्व ही है? इस मत के मानने पर “सभी भाव: 
सङ्भांचोपपत्ति से अनित्य है' यह पक्ष बनेगा, यहाँ प्रतिज्ञावाक्य के अतिरिक्त और कोई 
उदाहरण नहीं है, उदाहरण के विना हेतु नहीं बनता । दूसरे, प्रतिज्ञा का एकदेशवाक्य : 
उदाहरण के रूप में स्वीकार नहीं किया जाता; क्योंकि साध्य उदाहरण नहीं हुआ करता |. 
यहाँ साध्य सत्‌ कहीं नित्य है, कहीं अनित्य, अतः वह एकान्ततः अनित्य नहीं बन सकता । 
मतः सद्भाव का भेदकधर्माभाव प्रसक्त होगा--यह मत अर्थंशुन्य हो है । समी भावों में 
सङ्भावोपपत्ति द्वारा नित्यत्व मानने से शब्द का नित्यत्व भी सिद्ध होता है, प्रतः उसके 
लिये उक्त प्रतिषेध करना कठिन होगा ॥ २४॥ Ts 

अब 'उपपत्तिसम' का लक्षण करते हॅट” ' : 

दोनों कारणों की उपपत्ति से 'उपपत्तिसम' दोष कहलाता है ॥ २२ ॥ 

यदि शब्द का झनित्यत्व कारण उपपन्न होने से वह अनित्य है तो उसका | स्पशे 
होने से नित्यत्व कारण भी उपपन्न हो सकता है, यों दोनों कारणों--नित्यत्व, 'मनित्यत्व- 
की उपपत्ति से प्रतिषेष 'उपपत्तिसम' कहलाता है 0 २१५॥ 


इसका समाधान--- 
CC-0. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA. 


३६० वात्त्यायनभाष्यसहिते न्यायदशंने [५ अ १, झा 


उपपत्तिकारणास्यनुज्ञानादग्रतिषेध! ॥ २६ ॥ 
'उभयकारणोपपत्ते/ इति ब्रुवता नानित्यत्वकारणोपपत्तेरनित्यत्वं प्रति 
षिध्यते, यदि प्रतिषिध्यते, नोभयकारणोपपत्ति: स्यात्‌ । उभयकारणोपपत्ति- 
वचनादनित्यकारणोपपत्तिरभ्यनुज्ञायते, अभ्यनुज्ञानादनुपपन्न: प्रतिषेध: । 
व्याघातात्रतिषेध इति चेत्‌ ? समानो व्याघातः । एकस्य नित्यत्वानित्यत्व- 
प्रसङ्ग व्याहतं बरुवतोक्तः प्रतिषेध इति चेत्‌? स्वपक्षपरपक्षयोः समानो व्थाषातः। 
स च नेकतरस्य साधक इति ॥ २६॥ 
नि [ २७-२८ ] 
निदिष्टकारणाभावे$प्युपलभ्मादुपलब्धिसमः ॥ २७ || 
निहिष्टस्य प्रयत्वानन्तरीयकत्वस्यानित्यत्वका रणस्याभावेऽपि वायुनोद- 
नाद वृक्षणाखामङ्गजस्य शब्दस्या नित्यत्वमुपलम्यते । निहिष्टस्य साधनस्याभावेऽपि 
साध्यधर्मोपलब्ध्या प्रत्यवस्थानम्‌-_अनुपलन्धिसमः ॥ २७॥ 
अस्योत्तरम्‌-- 


तडूमॉपपचेरप्रतिषेध बिक 
चेरप्रतिषेधः ॥ २८ ॥ 
अयत्नानस्तरीयकत्वात्‌'-इति ब्रुवता कारणत ~न शवा कारणात उत्पत्तिरमिघीयते, कार्यस न कार्यस्य 


डपपत्तिकारण की स्वीकृति से डक प्रतिषेध नहीं वनता ॥ २६॥ 


“दोनों कारणो की उपपांत्त सः ऐसा कहने वाले का अनित्यत्वकारणोपपत्ति से भ्रनित्यत्व 
प्रतिषिद्ध नही होता । यदि प्रतांषद्ध होता हुँ तो ' नहीं बनेगी । उभय- 
कारणोपपत्ति से श्राप अनित्यत्वका रणोपर्पत्ति स्वीकार करते ही हैं, इस स्वीकृति से 
प्रतिषेष नहीं बनता । एक हो को नित्यत्व तथा अनित्यत्व बताकर वचनविरोध द्वारा उक्त 
प्रतिषेध किया जा मि है--ऐसा नहीं कह सकते; क्योंकि उक्त वचनविरोध स्वपक्ष-परपक्ष 
में समान ही है, वह किसी एक पक्ष का साधक नहीं हो सकता ॥ २६ ॥ 

अब 'उपलब्विसम' का लक्षण करते ह 

निर्दिष् कारण का अभाव होने पर भो उपलब्ध से “डपत्नज्धिसम' प्रतिषेष 
कहलात। दे ॥ २७ ॥ 


शब्द का प्रयत्नानन्तरीयकत्वरूप निष्ठ अनित्यत्वकारर का अभाव होने पर भी . 


x वृक्ष कली की तरह उसका पनित्यत्व उपलब्ध होता है, घत; निर्दिष्ट 
साधन के अभाव में भी साध्यपमोंपलब्धि से प्र पकी 
इसका उत्तर है-- तिषेष 'उपलब्धिसम' कहलाता है ॥ २७ ॥ 


दब्दानित्यत्वप्रसंग में भरयल्लानन्तरीयकृत्व' डपपत्ति होने से उक्त प्रतिषेध नहीं बनता ॥ २५ ॥ 
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हि अचुपक््चिसमग्रकरणस्‌ ३६१ 


कारणनियमः । यदि च कारणा 
मुपपद्यते, किमत्र प्रतिषिध्यत इति 1॥ रन यमागस्य स्र दित्यत | 
साहि [३९ | 
पलब्धेः । यथा विद्यमानस्टोः  पातुपलव्धिः, कस्मात्‌ ? आवरणाद्य- | 
उच्चः । यथा विद्यमानस्योदकादेरर्थस्याऽऽवरणादेरनुपल्धि नैवं | 
ग्रहणकारणेनाऽऽव रणादिनाऽनुपलब्धिः, गुत चैतदस्याग्रहणकारण er ॥ 
कादिवत्‌ , न गृहते, तस्मादुदकादिविपरीत: शब्दोञ्नुपलम्यमान इति । मुद- | 


लम्भादभावसिद्धो 


हिका नसद्ध तद्विपरीतोपपत्चेरचुपलन्धिसमः || २६॥ 
ति आना वा अनुपलम्भान्नास्तीत्यभावोऽस्याः 
त हत्वभावात्तद्विपरीतमस्तित्वमावरणादीनामवधायते 
तद्विपरीतोपपत्तेर्यत्रतिज्ञातम्‌--' प्रागुच्चारणादिद्यमानस्य शब्दस्यानुपलब्धि:' 
इति, पताल । सोऽयं हेुरावणादनुपलब्धेरित्यावरणादिष्‌ चा&वर- 
yas i UST ्रत्यव स्थितोऽनुपलब्धिसमो भवति ॥ २९॥ 
अनुपलम्भात्मकत्वाद नुपलब्धेरहेतुः || ३० ॥ 

न कि कार्यकारणनियम बतलाया गया है । यदि बहो लस पछ इज उ उन ज कार्यका रणनियम वतलाया गया है। यदि वहाँ किसी यन्य हेतु से उत्पन्न उस शब्द में 
श्रनित्यत्व बन जाये तो उक्त प्रयत्नानन्तरीयकत्व के प्रतिपेव से क्या लाभ! ॥ २८॥ 

अब “अनुपलब्धिसम' का लक्षण कर रहे हुँ 

उच्चारण से पूवं भी शब्द विद्यमान 
पाती कि वह आवरणादि द्वारा व्यवहित हे मची वन्य रा 
प है, ऐसे शब्द भग्रहणकारण से उपलब्ध नहीं होता, यदि होता तो उसका भी 
उदकादि की तरह झग्रहणका ! ही. 
उरा को बहाल स ह) अ गा य 

उस अनुपलब्धि के अनुपत्षम्म से उसके अभाव की सिद्धि होने पर तद्विपरीतोप- 
पादुन से 'अनुपक्षब्धिसम' होता हे || २९ ॥ 

उन भावरणादिकों की अनुपलब्धि उपलब्ध नहीं होती, उपलब्ध न होने से इस भनु- 
पलब्धि का भ्रमाव सिद्ध होता है । प्रभाव सिद्ध होने पर हेत्वभाव से तद्विपरीत भ्रावर- 
रादि का अस्तित्व निश्चित होता है । यों इस तद्विपरीतोपपादन से आपका पुवे प्रतिज्ञात 
उचारण से पूर्व विद्यमान शब्द की उपलब्धि नहीं होती'--यह मत सिद्ध नहीं होता । 
या यह “अनुपलब्धि' हेतु घ्रावरणाद्यमाव तथा आवरणाद्यनुपलब्ध्यमाव--दोनों को सिद्ध 
कर रहा है, अतः यहाँ 'अनुपलब्धिसमः प्रतिषेष है ॥ २९ ॥ 

इसका उत्तर हे-- 

अनुपलब्धि के अचुपनम्मात्सक दोने से वह अहेतु दै ॥ ३० ॥ 
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इद्र वास्स्यायनभाप्यसदिते न्यायदशंने [ १. अ० १. आए 


आवरणाद्यनुपलब्धिर्नास्ति; अनुपलम्भादित्यहेतुः। कस्मात्‌ ?' अनुप- 
लम्भात्मकत्वादनुपलब्धेः । उपलम्भाभावमात्रत्वादनुपलव्धेः । यदस्ति तदुप- 
लब्धेविषयः, 'उपलब्ध्या तदस्ति’ इति प्रतिज्ञायते । यच्चास्ति तदनुपलब्धेविषयः, 
'अनुपलभ्यमानं नास्ति’ इति प्रतिज्ञायते । सोऽयमावरणाद्यनुपलब्धेरनुपलम्भ 
उपलब्ध्यभावेऽनुपलब्धौ स्वविषये प्रवर्तमानो न स्वं विषयं प्रतिषेधयति। 
अप्रतिषिद्धा चावरणाद्यनुपलब्बिहेतुत्वाय कल्पते । आवरणादीनि तु विद्यमान- 
त्वादुपलब्धेविषयाः, तेषामुपलब्ध्या भवितव्यम्‌। यत्तानि नोपलभ्यन्ते तदुपलब्धेः 
स्वविषयप्रतिपादिकाया अभावादनुपलम्भादनुपलब्धेविषयो गम्यते--न सन्त्या- 
व्रणादीनि शब्दस्यागहणकारणानीति । अनुपलम्भादनुपलब्धिः सिद्धर्ात*, 
विषयः स तस्येति ॥ ३०॥ 

ज्ञानविकल्पानां च भावाभावसंत्रेदनादध्यात्मम्‌ ॥ ३१॥ 

` अहेतुरिति वत्तते। शरीरे शरीरिणां ज्ञानविकल्पानां भावाभावौ 


'ग्रावरणाद्यनुपलब्धि अनुपलम्भ होने से नहीं है'--यह अहेतु है; क्योंकि अनुपलब्धि 


अनुपलम्भस्वरूप है । अर्थात्‌ अनुपलब्बि उपलम्भाभावमात्र है । हम इतनी ही प्रतिज्ञा 
करते हैं कि यहाँ जो उपलब्धि का विषय है 'वह उपलब्धि से है”; जो नहीं है वह भनु- 
पलब्वि का विषय है, “वह अनुपल भ्यमान नहीं है । अतः यह आवरणादि का अनुपलम्भ 
उपलब्ध्यभावरूप स्वविषय अनुपलब्धि में प्रवृत्त होता हुआ अपने विषय ( अनुपलब्धि ) का 
प्रतिषेध नहीं करता । यों आवरणाद्यनुपलब्वि प्रतिषिद्ध होती हुई हेतु बन सकती है । 
भ्रावरणादि तो विद्यमान होने के कारण उपलब्धि के विषय हैं, न कि अनुपलब्धि के । 
उनकी झनुपलब्धि ही होनी चाहिये । , जब वे उपलब्ध नहीं होते तव उनकी भ्रनुपलब्बि 
अभावव्यवस्थापिका बन जाती है, यों अनुपलब्धिमात्र नहीं, अपितु योग्यानुपलब्धि ही 
श्रभाव को बोधित करती है । यहाँ यह पूछा जा सकता है कि स्वविषयप्रतिपादक उपलब्धि 
के अभाव, से. भावरणादि की उपलब्धि नहीं होती तो न हो, उनका भ्रभाव कसे हो 
जायेगा ? इस पर कहते है--अनुपलम्म से अनुपलब्धि का विषय शृहीत होता है । भतः ज्ञात 
होता है कि भ्रावरणादि शब्द के अग्रहणकारण नहीं हैं । उपलब्धिनिषेधक अनुपलम्भ प्रमाण 
से. भावरण की अनुपलब्वि सिद्ध होती है; क्योंकि वह अनुपलम्म उसका विषय है ॥ ३० ॥ 
ज्ानविकल्पों के भाव ( सत्ता ) तथा अभाव के आत्मा में अनुभव से भी ॥ ३१ ॥| 
यह हेतु उचित नहीं । प्राणियों के मन द्वारा आत्मा में ज्ञानविकल्पो के भावाभाव 
“१० अजुपत्षम्भानूप्षग्धिनिषेधकात्‌ प्रमाणादजु पंलब्घिरावरणस्य सिध्यति' इति 
ताप्पयकत: । 9 तो चे ; 
२. विषय: स तस्य । उपलब्धिनिषेघक्स्य अमोणस्यानुपत्नव्धि:, ततश्च आवरणाद्य- 
-साताद्वतिऽदवक्रनसर क्ति ताश्पर्यकृलः\ ह" गाए. Digitized by $3 Foundation USA 


संवेदनीयौ--- अस्ति मे संशयज्ञानं नास्ति मे संशयज्ञानम्‌' इति । एवं प्रत्यक्षानुमा- 
i । सयमावरणायनुपलब्धिरुपलव्ध्यभावः स्वसंवेदयः-'नास्ति 
शब्दस्याऽऽवरणाद्युपलव्धिः' इति, नोपलभ्यन्ते शब्दस्याग्रहशाक 
i यु , व्दस्याग्रहणकारणान्या- 
वरणादीनीति। तत्र यदुक्तम्‌ -'तदनुपलब्धेरनु १ 
बि नु पलम्भादभावसिद्धि:' इति, एतन्नो- 
॥ अनित्यसमग्रकरणम्‌ [ ३२-३४ ] 
साधम्यात्‌ ल्यधर्मोपपत्त : सर्ानित्यखप्रसङ्घादनित्यसमः ॥ ३२ | | 
_ अनित्येन घटेन साधर्म्यात्‌--अनित्यः शब्दः' इति ब्रुवतो$स्ति घटेन नित्येन 
सवेभावानां साम्यमिति सर्वस्यानित्यमनिष्टं सम्पद्यते । सोऽयमनित्यत्वेन 
प्रत्यवस्थानात्‌-अनित्यसम इति॥ ३२॥ 
अस्योत्तरम्‌- 


साधर्थ्यादसिद्वे: प्रतिषेथासिद्विः प्रतिपेध्यसाधर्म्याच्च ॥ ३३ || 
प्रतिज्ञाद्यवयवयुक्त वाक्यं पक्षनिर्वत्तंकम्‌ , प्रतिपक्षलक्षणं प्रतिषेषः, तस्य 
पक्षेण प्रतिषेध्येत साधम्यं प्रतिज्ञादियोगः । तद्यच्यनित्यसाधम्यदिनित्यत्वस्या- 


अनुभूत होते रहते हैं, जेसे--'यहां मुझे संशयज्ञान है”. 'यहाँ नहीं है।' इसी तरह प्रत्यक्ष, 
भ्रनुमान, आगम तथा स्मृति में मी ज्ञानविकल्प समझ लेने चाहियें। यह ग्रावरणाद्य- 
पलब्वि का अनुभव उपलब्ध्यभावस्वरूप से किया जाता हैं, जैसे--'मुझे शब्द की आवर- 
णाद्युपलब्धि नहीं हो रही है ।' शब्द के आवरणादि अग्रहणकारण उपलब्ध नहीं होते । 
गरतः-श्ापका यह कहना--“उसकी अनुपलब्धि के अनुपलम्भ से उसका अमाव सिद्ध होता है? 
उचित नहीं ॥ ३१॥ 

अब 'अनित्यसम' का लक्षण कर रहे हैँ- 

साइर्य से तुल्यधर्म की उपपत्ति द्वारा सव में अनिस्यस्व के प्रसंग से: 'अनित्य- 
सम' प्रतिषेध बनता है ॥ ३२॥ 

जेसे--'अनित्य घट के साधर्म्य से शब्द अनित्य है--ऐसा कहने पर प्रतिवादी यह 
कहे कि “घट भी एक पदार्थ है, उसके साथ पदाथंत्वेन सामम्ये होने से. सव. पदार्थ ग्रनित्य 
हैं' । उसका यह अनित्यत्व से प्रतिषे 'अनित्यसम' कहलाता है ॥ ३२ ॥ 

इसका उत्तर 

साधम्यं से सिद्धि मानने पर प्रतिषेषसाधम्यं से अतिषंध की भी असिद्धि 


होने क्षगेगी ॥ २३ ॥ १ : 
... प्रतिज्ञाद्यवयवयुक्त वाक्य पक्ष स्थापित करता है । यहाँ प्रतियेववाक्य प्रतिपक्षस्यापक है, 


उसका प्रतिवेष्य पक वत्व से सावम्यं हैं, अब आप यदि अनित्य" 
अवश्य पक्ष कै साथ प्रतिज्ञान्नवयवसम्बन्ध से साथ म्य ह by 83 Foundation USA. 


३६४ वात्स्यायनमाष्यसहिते न्यायदशंने [ ५, ७० १, परा, 


सिद्धिः ? साधर्म्यादसिद्धे: प्रतिषेधस्याप्यसिद्धिः; प्रतिषेध्येन साधर्म्यादिति ॥३३॥ 
इष्टान्ते च साध्यसाधनभावेन प्रज्ञातस्य धर्मस्य हेतु- 
त्वात्तस्य चोभयथा भावान्नाविशेषः ॥ ३४ ॥ 

दृष्टान्ते य: खलु धर्म: साध्यसाधनभावेन प्रज्ञायते, स हेतुत्वेनाभिधीयते 
स॒ चोभयथा भवति-केनचित्समानः, कुतश्रिद्विशिष्ठ: । सामाव्यात्साधम्यंम्‌, 
विशेषाच्च वैधर्म्यम्‌ । एवं साधर्म्यविशेषो हेतुर्नाविशेषेण साधम्यंमात्रम्‌ 
वैधम्यमात्रै वा । साधर्म्यमात्र वैधम्यमात्रै चा55श्चित्य भवानाह--'साधर्म्या- 
तुल्यधर्मोपपत्तेः सर्वानित्यत्वप्रसज्भादनित्यसम:” इति, एतदयुक्तमिति । 

अविशेषसंमभ्रतिषेघे (५. १. २४) च यदुक्त तदपि वेदितव्यम्‌ ॥ ३४॥ 

नित्यसमग्रकरणम्‌ [ ३५,३६ ] 
नित्यमनित्यभाबाद्नित्ये नित्यत्वोपपत्त नित्यसमः । ३४ ॥ 

'अनित्यः शब्दः? इति प्रतिज्ञायते, तदनित्यत्वं कि शब्दे नित्यमथानित्यम्‌ ? 

यदि तावत्सर्वदा भवति, धमंस्य सदाभावाद्धमिणोऽपि सदाभाव इति नित्यः 


से प्रतिपेध की भी भ्रसिद्धि माननी पड़ेगी ॥ ३३ ॥ 
अथ च 


इष्टान्त में साध्य साधन भाव से अज्ञात धर्म के हेतुत्व से तथा उसके उभयथा 
रहने से सी प्रतिषेध नद्दी बनता ॥ ३४ || 


दृष्टान्त में जो घर्म साध्यसाधनभाव से प्रज्ञात होता है, बह 'हेतु” कहलाता है । वह 
उभयथा होता है--किसी के साथ वह सामान्य होता है, किसी के साथ विशिष्ट ( भेदक ) । 


पूर्वोक्त ( ५.१.२४) 'भविशेषसमः जाति का प्रतिषेध करते समय हमने जो कुछ 


. 'शन्द अनित्य है? ऐसी प्रतिज्ञा की जा रही है, में नित्य 
रहता है त्य़ा, तनित, अद्रि जित्य रहता मह 


Se ३. == = ०५ छली 
साधम्य से अनित्यसिद्धि मानोगे तो साधम्यं से भी असिद्धि होने के कारण प्तिषेध्यसाधम्यं 


३३ सू० ] नित्यसमप्रकरणम ३३३ 
शब्द इति। अथ न सर्वदा भवति, अतित्यत्वस्याभा प हि 
नित्यत्वेन प्रत्यवस्थानातू--नित्यसमः॥ ३५॥ . दय बन्द एत 

अस्योत्तरम्‌-- 

प्रतिपेष्ये नित्यमनित्यभावादनित्ये5नित्यत्यो- 
पपत्तेः प्रतिपेधाभावः ॥ ३६ ॥ 

प्रतिषेध्ये शब्दे नित्यमनित्यत्वस्य भावादित्युच्यमाने, अनुज्ञातं शब्दस्या- 
नित्यत्वम्‌ । अनित्ये ऽनित्यत्वोपपत्तेश्च नानित्यः शब्द इति प्रतिषेधो नोपपद्यते । 
अथ नाम्युपगम्यते नित्यमनित्यत्वस्य भावादिति हेतुने भवतीति हेत्वभा- 
वास्रतिषेधानुपपत्तिरिति । 

उत्पन्नस्य निरोधादभावः-शन्दस्यानित्यत्वम्‌, तत्र परिप्रश्‍नानुपपत्ति: । 
सोथ्य॑ प्रश्‍्नः-'तदनित्यत्वं कि शब्दे सर्वदा भवति, अथ न? इत्यनुपपत्नः, कस्मात्‌? 
उत्पन्नस्य यो निरोधादभावः शब्दस्य तदनित्यत्वम्‌ , एवं च सत्यधिकरणाधेय- 
विभागो व्याघातान्नास्तीति। नित्यानित्यत्वविरोघाच्च | नित्यत्वम नित्यत्वं 
च एकस्य धमिणो धर्माविति विरुध्येते, न सम्भवतः। तत्र यढुक्तम्‌-नित्यमनित्य- 
त्वस्य भावाद्‌ नित्य एव, तदवर्तमानार्थमुक्तमिति ॥ ३६॥ 


नित्य रहेगा तो यह अनित्य यह नित्य हो गया ! यदि सदा नहीं रहता तो नित्यत्व के 
भ्रभाव से शब्द नित्य हो गया । यों नित्यत्व से प्रतिषेव 'नित्यसम' कहलाता है ॥ ३५॥ 
इस का उत्तर 

'प्रतिषेध्य में श्रनिस्यमाव संदा रहने से अनित्य में भी अनित्यत्वोपपत्ति बन 
जाने से प्रतिषेध नहीं होगा || ३६ ॥ 

'्रतिषेष्य शब्द में अनित्यत्व के नित्य रहने से? ऐसा कहते पर शब्द का अनित्यत्व 
स्वीकार कर लिया गया, अनित्यत्वोपपत्ति से अब “शब्द अनित्य नहीं है? यह प्रतिषेष नहीं 
बनता । यदि शब्द में नित्य नित्यत्व नहीं स्वीकार करते तो वह हेतु नहीं 
बनेगा, यों हेत्वभाव से प्रतिषेध नहीं बनेगा । 

शब्द के अनित्यत्व से तात्पये है उत्पन्न के निरोध से भ्रभाव। वहाँ प्रश्‍न ही नहीं 
बनता । “वह गरनित्यत्व क्या शब्द में सर्वदा रहता है या नहीं ? यह प्रन भनुपपन्न है; क्योंकि 
जो उत्पन्न के निरोध से अभाव है वहीं यहाँ शब्द का भ्रनित्यत्व दै । ऐसा मानने पर, 
यहाँ परस्पर विरोध से ग्राघाराघेयविभाग नहीं दै । 

नित्यानित्यविरोध से भी। एक घर्मी में नित्यत्व अनित्पत्व-ये दो धर्म विरुद्ध 
होने से असम्भव हैं । त्तः वह कहना कि “नित्यत्व के नित्य रहने से वह नित्य ही हैँ 
अथंशून्य है ॥३६.॥ 
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३१६ वारस्यायनभाष्यसहितै न्यायदर्दाने [ ५. ४० १, आ 


कायंसमप्रकरणम्‌ [ ३७-३८ ] 
प्रयत्नकार्यानिकत्वात्कायसमः ॥ ३७ ॥| 

प्रयत्नानत्तरीयकत्वादनित्यः शब्द इति-यस्य प्रयत्नानन्तरमात्मलाभः 
तत्खल्वभूत्वा भवति, यथा षटादिकार्यम्‌ , अनित्यमिति च भुत्वा न भवतीः 
त्येतद्विज्ञायते। एवमवस्थिते ` प्रयत्नकार्यानेकत्वादिति प्रतिषेध उच्यते। 
ग्रयलानन्तरमात्मलाभश्च इष्टो घटादीनाम्‌, व्यवधानापोहाच्चा भिव्यक्तिव्य- 
बहितानाम्‌ , . तत्कि प्रयत्नानन्तरमात्मलाभः शब्दस्य, आहोऽभिव्यक्तिरिति ?- 
विशेषो नास्ति, कार्याविशेषेण प्रत्यवस्थानम्‌ _कार्यसमः ॥ ३७ ॥ 
 ' अस्योत्तरम्‌- 


... कार्य्यते भरयतनाेतुत्वमतुपलब्धिकारणोपपत्तः' || ३८ ॥ 
सति कार्यान्यत्वे: अनुपलब्धिकारणोपपत्तेः प्रयत्नस्याहेतुत्व॑ शब्दस्याभिः 
व्यक्तौ । यत्र भ्रयलनान्तरमभिव्यक्तिस्तत्रानुपलब्धिकारणां व्यवधानमुपपचते, 
व्यवघानापोहाच्च प्रयत्नानन्तरभाविनोऽर्थस्योपलब्धिलक्षणाऽभिव्यक्तिर्भ- 
वतीति। न तु शब्दस्यानुपलब्धिकारणं किञ्चिदुपपद्यते, यस्य प्रयत्नानन्तर- 


'कार्यंसम” का लक्षण करते है--- 

प्रयत्न से उत्पादित कायों के अनेक होने से भो शब्द अनित्य हवै॥ ३७॥ | 

“अयत्न के परचात्‌ उत्पन्न होने से शब्द नित्य है'- यह स्थापनावाक्य है । जिसकी 
प्रयत्न के बाद सत्ता होती है, वह पहले न होता हुआ होता है, जैसे -- घटादि । 'अनित्य 
उसे कहते हैं जो होकर न हो । ऐसा मानने पर, सूत्रोक्त प्रतिषेध कहा जाता है। 
एक 'यत्नानन्तर' भात्मलाभ तो घटादि का देखा जाता है। दुसरा आत्मलाभ व्यवधान तथा 
'भपोह से प्रयत्नानन्तर व्यवहितं का 'अभिव्यक्ति'कूप देखा जाता है। इनमें शब्द का 
आत्मलाभ भ्रयत्नानन्तर है या अभिव्यक्ति--इसमें कोई निश्चायक हेतु नहीं दिया। यों 
कायंसामान्य से प्रतिषेध 'कायंसम' कहलाता है ॥ ३७ ॥ 

इसका उत्तर है-- 


कार्यद्रेविष्य होने पर मी प्रयत्न का अददेतुस्व ही हे; अनुपकषब्धिकारणोपपादन 
होने से ॥ ३८ ॥ 9 न 


व्य होने पर भी, भ्रनुपलब्यिकारणोपपादन से शब्द की अभिव्यक्ति में परल 

हन र 2 क ह है, वहाँ उपलब्धिकारणा अ 

है अ ्रयत्नानन्तरभावी भथ की उपलब्धिलक्षणा अभि- 

लाहा च कर भनुपलब्धिकारणण उपपन्न होता है, . जिसके प्रयत्ना 
Fe का के 
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३९. खूळ ] षद्पक्षीप्रकरणस्‌ ३६७ 


मपोहाच्छब्दस्योपलव्थिलक्षणा$भिव्यक्तिरभवती ति । ते 
तस्मात्‌ ' शः 
नाभिव्यज्यते’ इति ॥ ३८ ॥ स्मात्‌ “उत्पद्यते शब्दो 


पटपक्षीप्रकरणम्‌ [ ३६-४० ] 


हेतोश्चेदनैकान्तिकत्वमुपपादचते, अनेकान्तिकत्वादसाधकः स्याद्‌ इति। 
यदि चानैकान्तिकत्वादसाधकत्वम्‌-- 


्रतिपेधेऽपि समानो दोपः ॥ ३६ ॥ नि 
प्रतिषेधोध्प्यनैकान्तिक:। किञ्चि्प्रतिषेधति, किञ्चिन्नेति--अनैकान्ति- 
कत्वादसाधक , इति। अथ वा--शब्दस्यानित्यत्वपक्षे प्रयत्नानन्तरमुत्पादो 
नाभिव्यक्तिरिति विशेषहेत्वभाव:। नित्यत्वपक्षेऽपि प्रयत्नानन्तरमभिव्यक्ति- 
नोत्पाद इति विशेषहेत्वभावः। सोञ्यमुभयपक्षसमो विशेषहेत्वभाव इत्मुभय- 
मप्यनेकान्तिकमिति ॥ ३९॥ 


सवत्रेवम्‌ ॥ ४० ॥ 


~: आ SM 
नन्तर अपोह से शब्द की उपलब्बिलक्षणा अभिव्यक्ति होती हो । गतः यही मानना 
चाहिये कि “शब्द उत्पन्न होता है न कि अभिव्यक्त ॥ ३८॥ ; 

[ इस प्रकार चौबीस जातियों का क्रमशः लक्षण तथा प्रत्याख्यानोपाय बताते हुए, 
साथ साथ शब्दानित्यत्व भी सिद्ध कर दिया गया | अव षट्पक्षीलूप कथाभास का प्रसङ्ग 
उठा रहे है-- ] 

शब्द अनित्य है, प्रयत्न के पश्चात्‌ उत्पन्न होने के कारण, घट की तरह”--यह 
स्थापनावादी का प्रथम पक्ष है । यहाँ हेतु में व्यभिचार दोप दिखाकर 'व्यमिचार होने 
से प्रयत्नानन्तरीयकत्व हेतु शब्द-निस्यत्व सिद्ध नहीं कर सकता? यह द्वितीय पक्ष प्रतिवादी 
का है । यदि व्यभिचार होने से हेतु साध्य का असाधक है तो-- 

प्रतिषेध में भी समानदोष दै ॥ ३९ ॥ 

प्रतिषेध भी सव्यभिचार है; क्योंकि वह किसी का प्रतिषेध करता है, किसी का नहीं । 
यों अनैकान्तिक होने से प्रतिषेध भी ग्रसाबक है । यह तीसरा पक्ष है । 

झथवा--झाब्द के अनित्यत्वपक्ष में प्रयत्न के पश्चात्‌ उत्पाद है, भ्रभिव्यक्ति नही" 
इसमें कोई विशेष हेतु नहीं दिया गया । उबर नित्यत्वपक्ष में प्रयत्न के पश्चात्‌“अभिव्यक्ति 
है, उत्पाद नहीं'--इसमें भी कोई विशेष हेतु नहीं दिया गया। इस प्रकार, दोनों ही पक्षों 
में विशेषहेत्वभाव समान है, अतः यहाँ अनेकात्तिक दोष है ॥ ३६ ॥ 

[ प्रसङ्गोपात्त एक वात बीच में ही कह रहे हैं-- | - 

सर्वत्र ऐसा ही है ॥ ४० ॥ घड 


(९-0. Prof. Satya Vrat Shastri Collection, New Delhi. Digitized by 53 Foundation USA. 


षद वास्स्यायनभाष्यसद्दिते न्यायदर्शने [ २. ण० १. चा, 


सर्वेषु साधर््यप्रभृतिषु प्रतिषेधहेतुषु यत्र यत्राविशेषो दश्यते तत्रोभयो. 
पक्षयोः समः प्रसज्यत इति॥ ४० ॥ 


्रतिषेधविप्रतिषेधे प्रतिषेधदोषवद्दोषः || ४१ ॥ 
योधं प्रतिषेधेऽपि समानो दोषः-अनेकाम्तिकत्वमापद्यते, सोऽयं प्रतिषेधस्य 
प्रतिषेधेऽपि समानः। “तत्र अनित्यः शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वात्‌' इति साघन- 
वादिनः स्थापना, प्रथमः पक्षः। 'प्रयत्नकार्यानेकत्वात्‌ कार्यसमः' इति दुषण- 
वादिनः प्रतिषेघहेतुना द्वितीयः पक्षः, स च 'प्रतिषेधः' इत्युच्यते । तस्यास्य 
“प्रतिषेधेऽपि समानो दोष इति तृतीयः पक्षो विप्रतिषेध उच्यते । तस्मिन्‌ 
प्रतिषेघविप्रतिषेधेऽपि समानो दोषोञ्नेकान्तिकत्वं चतुर्थः पक्षः ॥ ४१ ॥ 


प्रतिषेधं संदोषमभ्युपेत्य प्रतिषेधविप्रतिषेधे समानो 
दोषप्रसङ्गो मतालुज्ञा ॥ ४२ ॥ 
प्रतिषेधं द्वितीयं पक्षं सदोषमम्मुपेत्य तदुद्धार नुक्त्वाऽनुज्ञाय प्रतिषेधः 
विप्रतिषेधे तृतीयपक्षे -समानमनैकान्तिकत्वमिति समानं दुषणां प्रसजतो 
दुषणवादिनो मतानुज्ञा प्रसज्यत इति पञ्चमः पक्षः ॥ ४२॥ 


समी 'साधम्यँसम' परभृति प्रतिषेषहेतुओों (जातियों) में, जहाँ जहाँ विशेष नहीं दिखायी 


देता, वहाँ दोनों ही पक्षों में समान दोष प्राता है ॥ ४० ॥ 

[ पुन: प्रकृत में ग्राते हैं-- ] 

प्रतिषेध के विप्रतिषेध (खण्डन ) में प्रतिषेध के समान ही दोष हैं ॥ ४१ ॥ 

यह जो प्रतिषेध में सवंत्र समान दोष-व्यभिचार--बतलाया था, वह प्रतिषेध के 
खण्डन में भी समान ही है। 

यहाँ क्रमश:---१. प्रयत्न के पश्चात्‌ उत्पन्न होने से शब्द नित्य है यह अ 
है । २. "प्रयत्न के भनेक होने से यहाँ कार्येसम दोष है”--यह प्रतिषेधात्मक द्वितीयपक्ष है । 
३. क पक्षों में व्यभिचारदोष समानरूप से है”--यह विप्रतिषेघात्मक तृतीयपक्ष है । तथा 
४. 'प्रतिषेष का खण्डन करने में भी व्यभिचाररूप (मल १] ॥४१ 

त, गररूप समान दोष है'--यह चतुथंपक्ष है 

प्रतिषेष को दोषयुक्त मानकर प्रतिषे के विप्रतिषे 

र ध में समानदोष प्रसञ्च 

उठाना 'मताचुज्ञा ( निग्रहस्थान या स्वीकृति ) हे॥ ४२ ॥ 

प्रतिषघपरक 24 द्वितीय पक्ष को दोषयुक्त मानकर उसका खण्डन न कहकर, अपितु 


हरीण हसक करते हुए होषवादी को. ताता! असक्ता हुई) यहे चेक" हैऽ१॥ ४ॐ\॥ 


४४. सू० ] घट्पक्षीप्रकरणम्‌ ३६३ 


स्वपक्षलक्षणापेक्षोपपत्त्युपसंहारे हेतुनिदेशे परपक्ष- 
दोवास्युपगमात्समानो दोष इति । ४३ ॥ 

स्थापनापक्षे प्रयत्नकार्यानेकत्वादिति दोषः स्थापनाहेतुवादिनः स्वपक्ष- 
लक्षणो भवति। कस्मात्‌ ? स्वपक्षसमुत्थत्वात्‌ । सोऽयं स्वपक्षलक्षणुं दोष- 
मपेक्षमाणोऽनुद्धृत्यानुज्ञाय प्रतिषेधेऽपि समानो दोष इत्मुपपद्यमांनं दोषं परपक्षे 
उपसंहरति । इत्थं चानेकान्तिकः प्रतिषेध इति हेतुं निर्दिशति । तत्र स्वपक्ष- 
लक्षणापेक्षयोपपद्यमानदोषोपसंहारे हेतुनिर्देशे च सत्यनेन परपक्षोऽम्पुपगतो 
अवति | कथं कृत्वा ? यः परेण प्रयत्नकार्यानेकत्वा दित्या दिनाऽ्नैकान्तिकदोष 
उक्तः, तमनुद्धृत्य 'प्रतिषेघेऽपि समानो दोषः' इत्याह । एवं स्थापनां सदोषा- 
मम्मुपेत्य प्रतिषेधेऽपि समानं दोषं प्रसजतः परपक्षाम्मुपगमात्‌ समानो दोषो 
भवति । यथा परस्य प्रतिषेधं सदोषमभ्मुपेत्य प्रतिषेधविप्रतिषेधेऽपि समानो 
दोषभ्रसङ्गो मतानुज्ञा प्रसज्यत इति, तथाऽस्यापि स्थापनां सदोषामम्मुपेत्य 
प्रतिषेधेऽपि समानं दोषं प्रसजतो मतानुज्ञा प्रसज्यत इति । स खल्वयं षष्ठः पक्षः। 

तत्र खलु स्थापनाहेतुवादिनः प्रथमतृतीयपञ्चमपक्षाः, प्रतिषेषहेतु वादिनः 
द्वितीयचतुर्थषष्ठपक्षा: । तेषां साध्वसाधुतायां मीमांस्यमानायां चतुर्थषष्ठयोरर्था- 


अपने पक्ष में दोष के लक्षण की अपेक्षा से देतु के निर्देश में, परपक्ष में दोष 
मानने से अथवा उपपादन के उपसंहार से, दोष देखने में समान दोष है ॥ ४३ ॥ 

प्रयत्न के पश्चात्‌ उत्पन्न शब्द भ्रनित्य है'--इस स्यापनापक्ष में प्रयत्नकायनिकत्वहेतु 
से दोषोद्भावन स्थापनाहेतुबादी ( प्रतिपक्षी ) का स्वपक्षलक्षण है; क्योंकि वह इसी हेतु से 
अपना पक्ष समुपस्थापित कर रहा है । वह स्वपक्षलक्षणस्थ दोष को समभता हुआ भी 
उसे न उठाकर, यों उसे स्वीकार करता हुझ्ना '्रतिषेव में भी समान दोष है? ऐसा कहकर, 
उपपन्न दोष को परपक्ष में उपसंहृत करता है, और इस तरह अनेकान्तिक हेतुदोष का 
निर्देश करता है । वहाँ स्वपक्ष लक्षण की अपेक्षा से उपपद्यमान दोष के उपसंहार तया 
हेतु का निर्देश होने पर परपक्षदोष स्वीकृत होता है। केसे ? वह दूसरे द्वारा कहा गया 
'प्रयत्नकार्यों के अनेक होने से” इत्यादि हेतु से ्रनेकान्तिक दोष, उसका खण्डन किये विना, 
प्रतिषेष में भी समान दोष है?--ऐसा कहता है । इस तरह सदोष स्थापना को स्वीकार 
कर प्रतिषेध में भी समान दोष देते हुए परपक्ष को स्वीकृत करने से समान दोष होता है। 
जैसे दुसरे के प्रतिषेध को सदोष समझकर प्रतिपेब के विप्रतिषेध में समान दोष 'मतानुज्ञा' 
्रसक्त होता है, उसी तरह इसकी स्थापना को भी सदोष र प्रतिषे में समान दोष 
प्रसक्त करने वाले को 'मतानुज्ञा' प्रसक्त होगी । यह षष्ठ पक्ष ट । 

यहाँ--प्रथम, तृतीय तथा पत्म पक्ष स्थापनाहेतुवादी के हैं; तथा के द्वितीय चतुर्थ 
तथा षष्ठ पक्ष-प्रणिबेघहेतुवादी/ द ॥5।इत पक्षा की साइन मपाधुता. का, विचार करने प्र, 


ज्या० द० ३ २४ 


= 


३७5 वात्स्यायनभाष्यसद्विते न्यायदृशंने [२.ब०१.म्र 


विशेषात्‌ पुचरुक्तदोषप्रसङ्ग: । चतुर्थपक्षे समानदोषत्वं परर 

विप्रतिषेधे प्रतिषेधदोषवद्दोष इति; षष्ठेऽपि रपामि 
इति समानदोषत्वमेवोच्यते, नार्थविशेष कश्चिदस्ति । समानस्तृतीयपञ्चमयोः 
पुश्कदोषप्रसङ्ग: । तृतीयपक्षेऽपि 'प्रतिषेधेषपि समानो दोषः इति समानत्व- 
अम्युपगम्यते। पञ्चमपक्षेशपि प्रतिषेधवित्रतिषेधे समानो दोषभ्रसङ्गोऽभमः 


पुनरुक्तदोषः, ठृतीयचतुर्थयो मतानुज्ञा प्रथमद्वितीययोविशेषहेत्वभाव इति-- 


कदा षट्पक्षी ? यदा Mn समानो दोषः? इत्येवं प्रवर्तते, तदोभयो: 

*। यदा तु कार्यान्यत्वे प्रयत्नाहेतुत्वमनुपल व्थिकारणोपपत्ते पत्ते 

तृतीयपक्षो युज्यते. ग 

रित्यनेन तुतीयपक्षो श तदा विशेषहेतुवचनात्‌ 'प्रयत्नानन्तरमात्मलाभः 

शब्दस्य नाभिव्यक्ति: इति सिद्ध: प्रथमपक्ष:, न षट्पक्षी प्रवर्तत इति ॥ ४३ ॥ 
इति श्रीवात्स्यायनीये न्यायभाष्ये पन्चमाध्य़ायस्याद्यमाह्विकम्‌ 


+ 


पती (४ ष्ठ कु कोई अर्थ भिन्न न होने से पुनरुक्त दोष है; क्योंकि चतुर्थ पक्ष मे 
घ के खण्डन में 'प्रतिषेध दोष की तरह दोष ही है”--ऐसा कहकर दूसरे को समान- 


दोष दिया जाता है, तथा षष्ठ पक्ष में भी 'परपक्ष की स्व 
बरीकृति से समान दोष ही है!-- 
सो ह अतिरिक्त कोई नयी बात नहीं कही गयी । इसी प्रकार 
वगा क्ट - पुनरुक्त दोष ही है | तृतीय पक्ष में 'प्रतिषेध में भी समान 
सा समानत्व ही कहा जा रहा है, तथा पञ्चमपक्ष में भी प्रतिषेध के 
, गदोष-सद्ध स्वीकार किया जा रहा है, कोई नयी बात नहीं कही 
ie पकार पञ्चम तया षष्ठ पक्ष में भिन्न रथं न होने से पुनरक्त दोष है, तृतीय 
अ दा है, प्रथम तथा द्वितीय में विशेषहेत्वमाव है--यों इस बदली में 

गदी, अतिवादी दोनों में से किसी को भी सिद्धि ( तत्वनिणंय ) नहीं होगी । 


- ° . CC-0. ProfSatya Vrat Shastri Collection, एः र, का) प्रधमाहिक समाश्च 1०१ 050 
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३, सू०.] - निम्रइस्थानपञ्चकप्रकरणस्‌ ३७१ 


ु [ द्वितीयमाह्विकम्‌ ] 
'बिप्रतिपत्त्यप्रतिपत््यो विकल्पान्निग्रहस्थानवहुत्वमिति सङ्क्षेपेणोक्तम्‌ 
(१.२.२०), तदिदानीं विभजनीयम्‌ । निग्रहस्थानानि खलु पराजयवस्तू- 
न्यपराधाविकरणानि प्रायेण प्रतिज्ञाद्यवयवाश्रयाणि तत्त्ववादिनमतत्त्ववादिनं 
चाभिसम्प्लवन्ते। तेषां विभागः 
प्रतिज्ञाहानि: प्रतिज्ञान्तरं प्रतिज्ञाविरोधः प्रतिज्ञासंन्यासो हेत्वन्तर 
'मर्थान्तरं निरथकमविज्ञाताथमपाथक्रमग्रातकालं न्यूनमधिकं पुनरुक्तमननु- 
भाषणमन्नानमग्रतिभा विक्षेपो मतानुज्ञा पयनुयोज्योपेक्षणं निरयोज्यानु- 
योगोञ्पसिद्वान्तो हेत्वाभासाथ निग्रहस्थानानि ॥ १ ॥ 
तानीमानि द्वाविशतिधा विभज्य लक्ष्यन्ते॥ १ ॥ 
निग्रहस्थानपश्चक्म्क्ररणम्‌ [ २-६ ] 
 प्रतिदष्टान्तथ्माभ्यनुजञा स्त्रदष्टानते प्रतिज्ञाहानिः ॥ २॥ 
साध्यधंमंप्रत्यनीकेन घर्मेण प्रत्यवस्थिते प्रतिहषटान्तघमं स्वदृष्टात्ते5म्यनु- 
जानन्‌ प्रतिज्ञां जहातीति '्रतिज्ञाहानिः'। निदर्शनम्‌-'ऐन्द्रियकत्वादनित्यः 


“विप्रतिपत्ति तथा श्रप्रतिपत्ति के विकल्प से वहुत से निग्रहस्थान हैं” ऐसा हम पीछे 
( १. २. २० ) संक्षेप से वता आये हे । उसका अब विस्तार से वर्णन करना चाहिये । 
निग्रहस्थान वे होते हैं जिनमें जकड़े जाने से वादी या प्रतिवादी पराजय पा सकते हैं, 
ये निग्रहस्थात पराजयाविकरण हैं तथा प्रतिज्ञादि अवयवों का थाशय लिये रहते हैं। 
न्यायशास्न के सिद्धन्तानुसार. तत्वज्ञान के लिये वादी प्रतिवादी को इनका ज्ञान भी होना 
आवश्यक है । उन निग्रहस्थानों का विभाग यह है-- 

१. प्रतिज्ञाहानि, २. मतिज्ञान्तर, ३. प्रतिज्ञाविरोध, ४. प्रतिज्ञासंन्यास, २. हेत्व- 
न्तर, ६. अर्थान्तर, ७, निरर्थक, ८. अविज्ञातार्थ, ३. अपार्थक, १०. अग्रासकाल, 
११. न्यून, १२. अधिक, १३. पुनरुक्त, १४. अननुभाषण, ११. अज्ञान, १६- अप्रतिमा, 
१७. विक्षेप, १८. मताचुञ्ञा, १३. पर्यचुयोञ्योपेक्षण, २०. निरबुयोज्याचुयोग, 
२१. अपसिद्धान्त तथा २२. देत्वामास--ये निग्रहस्थान हैं ॥ १॥ 

इन बाईस प्रकार से विभक्त निम्रहस्थानों का वक्ष्यमाण सूत्रों में लक्षण करेगे ॥ १॥ 

उनमें प्रथम प्रतिज्ञाहानि’ निग्रहस्थान का लक्षण कर रहे हैं-- 

परपक्ष के घर्म को मानना अपने पक्ष में प्रतिज्ञाहानि कद्दलाता है॥२॥ 

वादी स्थापनापक्ष उपस्थित करता है, तव प्रतिवादी वादिसाध्यधर्मविरुद्ध घम से 
प्रत्याख्यान करता है, झव यदि वादी प्रतिवायुक्त प्रतदषटान्तयमे को ( स्वपक्ष में ) स्वीकार 


कर लेता हो, तो यदव. उसकी, लतिज्ञाहानि है, तहस के वि प न ु 


र 
३७२ वास्स्यायनमाष्यसद्दिते न्यायदशने [ २. भ० १. थार 


शब्दो घटवत्‌’ इति कृते, अपर आह--हष्ठमै न्द्रियकत्वं सामान्ये नित्ये, कस्मान्न 
तथा शब्दः' इति प्रत्यवस्थिते, इदमाह-यद्यैन्द्रिकं सामान्यं नित्यं कामं घटो 
-नित्योऽस्त्विति। स खल्वयं साधकस्य दृष्टान्तस्य नित्यत्वं प्रसञ्जयच्चिगमनान्तमेव 
पक्षं जहाति, पक्ष जहत्मविज्ञां जहातीत्पुच्यते; प्रतिज्ञाश्रयत्वात्पक्षस्येति ॥ २॥ 

प्रतिज्ञाताथप्रतिपेधधर्मविकल्पातदर्थनिदेशः प्रतिज्ञान्तरम्‌ ॥ ३ ॥ 

प्रतिज्ञातार्थोज्नित्यः शब्द ऐन्दरियकत्वात्‌ घटवदित्युक्ते योऽस्य प्रतिषेषः 
प्रतिहृष्ठान्तेन हेतुव्यभिचारः 'सामान्यमैद्धियक नित्यम्‌' इति, तस्मिश्च प्रतिज्ञातार्थ- 
प्रतिषेधे धर्मविकल्पादिति इृष्टान्तप्रतिद्ृष्टान्तयोः साधम्ययोगे धमंभेदात्सामात्य- 
मेन्द्रियक सर्वगतम्‌, ऐन्द्रियकस्त्वसवंगतो घट इति घर्मेविकल्पात्तदर्थनिददेश इति 
साध्यसिद्धयर्थम्‌ , कथम्‌ ? यथा घटोऽसवंगतः, एवं शब्दोऽप्यसर्वगतो घटवदेवा- 
नित्य इति। 'तत्रानित्यः शब्द इति पूर्वा प्रतिज्ञा, 'असर्वगतः' इति द्वितीया 
प्रतिज्ञा प्रतिज्ञान्तरम्‌। तत्कथं निग्रहस्थानमिति ? न प्रतिज्ञायाः साधनं 
प्रतिज्ञान्तरम्‌ , किन्तु हेतुहष्टान्तौ साधनं प्रतिज्ञायाः, तदेतदसाधनोपादान- 
-मनर्थकमिति । आनर्थक्यान्निग्रहस्थानमिति ॥ ३॥ ` 


बन्द अनित है, घट की तरह ऐस परोप कसे दरे उ अनित्य है, घट की तरह’ ऐसा प्रयोग करने पर प्रतिवादी कहे---'यह ऐन्द्रियकत्व 


सामान्य नित्य में भी देखा गया है, तो शब्द भी नित्य क्यों न मान लिया जाये", इसे 
उनकर वादी कहे कि “यदि ऐन्द्रियकसामान्य नित्य है तो क्यों न घट भी नित्य मान 
लिया जाये !' यों यह वादी प्रतिवाद्यक्त ऐन्द्रियकत्व हेतु से मित्यत्व स्वीकार कर अपने 
पक्ष को छोड़ बैंठा, यों पक्ष को छोड़ता हुय्या वह भ्रपनी प्रतिज्ञा से भी च्युत हो गया; क्योंकि 
प्रतिज्ञा पक्षाश्रित ही होती है ॥ २॥ 

प्रतिज्ञात अर्थ का निषेध होने पर धंविकल्प से उस अर्थ के निर्देश को 
अतिज्ञान्तर' निग्रहस्थान कहते हैं || ३ ॥ 
` वेशेषिक द्वारा “शब्द श्रनित्य है, ऐन्द्रियक होने से, घट की तरह? यह प्रतिज्ञाताथं 
कहने पर, इसका “सामान्य ऐन्द्रियक नित्य होता है' इस प्रतिद्ृष्टान्त से मीमांसक ने 
प्रतिषेध किया, इस प्रतिषेध में मीमांसक द्वारा “सामान्य ऐन्द्रियक सवगत होता है, यह 
ऐस्दियक घटादि सवंगत नहीं है'--यह ” घम॑विकल्प दिखाये जाने से प्रतिज्ञातार्थ के 
सिद्धं घमंविकल्पाथित निर्देश किया जाये तो वह 'प्रतिज्ञान्तर' होता है। कैसे ? जैसे 


ही “तिज्ञान्तर' कह देते हैं। यह निग्रहस्थान कैसे हुआ ? प्रतिज्ञा का साधन “रतिः 
ज्ञान्तर' नहीं, अपि तु हेतु दृष्टान्त न देकर प्रतिज्ञा का साधन करना 'प्रतिज्ञान्तर' है । 


यों साधन न देने से प्रतिज्ञा पीर जन के 
श्रसिज्ञान्तर निम्र है होसी), भोर, बह हो गंका। भरतः यह 


-$- 
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प्रतिज्ञाहेत्वोबिरोध! प्रतिज्ञाविरोधः ॥ ४ ॥ 
गुणव्यतिरिक्तं द्रव्यमिति प्रतिज्ञा, रूपादितोऽर्थान्तरस्यानुपलब्धेरिति 
हेतुः, सोऽयं प्रतिज्ञाहेत्वोविरोधः। कथम्‌ ? यदि गुणाव्यतिरिक्तं द्रव्यम्‌ , 
रूपादिम्योऽर्थान्तरस्यानुपलब्वि्नोपपद्यते। अथ रूपा दिभ्योऽर्थान्तरस्यानुपलब्धिः, 
गुणव्यतिरिक्त द्रव्यमिति नोपपद्यते, गुणुव्यतिरिक्तं च द्रव्यं रूपा दिम्यञ्चाः 
थान्तरस्यानुपलब्धिरिति विरुध्यते=व्याहेन्यते, न सम्भवतीति ॥ ४॥ 
पक्षप्रतिपेधे प्रतिज्ञातार्थापनयनं प्रतिज्ञासंन्यासः ॥ ४ ॥ 

'अनित्यः शब्द ऐन्द्रियकत्वात्‌” इत्युक्ते परो ब्रूयात्‌--सामान्यमेर्द्रियकं न 
चानित्यमेवं शब्दोऽप्यंर्द्रियको न चानित्यः' इति। एवं प्रतिषिद्धे पक्षे यदि 
ब्रयात्‌-'कः पुनराह अनित्यः शब्द: इति ! सोऽयं प्रतिज्ञातार्थनिह्ववः प्रतिज्ञा- 
संन्यास इति॥ ५॥ 

अविशेषोक्त हेतो प्रतिषिद्धे विशेषमिच्छतो हेत्वन्तरम्‌ || ६ ॥ 
निदर्शनम्‌-'एकप्रकृतीदं व्यक्तम्‌’ इति प्रतिज्ञा, कस्माद्धेतोः ? एकप्रकृतीनां 
विकारणां परिमाणात्‌ । मूत्पूर्वकाणां शरावादीनां हृष्टं परिमाणम्‌। 


प्रतिज्ञा तया देतु का परस्पर विरोध प्रतिज्ञावरोघ' कहलाता है ॥ ४॥ 

“रव्य गुराव्यतिरिक्त है'--यह प्रतिज्ञा हुई। 'ल्पादि से भर्यान्तर की उपलब्धि 
न होने से?--यहां हेतु है । यह प्रतिज्ञा-हेतु का विरोध है । कंसे? यदि द्रव्य गुण- 
व्यतिरिक्त है तो रूपादि से अर्थान्तर की अनुपलब्धि उपपन्न नहीं होती । तथा यदि रूपादि 
से प्र्थान्तर की भनुपलब्धि है तो 'द्रव्य गुणव्यतिरिक्त है'-यह उपपन्न नहीं होता । 
द्रव्य गुराव्यतिरिक्त हो तथा ख्पादि से अर्यात्तर की अनुपलब्बि हो ये दोनों बातें परस्पर 
विरुद्ध हैं, यों विरुद्ध होने से ये दोनों बातें एक साथ सम्भव नहीं ॥ ४॥ 

स्वपचचप्रतिषेध दोने पर प्रतिज्ञातार्थ को छिपान। '्रतिज्ञा-संन्यास? कद्दज्ञाता है ॥२॥ 

“बन्द अनित्य है, ऐन्द्रियक होने से” ऐसा कहने पर प्रतिवादी कहे- सामान्य 
. ऐखियक है, पर झनित्य नहीं है; इसी तरह शब्द भी ऐन्द्रियक है, वह भी अनित्य नहीं! । 
यों प्रतिषिद्ध होने पर वादी यदि यह कहे--'हमने कद कहा कि शब्द भ्रनित्य है ! यह. 
प्रतिज्ञाताथंनिह्लव (उसको छिपाना या उससे हट जाना) 'प्रतिज्चासंन्यास' कहलाता है॥ ५॥ 

सामान्य रूप से उक्त हेतु के प्रतिषिद्ध होने पर उसमें कुछ 'विशेष' लगाना 
चाहने चाले का 'देत्वन्वर' निग्रहस्यान दोता है॥ ६॥ 

डदादरण--वादी ( साङ्कंभमतानुयायी ) की प्रतिज्ञा है- व्यक्त एकप्रकृति है', 
किस हेतु से ? 'एकप्रकृति विकारों के परिमाण होने से! । मृत्तिका से बने हि 
परिमाण देखा जाता है, जितने परिमाण का प्रकृति का संस्थान होता है ला 
माण का विकार होता है। प्रत्येक विकार में परिमाण देखा जाता है। यह णु. 
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अस्ति चेदं परिमाणं प्रतिव्यक्त तदेकप्रकृतीनां विकाराणां परिमाणात्पश्याम: ... 
व्यक्तमिदमेकप्रकृतीति । 

अस्य व्यशिचारेण प्रत्यवस्थानम्‌-नानाप्रकृतीनामेकप्रकृतीनां च विकाराणा 
इष्टं परिमाणमिति । एवं प्रत्यव स्थिते आह_-एकप्रकृतिसमन्वये सति शरावादि- 
विकाराणां परिमाणदर्शनात्‌, सुखदुःखमोहसमन्वितं हीदं व्यक्तं परिमित 
गृहते, तत्र प्रकृतयन्तररूपसमन्वयाभावे सत्येकप्रकृतित्वमिति । 

तदिदमविशेषोक्ते हेतौ प्रतिषिद्धे विशेषं रुवतो हेत्वन्तरं भवति। सति च 
हत्वन्तरभावे पूर्वस्य हेतोरसाधकत्वाच्निग्र हस्थानम्‌ , हेत्वन्तरवचने सति यदि 
हेत्वर्थनिदर्शनो दृष्टान्त उपादीयते ? नेदं. व्यक्तमेकग्रकृति भवति; प्रकृत्यन्तरो- 
पादानात्‌ । अथ नोपादीयते ? हृष्टान्ते हेत्वर्थस्यानिदर्शितस्य साधकाभावानु- 
पपत्तेरानर्थक्याद्वेतोरनिवृत्तं निग्रहस्थानमिति ॥ ६॥ 


निप्रहस्थानचतुष्क्रकरणम्‌ [ ७-१० 1 
~ ९ 

प्रकृतादर्थादप्रतिसम्बद्धा्थमर्थन्तरम्‌ ॥ ७ ॥ गी 
` . यथोक्तलक्षणे पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहे हेतुतः साध्यसिद्धौ प्रकृतायां ब्रूयान्नित्यः 
शब्दो 5स्पशंत्वादिति हेतोः । हेतुर्नाम ~= हेतोः हैतुर्नाम हिनोतेर्धातोस्तुनि प्रत्यये कृदन्तपदम्‌ , प्रत्यये कृदन्तपदम्‌ , 
प्रत्येक व्यक्त में है । यों एकप्रक्रति विकारों के परिमाण से सांख्यानुयायी मानते हैं 'यह व्यक्त 

एकप्रकृति है? । | 
प्रतिवादी इसका व्यभिचार से निषेध करता है--'नानाप्रकृति तथा एकप्रकृति-- 
दोनों तरह के विकारों का परिमाण लोक में देखा जाता है! । यों, प्रतिषेध किये जाने 


पर वादी फिर कहता है--'एकप्रकृतिसमन्बय होने पर शरावादि विकारों में परिमाण 


देखा जाने से, सुख-दु:खमोह-समन्वित यह व्यक्त परिमित ही ग्रृहीत होता है, यहाँ 
भङषत्यन्तररूप समन्वयाभाव होने पर एकप्रकृतित्व हे 
यों यह, सामान्योक्त हेतु के प्रतिषिद्ध होने पर, विशेष हेतु देते हुए वादी का 


व्याप्यव्यापकभाव से निदर्शन ) का इष्टान्त में उपादान किया जाता है तो प्रइत्यत्तरो- 
पादान होने से यह व्यक्त 'एकप्रकृतिः नहीं बनता । तथा यदि उपादानं नहीं किया 
जाता तो भ्रनिदाशित हेत्वर्थ के साधकस्व का उपपादन न होने से हेतु को निरर्थकता से 
सांख्य का निग्रहस्थान रह ही गया ॥ ६ ॥ $ भिर 
रुत अर्थ से असम्बद्ध र्थ कहना “गर्थान्तर" | न 
4 . में हेतु से साध्यसिद्धि करना चाहने पर कोई 
कदे न्य ताह आप तोते हु शब्द हि पी इंडो चेर 


न 
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पदं च नामाख्यातोपसर्गनिपाताः, अभिधेयस्य क्रियान्तरयोगाद्विशिष्यमाणरूपः 
शब्दों नाम", क्रियाकारकसमुदायः, कारकसंख्याविशिष्टक्रियाकालयोगाभि- 
घाय्याख्यातम्‌ , घात्वर्थमात्रं च कालाभिधानविशिष्टम्‌ , प्रयोगेष्वर्थादभिद्य- 
मानरूपा निपाताः, उपसुज्यमानाः क्रियावद्योतका उपसर्गा इत्येवमादि-- 
तदर्थान्तरं वेदितव्यमिति ॥ ७॥ 
© निर्दे ~ _C 
वणक्रमनिदशवन्निरथक्कस्‌ || ८ ॥ 

यथा “नित्य: शब्दः कचटतपाः, जवगडदशत्वात्‌, झभञ्घढधषवत्‌' इति । 
एवम्प्रकार निरर्थकम्‌ । अभिघानाभिघेयभावानुपपत्तौ अर्थगतेरभावाद्‌ वर्णा 
एवं क्रमेण निदिश्यन्त इति ॥ ८॥ 

परिषत्मतिवादिभ्यां त्रिरमिहितमप्यविज्ञातमबिज्ञाताथम्‌ ॥ ६ ॥ 

यद्वाक्यं परिषदा प्रतिवादिना च त्रिरभिहितमपि न विज्ञायते श्लिष्टः 
( स्वा, ११, पाणिनीय घातु ) इस घातु से 'कमिमनिजनिगाभायाहिभ्यशच' इस कृदन्त 
( उणादि ) सूत्र से 'तु' प्रत्यय होकर निष्पत्न हुआ है । पद चार प्रकार के होते है- १. 
नाम, २. आख्यात ( तिङन्त ), ३. उपसगं, तथा ४. निपात। श्रभिषेय के क्रियान्तर 
सम्बन्ध से विशिण्यमाण रूप 'शब्द' कहलाता है। क्रियाकारकसमुदाय या क्रिया- 
संख्याविशिष्ट क्रिया-कालसम्वन्ध को वतलाने वाला आख्यात? कहलाता है। उस में 
केवल धात्वर्थ कालाभिघानविशिष्ट होता है । 'निपात' प्रयोगों में अर्थों से अभिदधमान रूप 
होते है। धातु के समीप में पहले प्रयुक्त होनेवाले 'उपसर्ग' कहलाते हुँ । इत्यादि 
रथन्तर जानना चाहिये । यह अर्थान्तर नियरहस्थान-वादी, प्रतिवादी-दोनों को ही हो 
सकता है ॥ ७॥ 

चर्णक्रमनिर्देश की तरह अवाचकु-प्रयोग 'निरयंक' कदलाता है ॥ ८।' 

जैसे-_'कचटतप्‌ शब्द नित्य है, जब ग ड द श्‌ होने से, झ भभू घढघपू की 
तरह” इस प्रकार का भअवाचक प्रयोग 'निरथंक' कहलाता है । प्रभिषानाभिषेय का 
अनुपपादन होने पर, भ्रयबोष न होने से यहाँ वर्ण ही क्रमशः रख दिये गये। 

इसी तरह भाषानभिज्ञ वादी को अपनी आषा में हेतु देना भी 'निरयंक' निग्रह 
स्थान है ॥ द ॥ ८ 

1) तथा प्रतिवादी द्वारा तीन बार कहने पर भी यदि न सम पावे तो उसे 
५ तार्थ? निग्रहस्थान कहते हैं 1 8 ॥| हु 
जन वाक्य परिषत्‌ तथा प्रतिवादी द्वारा तीन बार बोलने पर भी न समझ में झावे, 
क्योंकि या तो वह वाक्य दिलष्टपद हो जैसे- श्वेत दोड़ता है; या भग्रतीत प्रयोग हो, 

१. 'यथा दृक्षस्तिष्ठति, वृद्ध चिछिनत्तीति मिप्नक्रियायोगादिशिष्यमाणलपों १ / 
शब्द -इति तारपर्याचार्याः । २. ० माधवीया चातुदृत्तिरस्म्सम्याविवा ।' 
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३७६ वाल्स्यायनमाष्यसदिते न्यायदृशेने [ ५, 9०२ यया 
; ° ७९ 
मेत्येवमादिना कारणान तदविज्ञातम्‌ 


शब्दमप्रतीतभ्रयोगमतिद्रुतोच्चरितरि 
अविज्ञाताथंम्‌ । असामर्थ्यसंवरणाय प्रयुक्तमिति निग्रहस्थाचमिति । ।९॥ 
पोर्वापर्यायोगादप्रति >: ९ 
| समबद्वाथमपार्थकस्‌ ॥ १०१ 
यत्रानेकस्य पदस्य वाक्यस्य वा पौर्वापर्येणान्वययोगो नास्ति त्य 
सम्बद्धार्थत्व गृहते तत्समुदायार्थस्यापायादपार्थकम्‌ । यथा--दश दाडिमानि, 
डपुपाः, कुण्डम्‌ , अजाजिनम्‌ , पललपिण्डः, अथ रौरुकमेतत्‌ , कुमार्याः 
पाय्यम्‌, तस्याः पिता अप्रतिशीन इति ॥ १०॥ 
निग्रहस्थानत्रिकप्रकरणम्‌ [ ११-१३ ] 
वयवविपर्यासवचनमगनासकालम्‌ ॥ ११॥ 
अतिज्ञादीनामवयवानां यथालक्षणमर्थवशात्‌ क्रमः, तत्रावयवविपर्यासेन 
बचनमभ्रापतकालमसम्बद्धार्थ निग्रहस्थानमिति ॥ ११॥ 
, हीनमन्यतमेनाप्यनयवेन वेन न्यूनम्‌ ॥ १२ ॥ 
अ्तिज्ञादीनामन्यतमेनाप्यवयवेन हीनं न्यन वे 
व व हने न्यूनं निग्रहस्थानम्‌ ; साधनाभावे 


Sl 2 या बहुत शोप्नता में बोला जाता हो। इन कारणों ते 
न "कय भनिज्ञातार्थ' कहलाता है । यह असामथ्यँ छिपाने के लिये 
कया जाता है ॥ ९ ॥ हा. 
पौर्वापर्य सम्बन्ध से असम्बद्धार्थ 
स क्यों. न कू को “अपार्थकः ० 
जहाँ अनेक पदों या वाक्यों का पौर्वापर्यं से पत दा हो उसे 
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३६. सू० ] उत्तरविरोधिनिगप्रहस्थानचतुष्कप्रकरणम्‌ 


2202 हेतूदाहणाधिकमधिकम्‌ ॥ १३ ॥ 
त्वादअन्यतरस्यानथक्यमिति, तदेतन्नि 
व्यमिति ॥ १३॥ देतशियमाम्युपगमे बेदित- 
र पुनरुक्तनिग्रहस्थानप्रकरणप्र्‌ [ १४-१४ ] 
शब्दाथयो: पुनबचनं पुनरुक्तमन्यत्रानुवादात्‌ ॥ १४ ॥ 
अन्यत्रानुवादात्‌ शब्दपुनरुक्तमर्थपुनरुक्त वा, नित्य: शब्दो नित्यः शब्द इति 
शब्दपुनरुक्तम्‌ । अर्थपुनरुक्तम्‌-अनित्यः शब्दो निरोधधर्मको ध्वनिरिति ॥ १४ ॥ 
अनुवादे त्वपुनरुक्तं शब्दाभ्यासादर्थविशेषोषपत्ते!' ॥ १४ ॥ 
यथा हेत्वपदेशात्‌ प्रतिज्ञाया: पुनर्वचनं निगमनमिति ॥ १५॥ 
उत्तरविरोधिनिग्रहस्थानचतुष्कप्रक्रणग्‌ [ १६-२० ] 
अर्थादापन्नस्य स्वशब्देन पुनवचनम्‌ || १६ ॥ 
पुनरुक्तमिति प्रकृतम्‌ । निदर्शनमु-_उत्पत्तिधर्मकत्वादनित्यमित्मुक्त्वा 
अर्थादापन्नस्य योऽभिघायकः शब्दस्तेन स्वशब्देन ब्रयादनुत्पत्तिधर्मक नित्यमिति, 
तच्च पुनरुक्तं वेदितव्यम्‌ । अर्थसम्प्रत्ययार्थे शब्दप्रयोगे प्रतीत: सोडर्योर्व्था- 
पत्त्येति ॥ १६ ॥ ६ 

देतु तथा उदाइरणों की अधिकता से “अधिक' निग्रहस्थान कहलाता है ॥ १३॥ 

एक ही हेतु तथा उदाहरण से काम चलजाने पर मो दुसरे हेतु का प्रयोग "विक 
निग्रहस्थान कहलाता है; परन्तु परिषद या प्रतिवादी को जिज्ञासा हो तो अविक हेतु या 
उदाहरण दिये जा सकते हैं ॥ १३ ॥ य 

शब्द बा अर्थ का पुनर्वचन 'पुनरक्व' कददलाता दे; अनुवाद को छोड़ कर ॥ १४ | 

अनुवाद को छोड़कर, पुनरुक्तनिग्रहस्थान “शब्द पुनएक्त' तथा 'भ्रथं-पुनरक्त'--यो 
दो प्रकार का है । जैसे 'शब्दनित्य हैं, शब्द नित्य है'-यह 'शब्दपुनरक्तः हुआ । 
"शब्द नित्य है, ध्वनि निरोधधर्मक है!--यह 'अर्थपुनरुक्त' हुआ ॥ १४.॥ 

अनुवाद में दो बार बोलना 'पुनरुकश्‍त' नहीं दोठा; क्योंकि वहाँ शब्द के दुद्दराने 
से अर्थविशेष का बोध दोता है ॥ ११ ॥ 122 | 

जैसे हेतुकथन के अनन्तर प्रतिज्ञा का पुन; दुहराना 'निगमन' कहलाता दै॥ १५ [1 

अर्थ से प्राप्त ( ग्रहीत ) का स्वशब्द से पुनवचन भी ॥ १३ ॥ 

“पृतरुक्त' कहलाता है । उदाहरण--जैसे--'उत्पतिधमंक होने से यह नित्य है'-+ 
कहकर खर्यादापन्न के बोधक शब्द को पुनः स्वशब्द से कहना कि 'अतुत्पत्तिबर्मक भतित्य 
होता है! । यह प्र्थादापन्न का पुनवंचन 'पुनरुक्त' समभना चाहिये। भ्रयंज्ञान के लिये 
शब्द-प्रयोग होने पर इससे ग्रहीत होनेवाला अर्थ भ्रथर्पित्ति से मी गृहीत हो सकता है 
तः उसका पुनवंचन नहीं करना चाहिये ॥ १६ ॥ ; 

१. न्यायसूचीनिबन्धेऽसंयरद्दीतमपीदं सूत्र वात्तिकस्वारस्ेनात्र गृदीतस्‌। 
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३७६ चात्स्यायनभाष्यसहिते न्यायदशने [ २. झ० २. दया 


बिज्ञातस्य परिषदा त्रिरमिहितस्याप्यप्रत्युचारणमननुभाषणम्‌ । १७ ॥ 

विज्ञातस्य वाक्यार्थस्य परिषदा, प्रतिवादिना त्रिरभिहितस्थ . यदप्रत्यु 

च्चारणं तदननुभाषण नाम मिग्रहस्थानमिति। अप्रत्युच्चारयन्‌ किमाश्रय 
परपक्षप्रतिषेधं ब्रयात्‌ ॥ १७ ॥ 


अविज्ञातं चाज्ञानम्‌ ॥ १८ ॥ 
विज्ञातार्थस्य परिषदा प्रतिवादिना त्रिरभिहितस्य यदविज्ञानं तदज्ञानं 
निग्नहस्थानमिति । अयं खल्वविज्ञाय कस्य प्रतिषेधं ब्रूयादिति ॥ १८ ॥ 


उत्तरस्याप्रतिपत्तिरप्रतिभा || १६ ॥ 
` परपक्षप्रतिषेध उत्तरम्‌ , तद्यदा न प्रतिपद्यते तदा निगृहीतो भवति ॥ १९॥ 
कायच्यासङ्गात्कथाविच्छेदो ९ विक्षेप 
र १॥ २० ॥ 
यत्र कर्तव्यं व्यासज्य कथां व्यवच्छिनत्ति इदं मे करणीयं विद्यते 
तस्मिन्तवसिते पश्चात्कथयामीति विक्षेपो नाम निग्रहस्थानम्‌ । एकनिग्रहाव- 
साचायां कथायां स्वयमेव कथान्तरं प्रतिपद्यत इति ॥ २०॥ 


`` जाने हुए आर्थ का परिषद्‌ द्वारा तीन बार कहे जाने पर भी उच्चारण न करना 

“अनचुभाषण? चिम्रदस्थान कहलाता है ॥ ३७ ॥ 
परिषद्‌ या प्रतिवादी द्वारा तीन बार कहे जाने पर भी ज्ञात वाक्याथं का उच्चारण 

न करना 'अननुमाषणा' निग्रहस्थान कहलाता है । वादी उच्चारण न करता हुआ किस का 

सहारा लेकर प्रतिवादी का खण्डन करेगा ! ॥ १७ ॥ 

जिसे न समक पाये वह 'अज्ञान निम्रहस्थान कददलाता हे ॥ १८॥ 
प्रतिवादी द्वारा उक्त तथा परिषद द्वारा ज्ञाताथ का तीन बार उच्चारण करने पर भी 

जिसे न समझ पावे वह 'भज्ञानः निग्रहस्थान है । यह विना जाने किस का खण्डन करेगा! ॥१८ 

उत्तर न देना 'अप्रतिमा' निग्रहस्थान कहलाता है || १९॥ 

ह त हा बण 'उत्तर' कहलाता है, वह जब नहीं दिया जाता तो वादी निग्रृहीत 
कार्य-ब्यासक्तिब्याज से कथाविच्छेद करना 'विस्लेप' निम्रहस्थान कद्दत्लाता हे ॥२०॥ 
जहाँ अन्य कायं में व्यासकित दिखाकर कथा (वाद ) को रोक दे कि “आज तो भब 

मुझे कुछ कार्य है, उसको पूरा कर उत्तर दे सह गा? यह 'विक्षेप” निग्रहस्थान कहलाता है। 

यद्यपि कायंव्यासङ्ग से कथा रोक देने पर स्पष्टत: यह तो सिद्ध नहीं होता कि वादी को 
उत्तर हो सकता है कि कार्यावसान के बाद वह 


कथा में तो उत्तर न दे पाने से उसका 


निग्रह गया 
तग हा हा? ब कार्यावसानानन्तर उत्तर देगा तो वह दुसरी कथा का प्रारम्भ ही 
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२४. सूं०:] कयान्योक्तिनिग्रहस्थानम्रकरणस्‌, ३०९ 


मतालुज्ञादिनिग्रहस्यानत्रिकप्रकरणम्‌ [ २१-२३ ]. .. .. 

.. स्वपक्षेदोपाम्युपगमात्‌ परपक्षे दोपप्रसङ्गो मतालुज्ञा ॥, २१॥ -- 
2 णा न्य चाप सलल ययात वंदति--भवत्पक्षे$प 
समानो दोष इति--स स्व पाम्युपगमात्परपक्षे दोषं प्रसञ्जयन्परमत- 
मनुजानातीति मतानुज्ञा नाम निग्रहस्थानमापद्यत इति ॥ २१॥ : 


निग्रहस्थानप्राप्स्यानिग्रहः पयनुयोज्योपेक्षणम्‌ ॥ २२॥ ` 
पर्यनुयोज्यो . नाम. . निग्रहोपपत्त्या. चोदनीयः, तस्योपेक्षणं निग्रहस्थानं 
प्राप्ोञ्सीत्यननुयोगः । एतच्च कस्य पराजय इत्यनुयुक्तया परिषदा वचनीयम्‌ 0 
'न.खलु निग्रह प्राः स्वकोपीनं विवृणयादिति॥२२॥ „| 
अनिग्रहस्थाने निग्रहस्थानामियोगो निरनुयोज्यानुयोगः ॥ २३ ॥ 
निग्रहस्थानलक्षणस्य मिथ्या$ध्यवसायादनिग्रहस्थाने निगृहीतोऽसीति परं 
ब्रुवन्‌ निरनुयोज्यानुयोगान्निगृहीतो वेदितव्य इति ॥ २३ ॥ $ 
- कथकान्योक्तिनिरूप्यनिग्रहस्थानप्रकरणम्‌ [ २४-२५ ] 
सिद्धान्तमस्युपेत्यानियमात्‌ कथाग्रसङ्गोऽपसिद्धान्तः।॥। २४ ॥ 


स्वपक्ष में दोषस्वीकृति से परपक्ष में दोष दिखाना 'मताचुज्ञा' निम्रहस्थान है॥२१॥। 
जो प्रतिवादी द्वारा उठाये गये दोष को पने मत में स्वीकार करके उसको खण्डि 
न कर कहे--आपके पक्ष में भी यह दोष हे', तो वह अपने पक्ष में दोष स्वीकार 
करता हुआ तथा परपक्ष में दोष दिखाता हुआ परपक्ष को स्वीकार करता है, यह 'मतानुज्ञा' 
निग्रहस्थान है ॥ २१॥ रु 9 
. निम्रइस्थानप्रास्त वाढी का निम्रद न करना 'पर्यचुयोज्योपेक्षण' निप्रहस्थान दै ॥२२॥ 
` * पय॑नुओज्य का अर्थं है--निग्रहोपपपादन से तिरस्करणीय । उस की उपेक्षा अर्थात्‌ , 
'तुम :निग्रहस्थान को प्रा हो गये हो” ऐसा न कहना । यहाँ किसकी पराजय हुई यह 
परिषद्‌ को हो निर्णयः करना चाहिये । अन्यथा जो निग्रृहीत हो चुका, वह स्वयं अपना: 
निग्रुहीतत्व क्यों स्वीकार करेगा ! ॥ २२ ॥ 
अनिग्रददस्थानप्रात्त को निगृद्दीत कहना -'निरबुयोज्यानुप्रयोग' निप्रहस्यान' 
कहलाता है ॥ २३ ॥ ( ५ 
निग्रहस्थानलक्षण॒क मिथ्याध्यवसाय से अनिग्रहस्यान में भी परपक्ष को तुम निग्रहस्थान 
को आत हो चुके हो'--कहनेवाला 'निरनुयोज्यानुयोग' नि्रहस्थान थे निप्रहीत हो 
जाता है॥ २३॥ ः > ल्ल 
“सिद्धान्त की अतिज्ा करके अनियम से बाद डठाना “अपसि हस्या 
कहलाता हे दु 


॥ २४। 
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३५० वात्स्यायनसाष्यसहिते न्यायदशंने [ २. म० ३. ० 


कस्यचिदर्थस्य तथाभावं प्रतिज्ञाय प्रतिजञातार्थविपर्ययाद्‌ अनियमात्‌ 

कथां प्रसञ्जयतोऽपसिद्धान्तो वेदितव्यः। यथा “न सदात्मानं जहाति, न 
सतो विनाशः, नासदात्मानं लभते, नासदुत्पद्यते’ इति सिद्धान्तमम्मुपेत्य स्वपक्ष 
ब्यवस्थापयति-'एकप्रकृतीदं व्यक्त विकाराणामन्वयदर्शनात्‌ । मृदन्विताना 
शंरावादीनां दृष्टमेकप्रकृतित्वम्‌, तथा चायं व्यक्तमेदः सुखदुःखमोहान्वितो हश्यते 
तस्मात्समन्वयदर्शनात्सुखादिभिरेकप्रकृतीदं शरीरम्‌’ इति। एवमुक्तवाननुमुज्यते 
“अथ प्रकृतिविकारः इति कथं लक्षितव्यमिति' ? यस्यावस्थितस्य धर्मान्तिरनिवृत्तौ 
धर्मान्तरं प्रवर्तते सा प्रकृतिः, यच्च धर्मान्तरं प्रवर्तते निवर्तते वा स विकार इति। 
सोऽयं . प्रतिज्ञातार्थविपर्यासादनियमात्‌ कथां प्रसञ्जयति, प्रतिज्ञातं खल्वनेन 
नासदाविभंवति न सत्तिरोभवतीति। सदसतोश्च तिरोभावाविर्भावमन्तरेण न कस्य- 
चित्मवृत्तिः प्रवृत्मुपरमश्च भवति। मृदि खल्ववस्थितायां भविष्यति शरावादि- 
लक्षणं घर्मान्तरमिति प्रवृत्तिभ॑वति, अभूदिति च प्रवृत्त्मुपरमः, तदेतन्मुदर्मा- 
णामपि न स्यात्‌ । एवं प्रत्यवस्थितो यदि सतश्चात्महानमसतश्चात्मलाभम- 
म्मुपंति तदस्यापसिद्धान्तो निग्रहस्थानं भवति, अथ नाम्मूपंति पक्षोऽस्य 
न सिध्यति॥ २४॥ 


किसी भ्रथं के तथात्व (एकप्रकृतिकत्व) प्रतिज्ञात कर अर्थ से विपरीत अ्तियम से कथा- 
प्रसङ्ग क़रने वाले का 'म्रपसिद्वान्त' निग्रहस्थान समझना चाहिये । जैसे कोई वादी “सत्‌ 
स्वत्व को नहीं छोड़ता, सत्‌ का नाश नहीं होता, श्रसतु उत्पन्न नहीं होता, असत्‌ स्वत्व 
प्राप्त नहीं करता! इस सिद्धान्त को स्वीकार कर स्वपक्ष स्थापित करता है--'यह व्यक्त एक- 
प्रकृति है, विकारों का सम्बन्ध देखा जाने से | मृत्तिकान्वित शरावादि लोक में एकप्रकृति 
देखे जाते हैं, तथा च- यह व्यक्त भेद सुखदु:खमोहान्वित देखा जाता है, भत: इस समन्वय- 
दर्शन से यह शरीरसुखादि से एकप्रकृति हैः--ऐसा कहने वाळे इस वादी को पूछना 
चाहिये--'यह प्रकृति है, यह विकार है ?'-यह भेद केसे करें? जिसके रहते धर्मान्तर की 
निवृत्ति होने पर घर्मान्तर प्रवृत्त होता है वह शक्ति” तथा जो घर्मान्तर प्रवृत्त तथा. 
निवृत्त होता रहता है, वह 'विकार' कहलाता है । यों, प्रतिज्ञाताथं के विपर्यास द्वारा वादी 
प्रनियम से कथा प्रारंभ करता है। इसने प्रतिज्ञा की. थी--प्रसत का श्राविर्भाव नहीं होता, 
सत्‌ का तिरोभाव नहीं होता! । सत्‌, असत्‌ के तिरोभाव, झाविर्भाव के विना किसी की 
प्रवृत्ति तथा निवृत्ति नहीं होती । मृत्तिका के रहने पर ही शारावादिलक्षण घर्मान्तर हो 
सकता है, अतः प्रवृत्त हो जाती है 'था' इस तरह विनाश हो जाता है । तो यह मृत्तिका 
के विकारों का भी उत्पाद-विनाश नहीं हो पायेगा | इस तरह प्रतिषेध करने पर, यदि 
वादी सत्‌ का नाश तथा भसत्‌ का उत्पाद स्वीकार करता है, तो यह उसका 'भपसिद्धान्त' 
निग्रहस्थान हो जायेगा; यदि .नहीं स्वीकार करता है तो उसका पक्ष सिद्ध नहीं 
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२५. सू० ] कथान्योक्तिनिम्रइस्थानद्दयप्रकरणम्‌ ३८१ 
हेत्वाभासाश्च यथोक्ताः ॥ २४ ॥ 


हेत्वाभासाश्च निग्रहस्थानानि। कि ुनर्लक्षणान्तरयोगाद्‌ हेत्वाभासा 


निग्रहस्थानत्वमापन्नाः यथा प्रमाणानि प्रमेयत्वः 
शि प म्‌ ? इत्यत आह-- 
इत्वाभासलक्षणेनेव निग्रहस्थानभाव इति । ला 


ब्र इमे प्रमाणादयः पदार्था उद्दिष्टा लक्षिताः परीक्षिताश्रेति ॥२५॥ 


यो$्क्षपादमूषि स्यायः प्रत्यभाद्वदतां वरम्‌ । 
तस्य वात्स्यायन इदं भाष्यजातमवतंयत्‌ ॥ 


इति श्रीवास्स्यायनीये न्यायमाष्ये पञ्चमोऽध्यायः समाप्तः 
# समाप्त चेदं न्यायदशनम्‌ # 
+ 


यथोक्त हेत्वामास भी ॥ २९॥ 

निग्रहस्थान हैं। क्या जेसे प्रमाण तदरिक्त भ्रत्य लक्षण के योग से कभी-कभी प्रमेय 
बन जाते हैं, उसी तरह हेत्वाभास भी किसी अन्य लक्षण के योग से निग्रह स्थान बनते हों तो 
उनका लक्षण सूत्रकार का कहना चाहिये था ? इसी के समाधान के लिये सूत्र में , यथोक्त' 
पद दिया है । श्रर्थात्‌ पूर्वोक्त हेत्वाभास लक्षणों से ही उनमें निग्रहस्थानत्व ग्रा जायेगा । 

इस प्रकार ये प्रमाणादि पदाथ क्रमशः गिना दिये गये, उनका लक्षण कर दिया गया, 
तथा तत्त्वाजज्ञासु जनों के हिताथं उनकी यथातथ परीक्षा कर दी गयी ॥ २५ ॥ 

यह स्यायशास्र क्रषिश्रेष्ठ अक्षपाद (गौतम) को भ्रलौकिक शक्ति द्वारा शानगोचर 
हषा था, उसी न्यायशास्न के भाष्यरूप इस व्याख्यान की वात्स्यायन ने रचना की ॥ 


वारस्थायनीय न्यायभाष्य सें पञ्चम अध्याय का 
द्वितीय आह्विक समाप्त 
$ पञ्चम अध्याय भी समाप्त # 
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' निगमनम्‌ 
आलोकि सूद्दयोतकरीयवात्तिकं 


तात्पर्यटीकापि भृशं विलोडिता। ` 


तात्पर्यशुद्धिः परिशीलताः मुहुः, 
- श्रीविश्वनाथस्य कृतिस्समुज्ज्वला ॥ 
पदेषु वाक्येषु च तर्कशास्त्रे 
.: कृतः श्रमो येन गुरोः. समीपम्‌ । 
श्रीद्वारिकादासबुधेन तेन 
र्‌ ससूत्रभाष्यस्य ङृतोऽनुवादः॥ 
उल्लङ््ितः सिम्धुरनेकधा वै 
कपीन्द्रसम्प्रेरितवानरौघैः । 
` तंत्रत्यगाम्भीर्यपरीक्षकस्तु 
स राजतेऽद्यापि सुमन्दराद्रिः ॥ 
तनानेनानुवादेन तत्त्वजिज्ञासवः परम्‌। . 
भवन्तु फलिनस्ताबद्‌ गौतमोऽपि प्रसीदतु ॥ 


x 


= 
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